ے1 


. : یت 
پ ہیں ہا 
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۔ 


۴ یہ کی کو . 
جملد حتوققٰ غغُفَوظ ہیں 
ال٭سمعسدسسمدسو‌سسرسیںەسسعجہہٌححسى۔ے 


53/35 
قا٭ ۰ ہے تحت ارعي ‏ سرا 
ضر ۔: چدیوسف گورایہ ء ڈائریکٹر علاء اکیٹرمی ء حکمہ اوقای پر 
طبع اول : ۹۶٦۹‏ ْ۸ ۲۹ء 
طابٍ ‏ : جاوید اقبال آپل 


7 ۰ طإ ‏ تب ہے غلتد 
طبم : ریڈنگ پرنٹنگ پریس ء آردو بازار لاہور 


ٹیمت ‏ غ ٛم رودے 


شخبٴ مظبوعات ٠‏ عَلاءَ اکیڈ می عم اوقات پَنجابٰ 


حضوری باغ ء بادشاہی مسجد ؛ لاہور 


۷. 


پیش مہ دا 
١‏ مشلذمہ جکڈدے جو .جح۔۵۸ 
تصوف ى مابہیت - - وآ 
تصوف ى اہمیت ہ- ۔ 
تصوف يى خصوصیت - 
تصوف کا طریقہ ...و 
تصوف کی عالم گیریت ‏ ۔ 
اصول تصوف کی یکسانیت 
انسانی زندگی پر تصوف کا اثر 


پرایںٴ آغاز ‏ ٭ -۱۔۔ٍ 
باب اول .ا ا۔ ۔ 
ٰ اصل اول : اپنشدوں کی تعلم ٠‏ ۔ ۔ 
ٰ اپنشد کی قدامت ہل ل 
زمالہٴ تصنیف ۔ ٠‏ ۔ ۔ ۔ 
ٰ آپنشدوں کی تعداد ‏ ے -۔ 
ٰ آپنشد کا لغوی اور اصطلاحی مفہوم 
ٰ آپنشد کی تعلمات کا سکزی تصور 
آپنشدوں کی تعلمات کا خلاصب ۔ 


آپنشدوں یی تعلمیات ےہ ۔- 


نلنکرہ .ےد 7ا ہد 


001ل۸0م+۷۸۷۵۳+۷ 


ٰ 
ٰ نصل ذوم ؛ شغری شۂکر اچاریہ کا قفلسنہ' ویدائت 
۱ 


جا“ 


سس 


فصل 


فصل 


یں سے سے ہد ہسثعد مد -ح۔- ہے 
تعا فک 1 1 ب-40ْ 
. 7 ک‫ 


سوم : شرح اپنشد (ویدانت) بزبان شنکر ۔ 


×و سی و سس رت تس ...جج 

حہانلٰت نے ارالے کا طریق ۔ ٢آ۔‏ ۔ ۔ 
.5 9 

چہارم : شرعد بھگوت گیتا میں تصوف - 


تا کی روح ۔ ۔ "_۔۔ ۔ ۔ 
برم آتھا - - - - - .- - 


تہصسہرہ 2 52 - -‫ . - 2 
وم : حکیم فلاطینوس 2 بے لی 
نمسید : : .- ِ : : : 
ہبہ مت کے حاأت - - - - 

ہ٠‏ ما سید بد 
فلوصن ک علمی مغام -‫ -‫ - - - 
عیسالیت پر فلموطن کا اثر سے۔ لی لی 


رفح۔_ فکر فلوطبی ےل لیے لی ۔ے 
(ر) فلومن کے فلسفہ ػ اجا یل خاکہ ۔ 
ج- شرح_ افڈر فموطیی بزبان ڈاآکثٹر 3 
فلموطن جخحیثیت صوق ہے لے 

مرحلصٴ اول : بر یا ارٹ ےہ ہے ۔- 


اس رہ 


ہے تل داوم عق .- 2 - - 


۷. 


ہ۔ عۃ ‏ ہ۔ ہہےے۔۔ ہے سے سر سی - 


ناب سوع : اسلامی نصوف 
اصل اول : "عہید 


صوق کی وجب تسمیہ 


صل دوم : اسلامی تصوف کے بآخذ 2-93 


(م) ایک ضروری لکتہ 


سے حلں ‏ سؤژم : حکمت 


تصوف کا مفشہوم 


تصوف کي دو قسمں 


فائدہ 


تصوف کے عناصر ت رکیی 


تصوف کا دستور العمل 


ضابطمبٴ لصف 


) لبعت کا سل مہ لی 


),( 
)+) 
(م) 
)٥(‏ 
ج 
(ے) 
(ہ۸) 


ہت با عسہقی . 


جا ہادہ 


سے 


ذکر و فکر 
نکتیم ۔ 


اغیار کی شہادت 


سے سد ہے سح کوےد 
ہدثژتح سط ے_ ست رے 
×× لساد ں ہے حسد 
سو وت سسجت نس 0لں9لےے 
ہے للند |آژ[سٔ تسد سد 
تست ےج ×تبہ تل گست 
ہد ہہ سد بے اس 
سے سد +سد فلت ۷× 


میں ربط ہاہمی دہتت.ے 


یر سس سد سد ںے 
سے تسد سیہ جیا ہے 
×یہ ص_ص-د ہے ہے سم 
سجہ سد سد _ سے 
سجی ہمد سست ڑے0 سدد 
ہس 0)0 لح حجد سس 
لئ لے سد رر اس 
سد اریم ہے ےسےۓ ےد 
سے حسو۔ للند ںے ےہ 
×یحد ہۓ سے سے ں 
][..] لو سع ل‫ رح 
جس سمدہ سے سد سد 


سوم : تاریج اسلام میں صوفیاۓ کرام کا مقام - ۔ 


(الف) عہت ١١‏ 


-.۰7 
۱ 


کی 


سوہ نعط سد غسجح ہے 


001ل۸0م+۷۸۷۵۳+۷ 


ٹ۵ ۹ 


۹٦ 


1 


۹ك 


ریت اور غیت ۷0 1 و 
پہہز.٭۔ لے ؿ۲۹ 


رڈیت ‏ .ا ا بت ات .آ۔ٍ 
عھ ےہ لی ع۔ ۹م 


لہ ہہیتا َ‫ - - َ‫ 
-‌ - -‫ 0 ۔.._ سے ع۲۱۹ 
باسویلٰ ے۔ے رل۔ ر۔ ل_ے نے 
۔ ‌ -‫ -‌ - مرو 
-‫ - - ث ۔ ت‌ ۔-‫ ِ‌ ۹۹ ۲ 
حرف -۔ ‏ ۔ 
٠ :2 _-- -_ -- --‏ 2 - ك۳ 


تبصرہ . . 2 2 
ہے لے یس لے ال لے ہم سپ 
مو ٹف یہ 2- 
اسم ہے ود حد ۔۔ ۔۔ نے خ-د ‌۔ ك۳۵ 
7 


لو ا 2 0 
و - - - -ْ - ہی ہ4 - مسر 


غقاطمٴ ذ تس 
ضہب پنچاہ .ی) ط ‏ ےػ وھ ح ‏ ے ٭ے' ہ ‏ ٛمراإ١تس‏ 
فصل شسّم طاؤُس الفارام ابولصر السراح 5 - 5 72 حم پ سپ 


سوا حہات - حد -- 
32 ہيےہے لہ لے بی ل جمپسپ 


ا 


ہج ١‏ ۓَ : 7 
۱ ٹتابپ لمع فٌ خصو صیات - -- - - - ‌ ا 
بے اللمع ے ہے ہے ہے ہے ہی ہلےٗ لی ۱٣پ‏ 
- بس" ٠‏ ای ۰ کتا 
رٰ تٍِ اکن . اإلمع ت‌ ۔ - -_ - - ۱۹۳۱ " 
ا اںہ ۱ ۱ چنا کا ٰ 
پ ےا لے تاب ۔- س - -‫ س -‫ س وی 
0 20)]) الکتات .- .- .- ا 
۔ ٠‏ - - - - - پو یڈ 
نم کہا اد ات -_ س 
یی پ ڑاگ دہ ه 7 7 ۳ 3 پرسڈی ۱ 
١ -‏ ۱ ۷ ار ٰ 
ٹتابف ااحوال و المثثامات - - َ - ‌ 2 ے ۳٣‏ 
فتاب اہل اصفوة فی الفہم والاتباع لکتاب التہ تعالی۔ہ ہے سم 
3 گے ۱ 7 7- - " 
تاب ااسوۃ ۴ الاقداء برسول ۹ صلی نہ علمہ وسلم 2 ب پمپ 


کتاب المستتیطات لے ہے لے ہے اس اس بس ا ؤ9 م۳6] 

کتاب الصحاں ی٢‏ ٠۱۔‏ ۱ 
ب بہ رضوان ارت عليھم ہت مہ مہ مہ ۴۲۴ )0 

تاب ادات المتصوفہ - - -‫ - - - س۰ او یس 


۷۷۷۸)۷٦1ءى۸ء٥‎ 


1 
ا 


۱ 
۱ 
۱ 


طٰ 


کعاب المسائل واختلاف اقاویلهم فی الاجوبة ے ٠ہ‏ ۔ 
۰ی ص- -ِ“-999 
کتاب الوجد ‏ تد .ےل سے سا ال ۔ 
کتاب اثبات الأیات و الکرامات ۔- ۔ 
کتاب الہيیان عن المشکلاتك ‏ _ ۔ _ے۔ے ٠ل_ے‏ ۔_۔ ےی 
کتاب لفسمس الشطحیات و الکلات التی ظاہر ہا سستشنع وبادانا 
صحیح مسٹلو ‏ لے لے لے لس ہا ہس بس لی سے 


مسئلی یق الاصول بعی اصول مددب القوم ٤‏ 7 - ,9 


دعاء للحنید“' 


ہے س۲ ے لے صسہ' سب ہسٗہے 


تیضرف لد سے لس ال لے لپ سے لے سے 


فصل ہغیّم : شیخ اہوزکر ابن ای اسحاق الکلا بافذی٣  ---‏ ۔ 


تعارف کتابے ے _ے۔ _ے ۔ے ے ._ے۔ے ےی 
تفصیل ابواب - 2 7 .- 7 - 32 . 


نوٹ سے لی ہے _ے رب بی لے ری سے 
راب پنجم حضرات صوفید کا عقیدۂ وحدت ذات 
باری تعالی _ے۔ ہل لے لے 
باب ششم ؛ شرح قو لغم ق الصفات -ے _>ٍ لہ ۔ 
باب نہم ز× قولهھم ق القرآان .ہہ ۔ ۔ ۔ 
باب سیزدہم قولم ىی القدر و خلق الافعال ۔ 


باب بہت ویکم ٍى قولھم ئی معرفة اللہ تعاللٰی ۔ے۔ے ۔ 
باب بہت وسوم ؛ب قولیم ی الروح ہے ما لے .لے 
باب شصم قولہم فی حقائق المعرفة ۔. - ۔ 
باب شصت و یکم قولیم ق التوحید -_ی.ؤ.چں-:۔. ,_۔٘۔ 
باب شصت و دوم : فولهھم فی صفة العارفے ہ-- ۔ 
فصل ہشم ؛ حضرت الامام ابو طالب المگجی“ ۔ 
سو اح حبیات _ .۔ - 
فہرست مضامن قوت القلوب ہ- ۔ 


رےے نسیو تسسز ٢‏ حبم یےے 


رسود سد سے ےد 


(ه7.] ء:زہ‪۵0)]]ء۷٢۷۸۷۵‏ 


: 
+ ہپ کہ 


+ہ 


یىی 
قوت القلوب کا تعارے -۔ ۔ ۔ى ۔ لے سے ٠۔ى‏ مم 


ات ٔ9 9  -‏ 0 
تہصر سے لے لیے لیے سس مم 


فصل ہم : امام ابوالقاسم عبدالکریم قشیری 


<+ 

۲۳ 

۲ 
ٰ 
ً 
۱ 


سواح حیاتك ۔ ۔ ۔ ے لہ ے لی ے ۔ ےم 
نام وسب ۔ے ۔ ے ۔ ۴ے ۴٣ے‏ لے ے سے ےم 
ولادت اورتعلم ۔ ۔ ۔ ۔ى ےل ۔ ے ۔ ے ہم 


سلسلمٴ بیعت ۔ہ لے لے لی لے لپ لپ لیے بی ۹‌)ًٔك 


جح 

را 

جا 
٦‏ 
ل٦‏ 
ل٦‏ 
۱ 
۱ 
٦‏ 
1 
٦‏ 


فشیری کے شبوخ 
احکرام شی ہے ہ۔ ‏ یم ہ۔ ‏ لیے لے لب لس ٣۰‏ 
کا نإ|ه ے لیے ہے پیل ہی یل یىی یىی ہے مہم 
اولاد - . - - َ - - ۔ ۔‫ ٦‏ )۳۷ 
نلآامدہ ِ- َٰ - ‌ - - ۲ -‫ ت‌ ۳ًٔٔںخ 
عہد الفتتب ۔. ۔ ٠ے‏ _۔ _ے لے ._ےی لی لی لی تاور 


سہھفر رعداد -_ - - ث ْ- - َ‫ ث 7 _۔ ۸۴ؤ" 


یق الحمد ۔ _۔ ._۔ _ے۔ے لے ._ے _ے _ے ہے سے ےکم 
قشبری اور نظام الملکے _ے _ے ےے _ے _ںس __ے لس 
تصالیف ہے تس لی لی ال لے ال لس لس لے 
اظہار تشکر ۔ _ے ۔ے ے_ے لس _۔ مب ہے سے 


اقتاس از ٦‏ ٹف الٰمححوب 5 .5 . - -_ . 


رععالںٴ ؤش دں کا تعارف 0 7 7 -ٰٰ ۵5 0 ۵ 


علامرہ" مطاالب کتاب 5 .- 5 - 2 - - ۵ ے 


۷۷۷۸)۷٦1ءى۸ء٥‎ 


گُ 
(الف) اہو عبداللہ الحرث بن اسد المحاسی“' : 
(ب) ابو عبداللہ عمرو بن عثان المی“ - ۔ 
(ج) ابو سعید احمد بن عیسی الخراز ۔ ۔ 
(الف) الھب والائس ۔ ۔ ۔ ۔_۔ ۔ 
(ب) الفتاءو البقاء ۔ ۔ ۔۔ ۔ 
(ج) المحو والالبات ۔ ۔. ۔ ا۔م ۔ 
([د) التلوین و التمکن ۔ ۔ ‫.٠‏ ۔ 
ڑہ) القرب و البعد ۔ _۔ لے "“۔ ۱ 
(و) الشریعةوالحتیثتذة ےہ ہہ .-.[۔ آ۔ 
(الف) مقام ٹوہں ‏ ا تس اس ۔ ۔ ۔ 
(ب) عاہلہه ۔ _۔ ل۔ ال “۔ ۔ ا 
(ج) الخلوة والعزلة ۔ ۔. ۔ ۔ ۔ 
(د) تقویل ۔ ۔ ۔ ۔ ۰۔ح ۔ ۔ 
(ھ) الورعم ۔ ۔ ۔ ے سے "۔ ے 
(و) النھد ۔ ہ ۔۔ ۔ ۔. ۔ ۔ 
(ز) الصمت ۔ ۔ ے ١۴ل‏ ا٣ے‏ ۳۔ہ ۔ 
(ح) الخوف نے بس لے ١٠ں‏ لم ۔ 
(اط) الرجاء سے ےہ ے لپ لیے ےی 
(ی) الحزت ۔ -۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ 
(رک) الجوع و ترک الٰشْھوۃة ۔-۔ 
(ل) الخشوخ والتواضع ٣‏ پ9 
(م) عالفة النفس و ذکر عیوہا - _-۔ے ۔ 
(ن) الحسد _ہ ۔ 
(س) الققتاعة ‏ ۔ ہی ..۔ ۔ 
إ(ع) التوکل ۔ ے۔ "_۔ لے سس ے۰۱۔ لے 
(ف) الشکر ہ ۔ ل۔ ال ال “۔ ۱ 
(ص) الین ے ۔ ۔۔٘۔ 
(ق ) المراقم ے لے _ے لی ےت 


۷۷۷٢۷۷۳" 


(ر) العہودیة 


(ش ) الارادۃ 
(١ت)‏ الاستتام 
(ث) اخلاص 
(۱خ) صدقٰ ۔ 


) د ) حر ثت -_ 


اقاویل المشائخ ق 


(ص) اند 5 
(ا۲ظ) فراہ 
(غ) ولایت 
(ب ) الدعاء 
(ے) النت 
) 


ژ) المعرفة باللہ 


(رگ) سرید کی شان 


لہعصضصر ٥ہ‏ 


قفصل دھم : 


مہید 


شا یں 


سوامح حیات 


عغائد اور تعلیٛٴت 


تصوف کی تعریف 


۷۷۷۸)۷٦1ءى۸ء٥‎ 


ہے 


ود 


ات 


سو بیٔ۹ ۹ں تہ جت سھہے' 


تب 
شش أَفضا 
یس 


اسلامی تصوف چوتھی صدی ہجری تک ؛ ختلف مراحل ط کرکے 
ایک اہم موضوع کی حیثیت اختیار کر حکا تھا ۔ ابولصر سستراح7 ء اہوبکر 
کلاباذی٦‏ اور ابو طاليی الم“ جسے عظم صوفیاء تصوف پر جامع کتابیں 
سس تب کر چکے تھے - قرونِ وسطی میں تصوف ے خوب ترق یق ۔ 
عربی اور فارسی زبانوں میں تصوف پر بلند پایں کتابیں معرض وجود میں 
آئیں جن میں حسب ذیل خاص طور پر قابل ذکر ہیں ۔ 

اللمع ‏ التصوف از ابونصر سراج7 (رےسھ) التعرف لمذہب ال 
التصوف از ابوبکر کلاباذی7 (, ۸۰-۹ ۳ھ) قوت القلوب از ابوطالب المک٣‏ 
(ہ۳۸ھ) طبقات الصوفیہ از ابو عبدالرحان اللُسلدمی (ص,مھ) حلیدالاولیاء از 
ابو نعم الاص‌ہہانی٥‏ (,+مھ) الرسالة القشیریہ از انام قشیری (م ہم د) 
کشف المحجوب از علی بن عثان ہجویری7 (ےبھ) ء طبقات الصوفیں اذ 
عبداللہ ہروی“ (؛ہمھ) تذکرۃ الاولیاء از فرید الدین عطار؟ (, پہم) 
عوارف المعارف از السہروردی (پہمب م) الفتوحات المکیە از ابن عری7 
(ہ۹۳ھ) فوائد الفواد ازخواجم فظام الدین اولیاء(۵ءےھ) انسان کال ا: 
عبدالکریم بن ابراہم الجیلی (+۸ھ) ۔ 

اکاہر صوفیاء کے جاہدات ء ریاضات اور سراقبات کی بنیاد کتاب و 
سنت کی تعلمات پر تھی ۔ وہ اسلامی علوم کے متبحر عالم ء مفسر؛ جحدث ) 
فقیں اور متکلم تھے ۔ وہ اپ تبحر علمی ہے چینی ء ہندی ء یونانی ء مہودی ؛ 
اور مسیحی تصوف کی کمزوریوں کو واضنح کرتے اور اگر مسلانوں می 
سے کوئی شخص غیر اسلامی تصوف کی طرف مائل ہوتا تو اس پر سخت 
تنقید کرۓے ۔ اس سلمسلے میں سمد الطائفی حضرت جنید بغدادیۃ ىا 
حسب ڈیل فرمإن انتھائی اہ مان افروززے : 


افتر 


"میں سے پہلے حدیث اور فقہ حاصل کی ۔ اس کے بعد المەحاسبی کی 
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٤ن‎ 


صح, ت اٹھائی اور یہی میری کامیای کا راز ہے ۔ جس شنخص نے تصوف سے 
پہلے قران حنفٰ ہ کیا ہو اور حددیث میں سند حاصل کی ہو؛ اسے 
دوسروں کی رب ,ٹی کا کوئی حق نہیں ٤۔!‏ 

صوفباء کے علمی کوائف کا اندازہ حضرت جنیدۃ کے متعلق آپ کے 
ہم عصر معتزلی ابوالتاسم الکبی کے درج ذیل بیان ہے لگایا جا سکتا ے : 

''میں ہۓ بغداد میں ایک ایسا شیخ طریقت دیکھا ے جس کی نظبیر 
مبری نظر ہ ےکہیں نہیں گزری ۔ ادباء اس سے عام لغت حاص لکرتے ہیں ۔ 
انشاء پرداز اس سے طرز نگارش سیکھتے ہیں ۔ فلاسفہ: اس کے افکار ہے 
مستفید ہوے ہیں ۔ شعراء اس سے فن شاعری کے محاسن حاصل کرتے ہیں ۔ 
علاء اس سے نکات علمید اخذ کرۓ ہیں اور ان باتوں پر مستزاد یەہ ے 
کہ اس کی گفتگو سامعین کے ذہن اور علم سے بلند ہوق ےک“ ٰ 

برصغیر پاک و بند کے عظم صوی حضرت علىی بن عثان ہجویری" 
: تصنیف کشف المحجوب کی "مام تعلیات کتاب و سنت سے ماخوذ ہیں ۔ 
آپ نے اس میں تصوف کے کئی گمراہ فرقوں کا ذکر کیا ے اور ان پر 
سنخت تنقید کرے ہوۓ ان کے عقائد کو باطل قرار دیا ے ۔ 

اسلامی تعلیات میں محبت ال ہی ء مکارم اخلاق اور خدمت خلق کو 
بنیادی حیثیت حاصل ے ۔ اسلامی تصوف کی تعلیات بھی انہں ارکان 
نلالہ پر مبٔی ہیں ۔ سرزمین پاک و ہند کے عظم صوفیاء حضرت علی بن 
عثژان ہجویری“ ء حضرت معین الدین چشی اجمیری“ ء حضرت ہہاء الدین 
زکریا" ملتانی ؛ حذ رت میاں میر؟ لاہوری انہیں تعلیات کے مباغ اور 
'۔عملی تمونس تھے ۔ 

یوسف سلمم چشی صاحب ہۓ اسلامی تصوف کی تاریخی اہمیت اور 
مسلان صوفیاء کے عظم کارناموں کے اظہار کے پیش نظر یں کتاب ص‌تب 
کی ے۔ وہ اسلامی تصوف ى حقانیت اور عظمت کے داعی ہیں ۔ انھوں ے 
اپنے نقطہ' نظر کی وضاحت کی خاطر تصوف کے دو قدیم سلسلوں ۔-_ 
پندی اور یونانی ۔۔۔۔ کو تقابی مطالعے کے لیے منتخب کیا سے ۔ 


1ے اہو طالب الم ؛ قوت القلوب ء ج ہء صفحب وم ۔ 
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رئے شر سس سی سال 
4009۰ کٹپڈٹ- ہے ۔۔ . 


سس 
نی ویونائی تصوف پر محث کرے ہوۓے۔ 
۶ پو ہای نصضو پر بحث کرنۓ ہوۓ چشتی صاحب ایک غیر جانب دار 
حتق کی صورت ہیس سامنے آے ہی ۔ آپ کے معروصضصی مطائی, 3 یج 
ٰ۳ رڑفث ہر مہ سے 


عحتلف ادیان و مداہب کے تصوف پر علیحدہ علہحدء کتابی موحود 
لیں ۔ لیکن مختلف اقوام و ملل اور ادیان و مذاہب کے تصوف ی تار 
َ‫ ۱ : ' ۰ 
پر جامع نہب ممیت دستیاب ہیس _ اس لہ عا! تااےغ ت7 ٰ 
''تصوف ہے  :‏ ۱ ا "کا تچ تصوف ہر 
تہوف مشرق اور مغربی؟' از پروفیسر ربیوڈلف ۰ ۱ 
میں ٢۸‏ ٭ مہ . ۔ ۳ ٠‏ . : 
سَ ک 7 ہے 
بدالصعد صارم کے باوجود تحئیمی و تابلی کام کی کی گنجائش موجود 
هی ۔ پروفیسر چشی صاحبی 1ج ہم کتاب اس خلاء کو کافی حد تک ۲ 
کر کر : ۱ کے 


عا 8 شا نے . ط‌ پہەو کہ ٦ ٠‏ 

۱ سی ز توف پر قلم اٹھانا آسان کام نہیں ۔ اس راہ میں عتق 

م فقدم پر دشواریوں کا سامنا کرنا پڑتا سے ۔ اس موض پر لکھۂ 
دالے کے لیے ضروری ے کہ وہ بنیادی طور ٣‏ ۳7 


٦ 8‏ * 
سی طرح ؟ردو زبان 


79 ۱ ۱ ۱ ٘ ث٢‏ اپے دین 
میس راسخ العفیدہ ہورے کے سانھ سائی مداریبی عالم کے عقائد ۲ نظریا : 


کو احتمام ک نظر ہے دیکھتا ہو۔ دیگر ادیان و مثاہب کی بیادی ای 
ساسی کتابوں کی اصل زبائیں جانتا ہو اور ان تک براہ رات رسائی کی اپایں 
سے ہد ۔ ظابر ہے کہ ان صفات کے حامل بہت کم لوگ 


ہوے ہی ہے 
پروفہ . ں > میں ٠‏ 
یسر یوسف سلمم چشتی صاحب اس وثّت ؛عمر کے اعتار ےہ شاند 


ترین عا! اور ج سے ۱ ١‏ 1 قاع 
0.0-00ت- 3 علق ہیں صوں علم کے بعد آپ تتریبا 
ٰ : نر تہ مساسل علم و فضل کی خدمت میں مصروف ہیں ۔ عری ء 
زسی ؛ زدو اور دیگر اسلامی السلد کے با انگریزی ء فرائسے 
ا جرمن تنائوں :۰ ہر ہیک ۔ بزی : فرانسیسی , 
بف پک وکا پر عبور ر ٹھنے ہیں اور شاید ملک کے واحد ۓ 
جو لاطیبی زبان ہی ےا إ ۱ ۱ 0 
ڑ بضی جانتے ہیں اور ائیں پندو مذدہب و ثقافت اور سنسکرت 
ع بھی شف رہا ے _ ۱ " 
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ح 
مشرق و مغرں اقوام و مذاہب ى تارج اور زبان و ادب سے گہری 
وابستی ہے ساتھ ساتھ پروفیسر یوسف سلم چشنّی صاحب کا اصل موضوع 
تقابل ادیان ے ۔ آپ ےۓے زندگی کا بیشتر حصبں ختلف ادیان و مذاہب کے 
مطالعم اور تعلیم میں صرف کیا ے ۔ اہر لسانیات اور عالمٴ تقابلِ ادیان ۱ 
کی حیثیت سے آپ نے تار تصوف کے موضوع پر کتاب لکھ کر اس کا ٰ 
حق ادا کیا ے ۔ 


کتاب کا آغاز مقدمے سے ہوتا ے ۔ اس علمی مقالے میں مصنف ے 
ُہایت جامعیت کے ساتھ تصوف کے ختلف موضوعات پر فاضلالہ بحث ق ے ۔ 
اس میں آپ ۓ تصوف کی ماپیت ء مذہب وسائنس اور تصوف ق 
خصوصیت ؛ تصوف ق عالمگریت : انسانی زندگ پر تصوف کے اثرات جیسے 
عنوانات پر بڑی تفصیل سے روشنی ڈالل ے ۔ 

تارخی نقطہٴ نظر سے سصنف نے کتاب ک آغاز ہندی تصوف سے 
کیا ے ۔ اس باب ی ختلف فصول میں پندو نصوف کا محثقانہ تجزیہ کیا 
گیا ے ۔ ”اپنشدوں ى تعلم؛؛ کے عدوان کے تحت اس میں اپنشدوں کے _ 
لغوی اور اصطلاحی مفہوم کی وضاحت کرے ان کی تعلیات کا خلاصہ ٠‏ 
درج کیا سے ۔ فصل دوم اور سوم میں پندو مقکر شنکر اچاریہ اور ْ 
اس کے فلسفہٴ ویداز“. ک٠‏ ان کیا ے ۔ فصل چہارم ”'بھگوت گیتا“ 
کی تعلمات پر مشتمل سے - 

تاب کا دوسرا باب یونانی تصوف پر مشتمل ہے جس ما 
حکم فلاطینوس کی تعلیات کو ایک مم کزی اور حوری حیثیت حاص‌ل 
ے _ اس میں فلاطینوس کے سوا حیات ؛ اس کا علمی مقام ؛ عیسائیت 
پر اس کی تعلمات کے اثرات کا حائزہ لیا گیا ے ۔ حکم فلاطینوس کے 
نزدیک سلوک کے ماحل : طلب حقیقت ء عشق اور حکمت پر بحث ق 
گئی ہے ۔ 

بندی اور مغری تصوف کے بعد کتاب کے سب سے اہم اور مفصل 
حصہ ؛ آسلامی تصوف کا آغاز ہوتا ے ۔ کتاب کے تیسرے باب میں 
اسلامی تصوف ىی ابتدا ؛ صوف کی وجہ تسمید ؛ اسلامی تصوف اور 


۰ 
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فَٔ 


ایرانی تصوف کا تجزیں اور تصوف پر اعتراات اور ان کے جوابات بیان 
کے گئے ہیں ۔ اسلامی تصوف کے ماخد ٤اس‏ ہے عناصر ت رکیبی ءتوحید ؛ 
تقویل ؛ محبت الا ہی اور ان کے باہمی ربط کم ذ کر کیا گیا ہے ۔ تصوف کا 
دستور العمل کتاب کا بہایت اہم حصد ے ۔ اسلامی تصوف کا ضابطہ 
مصنف کے نزدیک ان بنیادی اصولوں پر مشتمل ے : بیعت ؛ صحبت : 
خلوت ء اعتکاف ؛ محبت یا عشق ؛ مراقبہ ؛ حاسبہ ؛ مجاہدہء ذکر و فکر ۔ 
تارج میں صوفیاء کے مقام پر مصنف ى تحتیقات ہایت قابل قدر ہیں 
جس میں صوفیاۓ کرام کے تبلیغی کارناہے ان کی دینی خدمات ؛ مکارم 
اخلا‌ق اور خدمت خلق وغیرہ موضوعات انتہائی دلکش اور دلنشین پیراے 
میں پیاں ہوے ہی ۔ 


سسلانوں میں غیر اسلامی تصوف یىی ترویج کے اسباب کہ عنوان نے 
حت بڑا قیمّی مقالہ سبرد قلم کیا گیا ے جس میں ان نمام مقادات کی 
۱ ٰ لشاندپی ی گئی ے جہاں سے غیں اسلامی تصوف سے اثرات اسلامی تصوف 
میں داخل ہوے - 

چوتھا باب اسلام کے جلیل القدر صوفیاۓ کرام کے حالات 
اور اسلامی تعلمات کے بیان پر مشتمل ے جس میں حارث حاسبی ء 
ابوسعید خراز“ء جنید بفدادیء حسین ابن منصور الحلاج٦‏ ء بد ابن 
عبدالجبار النفری ء شیخ ابوہکر الکلاباذی؟ ابونصر سراج5 ء اہو طالب 
الم ء امام قشیری؟ء ابو سعید٣‏ ابن انی الخیر شامل ہیں ۔ صوفیاۓ کرام 
کے سوا مخ حیات اور ان کی تعلمات بیانکیگئی ہیں۔ حضرت جنید بغدادی” 
پر تحقیقی مقالہ صوفیاۓ کرام پر لکھے ہوۓ مقالات میں شاہکار کی حیثیت 
. رکھتا ے ۔ 

اسلامی تصوف پر لکھتے ہوۓ چشتّی صاحب کا طرز استدلال . 
جتہدانہ ے ۔ آپ کے دلائل وزی ہیں دل و دماغ کی ہم اہنگی اور 
جذبات و اعانیات کی حرارت پر سطر اور صفحب پر محسوس ہوق ہے ۔ 
انھوں ے اکابر صوفیاء کرام کی روش پر چلتے ہوۓ اسلامی تصوف کی 


پنہاد قرآن حکمم کو قرار دیا ہے ۔ 
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ض 
تبنیغ دینء اتباع_ دین ء خدمت خلق اور جہاد -۔ اتحاد و اتفاق ؛ اغوت 
و عبت مصنف کے لزدیک اسلامی تصوف کی روح ہیں ؛ جب کہ 
فنئب و فہاد اور تفرقد و اختلاف اس کے منافی ہی ے 
پروفیسر یوسف سلم کے پاس اس کتاب کا سسودہ غبر تب صورت 
میں پڑا تھا ۔ کتاب کی علمی اہمیت اور افادیت کے پیش نظر می نۓ اسے 


سمودے پر مدہبی نقطہ ہے نظر ثانی کی ۔ جناب سسععود احمد صاحب آفیسر 


مطبوعات علاء اکیڈ می اور جناب بچد لسم عباسی صاحب پروف ریڈر 
ےے اس کے طباعتی مراحل میں بڑی حنت اور تندبی سے کام کیا ۔ 
حکمہ'ٴ اوقاف پنجاب ان سب حضرات کا تہ دل ہے شکر گزار ے ۔ 

جناب خان آفتاب خاں اظم اعابٰی اوقاف خصوصی شکرے کے س۔تحق 
ہیں جنھوں ے اس کتاب کی طباعت کی منظوری عنایت فرمائی - 


(چ۔ یوسف گورایہ) 
ڈائریکٹر علاء ااکیڈمی حکم۔' اأوتاف پنحاب 
بادشا ہی ے پہچکہہ داہور 


٭+ جوں ہے ۹ ؛ء 
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سو -- 0 نج 
ےمےسس ےم - دھہسمسسے۔۔ے۔ سہے پووچچوں _ ت مسسو و ۔۔ ہے 


سر 
7۸4 ےل ہے جچےھہ _۔ 
مما۔ مہ 

وف ى ماہیت : 

۱ اقوام عالم کے صوفیانہ ادب اور صوفیوں کے اقوال کے مطالعے سے 
بات واضح ے کہ اپنٔی ماہہت کے اعتبار سے تصوف آس اشتیاق کا نام 
جو ایک صوق کے دل و دماغ میں خدا ہے ملنے کے لیے اس شدت کے 
موجزن ہوتا ے کہ اس کی پوری عقلىی اور جذباتی زندی پر غالب 
:تا ے جس کا لازمی لتیحہ یہ لکلتا ے کہ صوق ؛ اُسی خٰدا) کو 
مقصود حیات بنا لیتا ے ۔_ گفتگو کرتا ے تو اسی کی ء حیال کرتا 
تو آسی کا ء یاد کرتا ے تو آسی کو ؛ کلم پڑھتا ے تو آسی کا 
٢نی‏ ک سرخی میں ء دریا کی روانی میں ء پھولوں کی سہک میں ء بلبل 
۱ اواز میں تاروں کی چمک میں [ ہ حر قی وسعت ہیں ؛ باغ قی شادای 


و نظر آتا سے 


سیا ے تو جب سے نظروں میں مہری 


1 جدھر دیکھتا ہوں آدھر تو پی لو ے 
۱ ہیں سے ایک سائنس دان ء ایک فلسٹی ء ایک ب رو مذبب اور ایک 


اح کی جاتی ے . 

(الف) سائنسدانوں یق دو قسمی پں :)م۱) فائلین خدا (م) منکرین 
حدا ۔ جو سائنس دان خدا کی پستی کے قائل ہں وہ اس 
صانع کائنات فرار دیتے ہیں اور بس بھی کہتے ہیں کی خدا 
اس کائنات کو بناۓ اور اس ہیں قوالین فطرت نافذ کرۓ 
کے بعد ء اس سس سے ے تعلق ہو چکا ے ۔ اس لے انسان اور 
حدا میں نی کوئی رابطہ اور تعلق ے ء اور ہ ہو سکتا ے ۔ 

(ب) فلاسفہ کی بھی دو قسمیں ہیں :() قائلین حدا (م) منکرین خدا۔ 
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صائع کػائنات لااے علت کائنات ہی قرار دیے ہیس اور جونکہ 3ے 
غس مشحصضص سے اس لیے انسانوں کے ساتے ایسا شخصی رابطہ 

اقام نہیں کر سکتا جیسا کم مختلف انسانوں میں پایا جاتا ے ۔ 

مثاوٌ وہ کسی انسان سے ہم کلام نہیں ہو سکتا یا اگر کوئی 
انسان سے پارے تو وه حراب ہیس دے سکتا ہے شور سے 
دیکها جاےۓے تو سائنس دان اور فلاسفب کے تصور خدا میں 

کوئی فرق نہیں ے ۔ 

(ح) نذہب کا معاملہ سائنس اور فلسنے سے بالکل جدا کانہ ہے۔ 
سائنس اور فاسغے کی بنیاد انسانی عقل پر ے - مدہب کی بنیاد 
وحی و انہام پر سے جس ہیں انساىی عثل کو دحل مس ہو تا 
بلکں خود حدا اینا کلام نسی ہندے پر نازل کرتا ے جسے 
عرف عآم رخی ‏ لی + رسول یا پیغمر ڈہتے پس ۔ 

بادی کی رو سے خدا ء خالق کَالنات سے اور انسان ؛س سے رابصہ 


پیدا کر سکتا ے ۔اس رابطے کی بنباد اس بات پر ے لس ندا خود بندوں 


ہر مذدبہب لے دو چیزیں پیش گی : ہلی چیز يہ ئی اج ر ری 


اطاعت درو گے تو میں تمییں اس كی جزا دوں ا یعنی جنت میں داخل 


دوسری جیز لہ کہ ١ہ‏ ر اطاعت _کے علاوہ دہ سے حبت کرو کے 
تو ہیں تھے سے خحبت اکروں ک ٴ۵ ۔ اور اس محبت کا تمرہ یہ ملے کا کہ تمھاری 
شخصیت میس بری صفات منعکس ہو حائس ىی ء اور اس قرب یا اتصال 
کا نتیجد بن ہو کرد ے بچشم دل مرا دیدار کر سکو کے ۔ 

اسی لے اہل مذہب دو کروہوں میں منقسم ہو کے ۔ جن لوکوں 
بر عقل کا غلبہ تھا انھوں ۓ صرف اطاعت شریعت کو کاق سمجھا اور 


سے پت 


دنت کو متصود بنایا ۔ لیکن جن لو گوں پر عشق کا غلبس تا انھوں ے 


اطاعت ک عالاوہ ہت (طریتت) ڈو بھی صروری سمح<یا ٭ی دیدار کو 


مہ-ے 


۷)]: 


مقصود بنایا ۔ اقبال ۓ اس شعر میں اسی فرق کو واضح کیا ے : 
گفت دین عامیاں ؟ ػم شنہد 
گفت دین عارفاں 0 کم کہ دید 
دوسرے طبقے کے افراد کو عرف عام میں صوق کہتے ہیں ء اور 
اس تصرمح سے یہ بھی معلوم ہو گیا کہ ہر صوق دراصل عاشق ہوتا ے ۔ 
عشق اور تصوف ) مترادف الفاظ سی ۔ 
تصوف کیا سے ؟ ؟ خدا سے ملنے یا اسے دریافٹ ٹرے یا اسہ دیکھنے 
کی شدید ترین آرزو کا دوسرا نام ے ۔ 
تنصوف کیا ے ؟ روح انسانی کا ابنی اصل (حخدا) سے واصل 
ہو جاے کا اشتیافى ۔ ۱ 
یہ یم ام السان می کے بر انکیخہ ہوا؟ اس 7 1 جواب یہ ے لہ 


کرو کے دو ہیں بھی 2 ہے عغبہت کئروں ٦‏ ا لو ا سے این ہو ڈیا ٠‏ رھ 
7 ات ج- 7 ۱ ٠‏ چ ‏ ہہ ٠‏ 


سے ج۶ ہس سے 
بلکہ ابی حدشسٹثتن ٢‏ اعتار 


_-سسےھ> . تو نیں. 
اور تثٍِ دوں ہم حجہس یش 3 اور 8 قاعات قہی ہ۔۔ کی الجنس میل اپ الجنس 


نا معلوم وا کہ روح ٰس 2 اس سے سے آ یی سے 2- 


اس کے بعد اُس ے اپتی دات میں پیا اپنے باطن میں غور پیا تو 
اسے معلوم ہوا کہ مبری روح خود بی : 
(ر) شیداےۓ جال مطلق ے یعبی نسی ایسی بستی بس مسبت نپرنا 
چاہی ے جس سے جمیل تر یا خوب ٹر یا حسین تر ہسی 
متصور نہیں ہو سکتی ۔ 
([ہ) اہدیت سے ہمکنار ہونا چاہّتی ے ۔ 
تو ایے یقین ہو گیا کہ میری روح واقعی 2 


کیو ںکی اکر خدا ھی 


بے 


سے خبت کرتا ے تو میری روح بھی اس سے 
حبت کرتی سے ۔ یہ ہے ؤہ سس کزی نقطہٴ خیال (جس قی صداقت سالک 


۷۸۸, 
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لہ رء سراقے اور مشاہدے کے بعد َ زؤوز رشن ق طرح واضضح ہو جاں ے) 


جس پر تصوف کا سارا مدار ے ۔ اقبال ۓ اس شعر مس اسی حقیقت کی 
طرف اشارہ کیا سے 
بکنارت آرمیدم ء تو بجوش خود ممائی 
بکنارہ برفگندی ء آدر آبدارِ خود را 
اذ مہای یہ کہ لاحیقی و کہ دوس صداقت (کہ روح انسائی + دات حق ہے 
ادر ہوی ے اور اٰس سے ملنے کے لیے ے تاب ے) پر شخص پر منکشف 
ہیں ہوتی تو اس کا جواب یں ے کہ یہ طلب تو ہر انسان کے دل میں 
موجود ے ب راکثر و بیشتر بنی آدم ء مادیات میں اس قدر بہہمک رہتے 
ہیں کہ کبھی اپنے باطن اور اس کے تقاضے 5 طرف متوجحہ ہی نہیں ہوتے - 
ا کس الہ آبادی ۓ اس شعر مس ای طرف اشارہ کیا ے : 
کیا کہیں احباب کیا کار نمایاں کر کے 
بی ۔ اے ہوئۓ ؛ ڈپٹی بنے ء پنشن ملی ء پھر س گۓ 
ایک شعر اقبال کا بھی غور طلب ے : 
لس مشرق اس ہے بری ے لہ مغرب اس ے بہری 
جہاں میں عام ہے قلب و نظر کی رنجوری 
مطلب یه ے کہ جب انسان خدا کے بجاۓ دنیا (زن+ زر + زمین) 
دو اپنا مقتصود و مطلوب و خہوب بنا لیتا ے تو قلب اور نظر دونوں قوتی 
رنجور ہو جاتی ہیں ء اور اکر مداوا نہ کیا جاۓ تو بفحواۓ قانون قدرت : 
دونوں می جاتی ہیں ؛ اور ان کے س جاےۓ ہے انسان سس جاتا ے ؛ صرف 
حیوان بای رہ جاتا ے ۔ سج کہا ے اقبال نے . 
انکس حی لاعوت آمد ؛ حق است 
زیسن با حق ء حیات مطلق است 
الله ے ہر انسان کے اندر (دل ہیں) اپنی محہت کی شمع روشن کر دی 


ہے اور ذکر الہہی بمنزلہٴ روغن ہے ۔ اکر روغن حم ہو جائۓے تو شمعم 


تصوف کیا ے ؟ مذہب کی روح ہے ۔ اس نکتے کو سمجھنے کے لیے 
اس بات پر غور کرنا ضروری ے کہ مذہب دراصل یعنی اپنی حقیقتت کے 


جھوتسیْٹ- 


0۷۸۷ٔ), 


۵ 
لحاظ سے ) زلدہ حدا کے ساچے رنہ رابطہ بیدا کرنۓے ک5 نام سے ۔ ارکان 
رابطے کے حصول کے ذرائع ہیں ۔ بالفاظ صحیح تر یہ سب مقصود بالعرض 
ہیں نہ کہ مقصود بالذات ۔ اگر مقصود بالات (ربط یا تعلق مم اللہ) 
شخص وسائط ہی کو مقصود بنا 72 تو وہ شخص کبھی اپے متقصود حقیفی 
کو حاصل نہیں کر سکتا ۔ 
تصوف ہی وہ رہن ء سشیر اور ناصح ے جو ہر وقت السان (سالک) 
کو تلقین کرتا رہتا ے کہ دیکھنا ! کہیں مقصود ء نگاہ سے اوجھل 
پاک ے یا نہیں ؟ من قبلے کی طرف ہے یا نہیں ؟ تو ان ظواہر کے ساتی 
ساتھ یہ بھی تو دیکھ کہ تیر تصور پاک ہے یا نہیں ؟ دل اللہ کی طرف ے 
یا نہیں ؟ و قس علی ھذا ۔ اگر عحالت نماز تیرا دل دنیا یىی طرف ے تو 
ایسی نماز ے حضور سے ء ظاہر شرع کا تقاضا تو پورا ہو جائۓے کا لیکن 
اللہ سے تعلق پیدا نہ ہو سکے گاء اور جب آ٘س سے تعلق پیدا نی ہوا تو 
اقال ۓےےۓ اس شعر میں اسی حقیقت کو واضح کہا سے : 
تبرا امام ے حضور ء تبری نماز ے سرور 
ایسی نماز ہے گزر ء اپسے اىام سے گزر 
متئبں کرتا ربتا ہے کہ دیکھنا !ا الله (متصود) لکاہ سے اوحجھل لہ ہوڑے 
قران رے پیش نظر ء یہ ے شریعت 
اھ رے پیش نظر ء یہ ے طریقت 
لیے بھی غافل ہو کیا تو ہفتوں بلک سہینوں میں بھی اس غفلت کی تلاق 


نہ ہو سکے گی : 


۷۸۸:۲3]۷11]]۷٣ 0 


: 
رفم کہ خار از پاکشم ؛ محمل نہاں شد ازانظر 
یک لعظہ غافل بودہ و عہد سالہ راہم دور شد 
جو شخص کسی مدہب کا پیرو ے مگر تصوف پر عاسل نہیں اس کی 
مثال اس شخص یىی ٹ سی ہے جس ے ساری عمر کسی حلوائی کی دکان مس 
حلوہ بنایا مگر خود کبھی حلوہ نہ کھایا ۔ ۱ 


اج 
ل 


نصوف ہی ى بدولت السان ء آس اللہ نے زندہ رابطہ پیدا کر سکتا 
ہے جسے و٥‏ اپنا معبود یا سسجود یتین کرتا ے ۔ فقیں کہتا سے : سے 
سمسان ! ارنہ کا لام لے ۔ صویق کہتا ے کہ اے مسسلٴن ! اتّہ کا نام ضرور 
لے إ( ٹیوں کہ حکم شرع یہی ے) مگر اس ط طرح لے کم وہ تیرے دل مس 
بس جاے ۔ جس کا تیج ىہ یہ ہوا کہ پھر تیری شخصیت سے اللہ کا اظہار 


الےم 


5 تپ رر ۹ 
سے سے_ 7 


تہرے پاس بیٹھے کا آسے تیرے وجود سے اللہ کی خوشہو 
آے گی ۔ بالفاظ دیگر ٠‏ محض زباں ہے نام لینا کاق نہیں ے ۔ زبان کے 
سال دل سے بھی آسی کا نام لے ۔ یہ تو منانقت ے کہ زبان پر اللہ کا 
اھ ہو اور دل میں شیطان ہو : 

تو عرب ہو یا عجم ہو ء نرا ا الہ الا 
۔ لعاف غریب ؛ جب تک تر ادل لہ ڈے کوابی 


١ح‏ : ه٠‏ - ] بس-0 تا ٠‏ ۱ مرا 


ٹر 
اور نز مغ نا ٦‏ نقت ے دا انا او, اگ ذا 
حسم او ادس ے م سے ٦‏ ٰ ٹر حقہامت ٹن یئ کا لُٰ م سے سے رر .- عبی' 


| 


مسلن ا سے سکا نو رکوع و سجوہ ٤‏ زبان سے حد| کت افقرار؛ دویوں 


حرد ے لٹ ہم بھی دیا لا الہ ؛ تو کیا حاصل 
دلو ںاہ مسلاں نہیں تو کچھ بھی نہیں 
بس تصوف ؛ دلو لگاہ کو سان بنا دیتا سے ۔ اور رام الحروف 
اپنے چاس سال تجربات کے بعد یہ بات علی وجہ البصہرت کہم سکتا ےکہ 
نصوف کے علاوہ ء دل و نہاهہ کو سسلان بناۓ یی اور کوی صورت ہیس 
سے ۔ حود اقبال ا دشورہ بی ہی ہے 
روید حم دل ار اب و کل 
ےمے نکاے از حداوندانِ دل 
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۷۸ٗ. 


ےُ 


یعنی جب تک کوئی شخص ”'خداوندان دل“' کی صحبت اختیار نہیں 
کرے گا اس وقت تک دل ء حقیقی معبی میں دل نہیں بن سکنا ۔ اور بات 


لن اود تصوف ٢‏ دن کی زڑح ے) کتابوں سے بیدا . سو سکتا ے 


دیں جو اندر کتب اے ہے خہر 


ج- 


لہ کتابوں ہے لس کالج سے لی زر ہے پیدا 
دین ہوا ہے بزرگوں ی نظر ے۔ پہدا (ا کبر) 
ان دونوں کے مرشد بھی یہی فرسماے بس : 
کر تو سنگک خارہ و ہےس پوی 
جوں بصاحب دل رسی گوہر شوی (رومی) 
تصوف السانی رف کا ذانی تتانا ے ابنی اصل سے واصل ہوےۓے 
کے لے حو اس کی گہرائی مس ہے اآبیرتا سے ۔ اس ثقاضہ کا السان 
ىی خارجی (مادی) دلیاوی زندگی سے کوئی علاقد نہیں ے یعی یہ تنانا 
خارج سے انسان پر وارد نہیں ہوتا - ہاں یہ ضرور ے کے مناسب ماحول 
میسر لہ آ سکے تو دب جاتا ے اور اکر میسر أ حاےۓے تو اس مس شدت 
پیدا ہو جاتی ے ۔ 
اس تقاضے کا نتیجں اس رجحانِ طٔہع کی صورت میں ظاہر ہوتا سے 
جس کی بدولت انسان اپنی پوری شخصیت کو دلیا ی عارضی اور فانی 
دلچسپیوں ہے پٹا کر ء خدا سے وابستہ کردیتا ے ۔ اور اپنی بوری توحہ 
اس کے حصول پر مس کوز کر دیتا ے ۔ 
یہ رجحان طبع ء السان کے دل میں خدا ء ۔ًودی اور کائنات "ا 
ایک خاص تصور قائ کر ديتا ے ۔و ہو بذا: 
(الف) اس کی نگاہ میں حقیقی وجود صرف حدا کہ لیے ے ۔ حقیقی 
معی میں صرف حخدا ہی موجود ے - 


(ب) خودی (روح) اس حقبقی وجود ےہ صادر ہوئی ے جیسے 


۷۸۸:۲30, 


۸ 
آفتاب سے شعاع ک صدور ہوتا سے ۔ اسی لیے خودی اور 
حدا میں ایک شدید رابطہ یا اتصال ے : 
اتصالِ ے تکیف ے قباس 
.پست رب الناس را با جان اس (رومی) 
ہہی وحہ ے کہ حودی یا زؤح کو مادی دنیا یق کسی 
حبز ہے قرار یا اطمینان حاصل نہیں ہو سکتا - ہو بھی کیس 
سکتا ے ؟ صحبت اجنس تو عداب الم ے ۔ جس سے 
آشنائی 3ہ ہو آُس کی صحبت کیسے راس آ سکتی ے ؟ 
سی لیے اقبال نۓ٭یہ سشورہ دیا ے : 
از ہم کس کنارہ گبر صحبت اشنا طلب 
ہم زخدا خودی طلب ء ہم ز خودی خدا طاے 
(ج) کائنات کیا ہے ؟ خدا کی جلوہ کہ ے ۔ ہر شے سے وہی ظاہر 
ہو رہا ے ۔ یعی نات مظہر اساء و صفات ے : 
چشم بکشا کہ جلوۂ دلدار 
متجلی است از در و دیوار (عطار) 


کہ ان دل مہيں جز دوست 
پرچہ ببی بداں کہ مظہر اوست 
بہی وحدة الوجود ہے اور ہر صوق وحدة الوجود کا تائل ہوتا ے ۔ 
خُدا ء واحد حقیقی ے یعنی جس طرح کوئی شے ذات میں اس کی شریک 
ہیں سے ؛ وجود میں بھی شریک نہیں ے ۔ 
جاروب لا ببار کہ ایں شرک ی الوجحود 
با گردر فرش و سینہ بایواں برابر است (غالب) 
تصوف کی اہحیت : 
انسان یق عثلی اور روحانی زندگی میں تصوف کی اہمیت کا اندازہ اس 
بات ہے ہو سکتا ے کہ عصر حاضر کا مشہور فلستی ہرٹرینڈ رسل (اات٥:-۴م),‏ 
حس کے بارے میں کوئی شحص یہ نہیں کہد سکتا کہ وہ تصوف کا حامی 


۷۸ٗ. 


۹ 


سے ؛ یہ ککہتا ے کہ : ”دلیا میں جس قدر عظم ترین فلسفی گزرے ہیں 
سب نے فلسفے کے ساتھ ساتھ تصوف کی ضرورت کا بھی اعتراف کیا ے ۔ 
دنیاۓ افکار میں انتہائی بلند مقام صرف سائنس اور تصوف کے اتحاد ہے 
حاصل ہو سکتا ے ۔ بہترین السائی خوببوں کا اظہار صرف تصوف ہی کے 
ذریعے سے مکن ہے ۔۶٢!‏ 

رسل نے اپنے دعوے کے ثہوت میں حسب ذڈیل فلاسفہ کے نام بطور 
مثال پیش کے ہیں ۔ ہرقلیطوس ء پارمینائڈیز ء افلاطون اور اسپنوزا ۔ ظابر 
ے کم یب فہرست جامع نہیں ے اس لے چند اساء کا اضافہ کے دیتا ہوں 
مثلاً برونو ء پیگل ء برگساں اور وہائٹ ہیڈ ۔ 
آصوف کی خصوصیت : 

تصوف یق سب ہے بڑی حصوصیت جو اآسے دلیا نۓ دوسرے آمام 
علوم و فنون ہے متمیز کردتتی ے یس ے کب اس کی بدولت خداء اسان 
کا محبوب بن جاتا ے ۔ 

یہاں اگر کسی کو ید شبہ لاحق ہ وک مذہب بھی خدا سے عبت کک 
سبق سکھاتا ے تو اس کا جواب پدہ ے کم اسی لے تو میں نے ابتدائی 
بحث میں یہ لکھا رے کہ تصوف ء مذہب کی روح ے ۔ جب کوئی مذہی 
آدمی + حدا ہے محبت کرنےۓ لگتا سے تو وہ تصوف کے دائرے می داحل 
ہو جاتا ے ۔ 
تصوف کا طاریقہ : 

ہر مذہب ء ہر قوم ء ہر ملک اور ہر دور کے تصوف کا طریق کار 
ایگ ہی رہا ے ء یعنی عشق ۔ اگر خدا محبوب ے اور انسان بعب ے تو 
لامحالہ محبوب کے حصول کا طریقہ محبت (عشق) ہی قرار پا سکتا ے ۔ دوسرا 
کک وئی طریقہ نہیں ے اور نہ ہو سکتا ے ۔ عشق کیا ے ؟ اس قی ہابیت : 
نوعیت اور خاصبت کیا ے ؟ ان تمام باتوں کی تفصیل ارندہ درح کی 
جاے کی ۔ 

0پ 


ہ۔ تصوف اور منطق اور دیگر مضاسن ی٭صۂ-فّہ ہرٹرینڈرسل ء؛ دص ۱ تا ٢ں‏ ےہ 


۷۸۸:۲30, 


تصدوف ق ءالمگع ریت : 


٦ 


-۰ ٦ -۰ ۰ ۳ ٦ َ“ ۰ ٣ 
نصور مذدبہب سے کوئی قوم ذا ی نہیں ے اس لے تصوف بھی ہر قوم میں‎ 
سے‎ 

کک . 1 ۲ ۱ ۱ 3 0 ٠‏ ِ 3 
5ڈرفرما ربا ے ۔ اه کے طالہین ہر زماے میں ء ہر قوھ میں موجود رے 


رل کب 0(۷ یق پ ُ :ئا ٢١‏ زا 
پک ہای 5 سے :َ. سل ہ ہے کک ۰ ٌ سی در ئ چست ات نر ات : ے اہ صرف ظابری 


ا کک : : 1 9 ۱ 
عہلد نہ فّْ تصرف حاے دی یلو اہک آدمی ببدل ظہلہ ٥3ہ‏ حاتا ے ) دوسرا 
َ‫ د۔ ۰ و ۱ ۰- ج 2 5 ا 
.و دری بی ٥٠‏ مر | تی ہیی ) حوتیا سمولر ہی ہی انل یک ژصح ۶ ثری اور 
6 ۰ .سی ڈے ۳ ٠٤ ٥‏ ا آتا ےک ہیی ۱ دےٌجحہ َ‫ ےا 3 7 ایک ہے ُ 
کہ 7 را ےہ ورت پ سےا “”-” ”سس ہے۔ رت تر سا سے ۔+ ر سےا سےا 4 ےا 7 


اور حد اس" گر کے (داعم' باطٰنی) ای ایک ی سے ۔ 


الغرصض صوق حواہه بندو سو تا مساٰن ؛ متصود دولوں 5 ایک ہی 
سے ؛ مگر ان کے عثائد مدہی ء شعائر مدپی اور رسوم مدہی میں اختلاف 
قی وج ہے دونوں کے مزاج میں فرق ضرور پیدا ہو جاتاا ے مثلا ہندو کا 
توف - ذڈرک دلیا یق طذذرف مال کر دیتا سے لیکن سن ک5 توف 
اہے خدمت خاق پر آمادہ کرتا ے ۔ اس کی وجد یہ ے کہ ہندو کی نگاہ 
میں یہ سنسار ''بندھ ٢‏ سے ؛ مگر مسلان کی نظر می یہ دنیا ''مزرع آحرت)؛ 
ے ۔ یہی وجہ ہے کہ اسلامی تصوف میں ''سیاس““ (ترک دنیا) کی لہ 
تعابر دی جائی ے اور نہ دی جا سکتی ے ۔ 

یق الجملہ تصوف کے بنیادی اصول جو ہر ملک اور ہر قوم کے تصوف 
یں یکہاں طور پر مسلم ہیں ؛ حسب ذیل ہیں : 

١ے‏ حفقت ؛ واحدہ ے ؛ صرف ایک ے ؛ لاشریک ہے ) وحدة مطلتہ 


ہے ۔ اسی کو صوفی الحق سے تعبیر کرتا ے ۔ 


نے .ے 


10:00 


جےے جے حقے مہ ےرہ لے 


٠ 


ا 


ِں حقیقۂ واحدہ ء زبان اور ببان ء تحریر اور تثریر یق گرفت سے 
باہر سے ۔ ہم ا سے بدریعںٴ الفاظ ء بان ہی کر سکتے ۔ بتول 
نظامی : 
دوربینان_ بارکاہ الٰسہت جز ازیں ہے ردہ اند کہ دست 
روح انسانی ء اگرچہ باعتبار تعین ء؛ غبر حق ے مگر باعتبار 
وجود ؛ عین حق ے۔ روح کو موجودہ اصطلاح میں خودی اور 
حق کو خدا کہتے ہیں ۔ اور صوفیہ کا عام دستور ے کہ اختصار 
اپنا بنیادی عقیدہ بایں طور نان کرتے 72ے کہ حودی عینٰ حدا 
ے ۔ اس کا مطلب دراصل وہی ے جو سطور بالا میں مذ کور 
ے کہ خودی ء باعتبار وجود عین خدا ے مگر باعتبار تعین ء 
غیر خدا ے ۔ صوق جب کبھی عینیت کا البات کرتا ہے تو 
غیریت کا تصور محذوف ہوتا ے ۔ یہی وحدةالوجود اور حلول 
میں پنیادی ری ے ۔ 
جو صوق عینیت مطلتہ کا قائل ے وه وجودی ہی سے 

حلولی سے اور حلول رام الحروف کے مد دب شر پٹ امیس 
سراسر الحاد اور زندقہ ے ۔ بقول علاممں شبستری : 

حلول و اتحاد اینحا ححال است 

کہ در وحدت ء دوی'ٴ عن ضلال است 
اس وحدۃ مطلتہ سے وصل ممکن ے یيعی خودی ء خدا سے 


واصل ہو سکی ے ۔ 


ی۔ طریق وصل ء عشق ے ۔ 


ہہ عشقی ق صفت ء عاثتوں یق صحتبت ہس بیٹھنے سے حاصل 


ہو سکتی سے : 


سے مدان حر :؛ آدم ْ یت (عےید ہندی) 


نفس لتواں کتثشت الااخلل پہىس 


دامن_ اں لفس کش را 008ب ٹم ( سس شا روم “') 


۷۸:]0 10. 


انسانی زلدگی پر تصوف کا اثر : 


انسائی زندق پر توف کے کیا ابرات عرلقب ہوے بس یا تصوکف 


بے سے 
کت مرہ۵ 5 _سے 2 اُس پ٥‏ 


0 رہ 


ال کے جواب میں ایک کتاب لکھی جا سکتی ے۔ 
خوف طوالت چند اشارات پر اکتنا کرتا ہوں : 

- سب سے بڑا فائدہ یں حاصل ہوتا ے کہ صوقی (اکر وہ درحقیقت 
تصوف پر عامل ے) ام رذائل اخلاق ہے پاک ہو جاتا ے کیولکہ 
آصء فک (عشق) مم انسابی عیوب کا ازال کر دیتا سے بقتول رش د روتے ' ٠‏ 


شناد اش اے عشّقی حوش سوداے با 


سب 
ے طہہب حملہ علت پا رے ہب 


اااسے 


۱ ۱ : : 
اس جگہ اس بات کی صراحت ضروری ے کہ تصوف میں سارا زور 
۱ 


لے 
چیتے 


یپ ديیا حاتا سے بلگہ تصوف کی تعلہ بت سے کہ حتیفی علٔم (عرفان یا 
فیان) صرف عمل کے بعد ہی حاصل ہو سکتا ے ۔ پس جو صوق عمل 
نہیں کرتا وہ صوق نہیں ے بلکد فلسفی یا متظلم ے ۔ 

ہندو رشیوں (عارفوں) ے بھی یہی کہا ے کہ تصوف آن پاج 


بنیادی عیوب کا ازالہ کر دیتا ے جو آتما (روح) کو درشن (دیدار) ے 


کام (نفسانی خواہش یا شہوت) ء کرودہ (غضب) ؛ موہ (حرص) ؛ 

لوبھ (طمع) اور اھنکار (خود بینی) ۔ 

ا کر یہ شہہ لاحق ہو کہ مذہب بھی تو می تعلم دیتا ے تو اس کا 
جواب یم ے کہ ہم قبل ازیں اس حقیقت کو واضح کر چکے ہیں کہ 
تصوف مدہب رفح ے ٤‏ مذہب ہے جداگانہ کوئی ثے نہیں ہے ۔ 

بات یہ سے کہ عالم_ دین (حخواء وہ کسی مذدہب کا ہو) صرف تعلم 
پر ا ك۵تفا ٹرتا سے یعی وہ صرف زبان سے اپۓ شاگردوں کو اس بات کا 
علم عطا کر دیتا سے کہ حدا نے تز کیہ نفس کا حکم دیا ے ؛ لیکن وہ 
نہ انھی اس کا طردتہ بتاتا رے ئد عملًً کسی کا تزکیہٴ نفس کر کے دکھاتا 


00000000027 
۷۷۷۱۸0 


۳٣ 
ہے ۔ اس کے پاس صرف تھیوری (نظریہ) ے اور وہ اسی پر اکتفا کرتا‎ 


ے ۔ دوسرے لفظوں میں یوں سمجهو کہ عاامر ذلِن رنگ رہ قش ے ۔ رنک 


صوف (عارف) بھی تز کیمںٴ لفس ہی ق تلقین کرتا ے مگر وہ صرف 
تلقین پر اکتفا نہیں کرتا ء وہ اپنے شاگردوں ہے یہ کہتا ے کہ پر 
پاس آؤ بری صحبت میں پیٹھو ۔ میں بالفعل تمھارے لفس کے ت کیہ 
کک ر دوں گا ۔ عالم_ دین ے ‏ مھیں بتایا سے کہ حدا ے ؛ میں مھی دکیا 


دوں کا کہ واقعی خدا ے ۔ جب ایک < طالب ۴ عارف 7 7 


تک زلبز سوتا سے حو سالک کو حد| ۰ رنگک سيںس .۳۰ د دتا ہے ۔ ےا کا 
رنگ؛+' کیا رے : اس کے یق تفقصیل آیند 1: جاے یک 

بہرحال سمجھانا یہ تا کہ تصوف مذیب کی روج ے یع زا ۰ 
کے ساتے زندہ رابطہ پیدا کرےۓ پا ١ہ‏ 


سے اپنے 5 طٰنْ فٌْ گہرائیوں ویس یلہا ش۵ 
کرتۓ ک5 ذڈؤسر ۱ نام ہے - اور حجی ایک مدہبی آدمی رابطہ پیدا کرنا شر 


کر دیتا ے تو حود بخود تصوف کے دائرے 


۶ 


تصوف کا دوسرا فائدہ یہ سے کہ انسان ) کافر اور مومن؛ بندو اور 


5 ۱ 0 ہا ے سے 7پ- سی : ھی 
ہ(ں کالے اور ٹورے غرضص کہ پر تحص سے عبت کرنےۓ لکنا 


ہے - 
بندۂ عشق از خدا رد طریق 
سی شود بر کافر و موەن شقیی (اقاں) 
اکر کوئی صوفی ”"کافر؛؛ کو و حفارت ى لگاہ ہے دیکھتا ے یا اس پر 


بی کرٹ و اس کے ساتھ پمدردی 

دکھ نہیں سمجھتا تو وم بر کٍ ز صوق ۔ 

کو دھوکا دے زہا سے ۔ 
نصوفب کا پہلا سبق یہ 


ہہس کرتا ٤اس‏ ک کے د کی کو ابنا 
یس سے بپاک, بندۂ لغس ے اور دنا 


ہے کم سب انسان ء اق کے بیدا ؛ 


7 
ٰ 
- 


۱ سے ٛ٦‏ رر ست 
یں ؛ اس لے غازا ان8 پا ہی 99 
۱ س لے بارا اہ کا کن ہیں چنا چہ ارشاد ہوگا سپ ہی یہی ہے 
الخلق عبال اوتّے؛؛ _ 

ہي ہلا سبی تیا کتابر بدئچل کک 

کہ ہے ساری مخلوق کتید حداٴن می 


۷۸۸:۲30, 


. 
حولکہ ہر شے میں آسی کا جلوہ ے ؛ ساری کائنات اس کی جلوہ کہ 


ے ٤‏ پر ئے سے وہی ظاہر ہو رہا ے ء اس لے ہر انسان ء مظہر ذات و 
٦‏ 


٦ 
۲ 


سے ہے 7 ّ٭ 
صنات ے ۔اثر بندو ہیں اس کا جلوه ے تو سسلان میں بھی وہی 


حلوہ کر ہے - اٰاس لے صوقف حملہ افراد انسای کو مظاہر دات سمجھ کر 


یکہاں حت کرتا ے ۔ سی لے ئہ <۸ کے علاوہ گرجے اور 
ت یک یکم سے دیکیتا ے بلکہ ہوں کہتا ہت 


صودتے اور ی۔ نار تو ہی گر 

7 تصدیقی یہ لےٹی اوارہ تعہہ غ قلہ ٤‏ دیر ء دوارہ 
مہہجا ٤‏ مندر ٌُ پیکژ ڑ لور (خواحہ غلاھم فرید) 

رن اے طالب حق ! اس بات پر یتین رکھ اور اپنے دل کو انتشار 


ىت 
جا ہل ج کس کعے ٤‏ لدٹلر ؛ ٹا کردوارے ءا یبنثتر اور بپمیہجد ۔۔ے پر 
یع ہا۔ یں نی ایک اور حلوہ ٹر سے -- بعجی لو کوں 7 مکلوں کے نام تو 


رکھ لے ہیں مگر مدعو پا سمجود یا مطلوب یا متقصود یا محبوب 


اہےد 


-- ۔- 


رر خلت 


لتہحتہ اس زاویہ'ٴ لہ 5 لہ نیت ے نہ صوق ے دل ڑ‌ دساغ اسم 


ہے“ ) تنگ نظری ء نفرت ء حقارت ء امتیاز رنگ و ٹسل ؛ اختلافر 


عتائد و یذسب ء ثرثقہ بندی ء ٹروہ بندی ء بیحا پاس داری اور ناحق کو 


یا باطل پسندی کے جذبات بالکل مث جاتے ہیں ۔ اسی لیے وه کسی کو 
ہنحا کنا ۔ آ]س سے کسی کو رخ نہیں پہنچ سکتا ۔ انسان تو 


آزار ہہ 
انساں سے و تو حیوالات پر بھی رحم کرتا سے مم 
مباش درے' آزار و ہرچہ خواہی کن 
کس در طریقت ما پیشتں ازیں گنا ے لیست (حافظ) 
خلاصبٴ کلام ایں کہ تصوف ء انسان کو رذائل اخلاق ہے پاک 
کر دیتا ے اور ان کی جگہ ہترین اخلاق صنات سے مزیین کر دیتا ے ۔ 
لیکن اس بات کا اعادہ ضردری ے کہ یہ تبدیلی ےشد کی صحبت کے بغیر 
ناممکن ے کہوں کہ پر فن ء صاحب فن فک صحبت ہیں رہ کر ہی حاصل 
سو سکتا ے ۔ غواصی ء طباحی > حاری ء خوش لویسی ؛ ستار لوازی : خیاطی 
وغیرہ ان میں ہے دو ی ن کتابوں یا تقریروں ہے حاصل نہیں ہو سکتاء 


اسی طرح مرقل ری (تز کیہ نفس) بھی ایک فن ے اور وہ کسی صاحب 


یك0 
۷)٥‏ 


سحسےچےے ہآے۔ ۔-- ٣ث‏ أآأ۱۱ .ل0ل 5 


ف۱ 


ثن ىَ نہاہ بی کَ بدولت حاصل ہو سکتا ے ۔ تصوف ي افدرت تارب ہہارے 


اس دعوے ف صداقت 2 ر شاہد ے ۔ اور تمام انسانوں ٭ تا روزرمےہ سمنابدہ 


بھی یہی بتاتا ے کہ حراغ ۱ چراغ ہی سے زرؤشن ہو سکتا ہے ۔ 

میں ے اس بات ي صراحت اس لے ک ے کہ اس دور مادد 
میں تعلم یافتہ لوگ عموماً اأآاس غاط فہمی میں مبتلا ہیں کہ ہصں ری 
موسیئی ء خطاطی ؛ سنگ تراشی ؛ نقاشی وغیرہ کے لیے تو صحبت مار 


(مشد) ضروری سے لیکن تزکیںٴ نفس کے لیے کسی ماہر نن (مرشد) کی 


صحہت صروری ہیں ے ۔ 


پہرایہ' آغاز ٠‏ 


ہے 


تصوف ے متعلق جند ابتدائی بائیں بتاےۓے کے بعد اب ہم آیندہ 
اوراق میں تصرف یق ناریح اور تعام قام رن کریں کک ۔ یہاں اس بات کی 
وضاحت ذروری ہے کب اگرچب تصوف کا آغاز جین ہے ہوا لیک 
ویر طوالت اس ملک ے تصوف ق نارحخ سے تع نظر کر کے بندی 
تصوف سے تارج کے آغاز کرۓے ہیں کیوں کم جہی لوثتوں کے بعد اینندوں 
(ہندوؤں یی صویانہ تصالیف) کو دلیا میں تصوف پر قدے ترں۔ تار 
قرار دیا جاتا ے ۔ ہارا طریق کار ید ہو کا : 

فصل اول ؛ بندی تصوف می اپنتندوں ج9 لعاہم ۔۔ 


بے ا 92 شنکر ا حا 3 ى 
کی کا 5 الم خلا سپ 
4ھ -.- 


×س 


سض "َ‫ 
فصل سوم بب مغر یی تصرف ب بی لو فلاطولہت فک لعلہم ۔ 
قفصل چہارم : فلاطینتوس یی ر- سے 


ے٠‎ 


-٠ ۱ -‏ : 75 : َ۔ ۰ ٠ ۰ 2٠‏ 5 ۱ 
فصل پنجم ى۰ الامی نصوف یی تارخ از ابتدا تا عصر حافپر - 


ہے 


(یولف) 


لے پپے ٛ رہ 


۷۸:]0 10. 


7 ۳ی.] 
۷۷۱۷۱۷۰۰۷۷0۱0٦‏ 


باب اول 


اإنشّد کی قدامت ۰ 

اس بات پر دلیا کے تمام محثقین کا اتفاق ے کہ اپنشد ء تصوف پر 
قد ترین تصائیف ہیں ؛ جن میں تصوف کے ممام بنیادی اصول یبان کر دے 
گئے بی ۔ حجنانچہ پروفیسر رواٹس )18810۷6+٥(‏ نے اپی مشہور تصنبف ''کائنات 
اور فرد؛؟ جلد اول باب حچہہارم ص ہج میں اعتراف کیا ے کد ''صوفیانہ 
عقائد کی پوری داستان ان کتابوں میں قلمبند کر دی کی ے ۔؟“ 
زمانہ“ تصنیف : 

تمام محثقین اس بات پر بھی متفق ہیں کس اکر و پیششر اپنشدوں کا 
زمائہ“ تصنیف آٹھویں صدی قبل مسیح ے ۔ تاہم اس میں شک نہیں کہ 
بعض اپنشد زمانہٴ مابعد یىی پیداوار ہیں اور ایک اپنشد جس کا ام ''اللہ اپنشد“ 
ہے ؛ اکبر کے عہد حکومت میں تصنیف کیا گیا تھا ۔ 


اہنشدوں کی تعداد : 


اپنشدوں کی تعداد ایک سو آٹھ ے حنانچہ 'مکٹیک اپنشد میں ان سب 
کو نام بنام شار کیا کیا ے۔(دیکھو ''بہندوستان کا نقانبی ورتیر)' حلا۔ اول ۱ 
صضص م) ۔ 


ان میں ہے شری شنکر اچاریہ کی راۓ میں ارہ اپنشد اہم ہیں ۔ 


چناتچہ اٹھوں ے ان سب کی شرح لکھی سے اور بر ہم سوتر““؛“ی شرح میں 


چار سزید اپنشدوں کا حوالہ دیا ے ۔ ڈاکٹر رادھا ‏ کرشخن نے تعن مزید 


اپنشد شامل کر کے کل اٹھارہ اپنشدوں کو اہم قرار دے کر آن کا ترجمہ 


ے آ 


۷۸۸:۲30, 


انگریزی زبان میں کیا ے ۔ 

شہزادہ چد داراشکوہ قادری مرحوم (مرید حضرت "ملا شاہ خلیفہ 
حضرت میاں ہر ے ۹ن+:ء میں باون اپنشدوں کا ترجمہ فارسی زبان 
میں کیا تھا ۔! اس کا لاطینی ترجمہ ,١ء‏ میں شائع ہوا ۔ شیلنگ اور 
سشولِن ہاور ہے اسی لرجے سے استفادہ کہا تھا و یرک رر یٹ اس کا حُرسن 
زبان میں ترجم ہوا ۔ اسی فارسی ترجے کا بندی ترجمد , ہے اء میں 


شائم ہوا تھا اور پر سی اسی کا آردو می ٹر حمب ہوا 7 


اپنشد کا لغوی اور اصطلاحی مفہوم : 

اپنشد کے لفظی معنی ہیں ”کسی کے پاس با ادب بیٹھنا؛؛ اور بتول 
شنکر اجاریہ اس کے اصطلاحی معنی ہیں ”'برہمہ گیان؛“ حاصل کر کے 
جہالت کا ازالہ کرنا۔ 


اپنشد کی تعلمات کا مس کزی تصور : 
اپنشدوں ى تعلیمت کی روح ''عرفان حتیقت“ (برہمہ گیان) ے ۔ 
چنانچہ منڈک اپنشد میں یہ سوال کیا گیا ے : ”وہ شے کیا ے جس کا عرفان 
ہو جاۓ سے سارے جگت کا عرفان ہو سکتا ے ؟“ اور اس کا جواب یہ 
دیا کیا ے کے ”'وه شہ حخدا ے ۔ اگر انسان کو اس کا عرفان حاصل 


ہو جاے تو ساری کالنات کا عرفان حاصل ہو جااےۓ ػّا_؛؛ 


اپنشدوں يی تعلمات کا خلاصہ : 
برہمہ سوتر میں اپنشدوں کی تعلیات کا خلاصہ بیان کیا گیا ے ۔ 
ڈاکر رادھا ڈرشخن ے انگریزی مں گیا ے ۔ انیوں نے ٤ص‏ مم پر 


لکھا ے کہ برھمب سوتر کے پہلے چار سوتروں میں نام اپنشدوں کا خلاصہ 


سے ہووت 


بدعرفت نورالانوار ایں 9مم .- اندوہ کیل دارا شکوہ خود بعبارت راست براست 
3۵ر یا مت شش اد رود ٹڈ وشنہی ہی پ رمضاں ے٦٠‏ ہے ٹج شہر دہلی پر منزل 
نخم ہت امام رسانید ٣ں‏ 


ہےم. .. .۹.١.___.ے‏ 


۷۸ٗ. 


بایں انداز درج کر دیا گیا ے : 
۔ برہمہ گیان (خدا کا عرفان حقیقی) فلسفے اور مذہب دونوں میں 
آخری مسئلہ ے ۔ 
ہہ اس کائنات میں برہمن (خداۓ واجب الوجود) اعابی حقیقت ہے 
اور وہ یکم" اد و تم (واحدہ؛ لاشریک له۶) ے ۔ 
ك۔ یہ عرفان بذریعبٴ وحی حاصل ہو سکتا ے - 
م- برہمەدگیان سے اطمینان قلب اور ابدی سرور حاصل ہو سکتا ے ۔ 


اہنشدوں کی تعلمات : 
اب ہم اپنشدوں کی اہم تعلمات ذیل میں درج کرتنۓ ہیں : 

١و‏ حفیقت )؛ الواحد ے اور یں کائنات ١س‏ ذات پکتا و رکائیں کا 
مظہر سے ۔ اس کے سوا کوئی شے حقیقی سعنی میں موجود 
ہیں سے ۔ 

بے وہ حثیقت مطلتہ ؛ ستے۔ (حق) ؛ جناع (مدرک بالدات) اور انم 
(لامتاہی) ے ۔ 

یب کائنات جیسی نظر آتی ے ؛ ایسی کیوں ے ؟ اس کا 
جواب یہ ے کہ حدا یق مسرضی یوں ہی تھی ۔ وہ مختار مطلق 
ہے ؛ کوئی شخص آس سے باز پرس نہیں کر سکتا ۔ وہ جو چاہتا 
ہے کرتا ے ۔' 

ید کائنات سراسر یں حقیقی (دھوکا) نہیں ہے بلک حقیقی بھی 
ہے اور غس حفیتی بھی ے ۔ یہ کائنات اس اعتبار ہے حقیقی 
(خارج میں موجود) ے کہ مظہر ذات حق ے ۔ اور اس اعتبار 
سے غر حفیعی ے کہ بداتِ حودء موجود ہی ہے ٠‏ بعی اس 
فک حقیقت ؛ وجود نہیں ے بلکہ عدم "؟ ے - جب کہ حق تعالبٰی 
(برہمہ) یق حقیقت ء وجود ے ۔ وہ بالذات موجود ے بعنی 


واجب الوجود ے ۔ 


ر- فعال لما پرید وہ کرے والا ے جو چاے (۵ہ ۔۹()۔ 
۲ شیخ اکہر٣‏ بھی بہی کہتے ہیں ۔ ٠١‏ 


۷۸۸:۲30, 


ٹ۵- 


سے 


سد 

خس 

-۹ 

ہر“ر-ےہ 

)- شدالاول 
- 
-٦‏ 


٤ 
یہ ذات واجب ء بس حقیقة کرعلا ؛ پرم (مطلق) سے ) سنہ ستم‎ 
(حقیقة الحقائق) ے ۔جیوتشم جیوتش (نور الانوار) ے۔ اس‎ 
کہ علاوہ جو کچھ ے متھ کلپنا (موجود ق سر تبة الوہم) ے ۔‎ 
وہ غنی بھی ے آشکار بھی ے ۔ باطن بھی ے ظاہر بھی ے ۔'‎ 
وہ ذات پاک زمان و مان و سلسلہٴ علق و معلول ہے بالاتر‎ 
سے ۔ وه اوے یکت (ہاں) بھی ے اور وے یکت (عیاں)‎ 
بھی ے ۔ وہ سرو ویابی (عحیط کل) بھی ے اور کائنات نے پر‎ 
ذرے میں انتریامی (جاری و ساری) بھی ے ۔ کوئی انسان‎ 
اس کی کنہ یا حقیق ت کو نہیں پا سکتا٣ چنانچہ ”کین اپنشد““ میں‎ 
مد کور ے کہ ”لہ اسے آنکھوں سے دیکھ سکتے ہس نہ لفظوں‎ 
کے ذریعے ہے بیان کر سکتے ہیں ئب اس کی ذات کا تصور یا‎ 

تعفل کر سکتے ہیں "٢٤‏ 

یہ کائنات سراپا متھ (تمود) ے بلکی تمود ےبود ے اور 
حق تعالٰی سراسر ستہ (وجود) ے ۔ 

عرفان ذات حق ء اس کے فضل و کرم پر موقوف سے ۔ 

دنیا مس رہو مگر اس ہے دل مت لگاؤ۔ ویراگ (تبتل یا 

انتطاع عن سا سوی اللہ) ہہترین طرز حیات ے ۔ 

دنیا کی نعمتوں ہے تمتع جائز ے مگر انھیں مقصود حیات بنانا 

ناجائز ے کیونکہ جو شخص فانی چیزوں ہہ دل لہّتا ے 

وہ خود بھی فنا ہو جاتا ے ۔ 

انسان کے حقیقی دشمن باہر نہیں ہس بلکس اندر پں اور وہ 

حسب ذیل- ہیں (ہ) کام (شہوة) ۔ (م) کرودھ (غضب) ۔ 

(م) موہ (حرص)۔ (م) لوبھ (طمع) ۔ (ج) اہنکار (٥حجب)‏ ۔ 


ول و الآخر و الظاہر و الباطن و عو بکل شیء۔ علم ڑے ۵ طص )ا 


نواں در بلاغت بہ سجباں رسید 
لہ در کہ ے چون و سحاں رسید (سعدی) 


اے برتر از قیاس و کان و خیال و فہم 
از شرچہ گفتہام و شیندع و خوائدہ اج (سعدی) 


۷۸ٗ. 


ہے 


1اإ۔ 


- ۳ 


مم 


۔١۵‎ 


-٦ 


-۸ 


سس 


جب تک ان دشمنوں (اور ذس امارہ ء انھی کے جموعے کا نام 
ے) کو مغلوب نہیں کرو گے ء عرفان (برہم گیان) حاصل 
نہیں ہو سکتا (نفس امارہ انھی پانچوں دشمنوں کے محجموعے کا 
نام چ) ۔ ۱ 

جے برہم گیان حاصل ہو جاتا ے وہ خود برہمن ہو جاتا سے 
یعنْی اس میں برہمن کی صفات پیدا ہو جاتی ہیں ۔ٴ 

جب السان ء عارف ہو جاتا ے تو اس میں یہ چار صفات پید' 
ہو جاتی ہیں:(ر) اطمینان ۔ (م) ہمت ۔ (طاعة) ۔ (م) حدمت 
خلق ۔؟ پھر وہ دوسروں کو فائدہ پہنچاۓ کے لیے جیتا ے ۔ 
عارف وہ ے جو ہر شے میں آسی کا جلوہ دیکھتا ے ۔“ 
توحید حقیقی یہی ے کم دوسرے کا خیال دل سے نکل جاے۔ 
ایشور (خدا) صرف انھی کو درڈن دیتا ے جو اس کے دیدار 
کے لے پیتاب ہیں ء اور اہے حاصل کربے کے لیے سراپا جستجو 
ہں ۔ 

ایے پاے ق شرائط حسب ذیل پں : 

(الف) دم (ضبط نفس) ۔ (ب) دان (ایثار) ۔ (ج) دیا (شفتت) 
(د) جپ (ذکر) ۔ (ہ) تپ (مجاہدہ) ۔ (و) دھیان (مراقبم) ۔ 
ایشور ء انسان کے ہردے (قلب) میں وشرام (استراحت) 
کرتا ے ۔ وہ اپنے عاشقتوں کے دل میں سکونت پدیر ے ۔ 
جو خدا کے سوا غبر ہے دل لگاتا ے وہ ابدی محرومی میں 
گرفتار ہو جاتا ے ۔ انسان ق سب ہے بڑی بد جی یہ ے 
کہ وہ سنسار (دلیا) سے دل لگاۓ ۔ 


تو جزوی و حق کل ات ؛ گر روزے چند 
اندیشہ“ کل پیشہ کی ہ٠‏ کل باغشی (جامی') 


بس تسبیح و سجادہ و دلق لیست (سعدی“') 


۷۸۸:۲30, 


۲۲۳ 


۹۔ ہبارک وہ ے جو چیتے جی عرفان حاصل کر لے ؛ جو ایسا 
ئه کر سکے اس نے بڑا بد بت کوئی نہیں ۔ 

ہہ یاد رکھو ! خُدا کے سوا حقیقی معنی میں کوئی ہستی موجود 
ہیں ے - ''برھم ستم جگم متھیا؛؛ ۔ خدا ء حق ے اور یہ 
کائنات ایک مود ے بود ے ۔ 

٦ ٠ 
وہ صرف ایک ے ء اکیلا ے ء یکتا ے ء یکا نہ سے ۔ یکم‎ ۔٢‎ ١ 
ے ء٤( ہے ۔ ای‎ : 

ستی دویتو اسی < اللہ ایک ے ء دوسرا موحود نہس ے ۔ 
(ا الہ الا اھہ) ۔ 

۔ دویی ساری حرابیوں ؛ غلط فہمیوں ؛ جہالت اور نادانی یق 
جڑ ے ۔' 

٦٣۔‏ برہمن ہی ساری کَائنات کی اصل بنیاد ے ۔ 

مہہ معرفتر باری صرف انوبھو (مشاہدے) ہے حاصل ہو سکتی 
ے ۔ يہ برہم حجناس (معرفت باری تعالبٰی) ء دھرم ججناس 
(علم شریعت) ے بالا پر سے ۔ یہ ضروری نہیں کہ جو عالم 
شر یعت سے وہ عارف بھی ہو ۔ علم کتابوں سے حاصل ہوتا 
ے ء معرفت عشق ہے حاصل ہوی ے ۔ 

یح - عرفانِ حئی 5 7 کتابوں سے حاصل پا سکتا ہے اہ عثتل سے 

استدلال ہے نہ گفتگو سے نہ مناظرے سے ۔ یہ نعمت تو 

صرف عشق سے حاصل ہوتی ے - 

ہمہ حدا ء اپنے آپ کو صرف اپنے عاشقوں پر ظاہر کرتا ے ۔ 

ے ج۔ اطمینان قلب صرف اسے حاصل ہو سکتا ے جو ایشور کا جلوہ 
اپنے اندر دیکھ لر ۔؟ 


ہ ۔ عرفان ذات سے السان غیر فانی ہو جاتا ے ۔" 


-١‏ بست ایں جمل خرای از دو بست (روسی“) 
پے الا بد کر اد تعلمن القلوب ۔ [(سورة ؛ الرعد؛ ايیة ؛ ر] 
(آ 5ه ہو جاؤ کہ صرف اللہ کی یاد ہی ے دلوں کو اطمینان حاصل ہو سکتا 
ہے) ۔ 


کیٹ اکگہ یی کل 
۷۷۷۱۸0 


-۹ 


س٣‎ ۱ 


ری 


بدسنے 


ی۔ 


ركن۔د- 


”'خدا یاپی موقوف است بر فقبر یابی؟؛ 


۲ 
عرفان ء لہ پستکوں سے حاصل ہوتا ے نہ حواسر حماہ ہے ے 
یه نعمت تو گرو (سشد) کے چرنوں میں بیٹھنے ہے حاصل 
ہوی ے ۔' 
آزادی چاہتے ہو ؟ عرفانِ الٹہی حاصل کرلو ۔ 
ابدی اور حقیقی سسرت صرف غبر محدود سے ہم آغوشں ہو کر 
حاصل ہو سکتی ے ۔ کوئی محدود (فانی) چیز آتما (روح) کو 
شائی (اطمینان) عطا نہیں کر سکی ۔ 
فابی ہے دل لگکاا سے ہے بڑی نادای ے ۔ 
حقیقی علم وہ رے جس کے ذریعے سے حخدا کو پا سکو ۔؟ 
گیان اور دھیان کا مقصد یہ ے کہ جدا ے وصل نصیب 
ہو جاتے ۔ یعبی اس کا قرب حاصل ہو جائۓے ۔ خدا جونکہ 
ستیں (حق) ء چتیں (ادراک) اور ائند (خیر مطلق) ہے اس لے 
قدربی بات ے کہ جو اس سے واصل ہو جاے اس یٹ نت 
یہی صفات پیدا ہو جائیں ۔ 
جس طرح آگ سے چنگاریاں نی ہیں اسی طرح ایشور سے 
ارواِح کا صدور ہوتا ے اور انجام کار یہ ارواح آسی کی ىارف 
لوٹ جاتی ہیں ۔ (ہنڈک اپنشد ہ ۔ | ۔) 
خدا سے مل کے اآرزو ہند ہو ؟ خدا کے عاشقوں کی صحت 
احتیار کرو ۔ اس سے ملے کا دوسرا طریقہ نہیں ے -" 
خدا کا گیان صرف وجدان سے حاصل ہو سکتا ے ۔ حواس 


اور عقل دونوں حقیقت رسی ہے قاصر ہیں ٣-‏ 


21 مہحہر مدان حر ( آدم کر اأست (زاقال) 


تد ہےے۔ ےم 


ع علم لبود جز بعلم_ عاشمی (رومی) 
(قول دارا شکوہ مرحوم) 


حقیقت کو دریافت نہیں کر سکتی؟“ ۔ 


۷۸۸:۲30, 


۳ 


رب مقصد حمات ء دیدار ے ہ' جسے دیدار حاصل لب ہو سکا 
اس کا حبون اکارت گیا ۔ 

وم۔ الحق یا المطلق کو صرف اس طرح بیان کیا جا سکتا ے کہ 
وہ یہ بھی نہیں ے ء؛ یہ بھی نہیں ے (نا ای ا ایتی) ۔ پھر وہ 
کیا ے ؟ اس کا بیان لفظوں کے ذریعے ہہ ناممکن ے ۔ جس 
طرح گے کی مٹھاس کی ماہیت اور کیفیت کو لفظوں ہے نہیں 
سمچھا سکتے اسے کها کر دیکھ لو ۔ اسی طرح حدا کی بابیت 
اور کیفیت کو لفظوں سے واضح نہیں کر سکتے ۔ حدا ہے 
مل کر دیکھ لو عرفان ذات ٤‏ قبل و قال ہے بالاتر ے ۔' 

م۔ برہمن (الحق اور المطلق) ایک زلدہ حقیقت ے ۔ وہ انی شانِ 
اطلاق میں نپرگن (حا لی از صفات) ے مگر جلب وہ صرتبہٴ 
خالق میں نزول کرتا ے تو سوگن (صاحب صفات) کہلاتا 
ے ۔" برہمن (واجب الوجود) اور ایشور (خالق) یہ ایک ہی 
دات حق کی دو مختلف شانئیں ہیں ۔ یعی جب مطلق ابی 
فعلیت کا اظہار کرتا ے تو اہسے ایشور کہتے ہیں ۔ 

ام برہمن تو واجب الوجود ے ۔ یہ سنسار مکن الوجود ے ۔ 


ممکن کیا ے ؟ وہ ہستی جس میں برہمن کے تصورات بالفعل 


آدمی دید است باق پوست است 
ذید آں باشد کسی دید دوست است (مےشد روسی ) 
بر مقام خود رسیدن زندگی است 
ذات را ے پردهہ دیدن زندق است (م ےید پندی) 
بھیکا ! بات اگم دی ؛ کہن سن وچ نائیں 
جو جائیں وہ نا کہیں ؛ ککہیں سو جائیں نائیں 
سس لج احدیت اور هر ید" واحدیدت - 
شیخ اگہر٣‏ ۓ اٹھی تصورات کو صور علمیہ یا اعیان ثاہتہ سے تعییر فرمایا 
سے ۔ پر آقلوس (دا]٢۲۲)‏ کہتا سے کب مادہ وہ ے جو رؤۓح میں میدل 
ہو جاۓ کی کوشش کر رہا ے ۔ ہارے زساۓ میں علامہٴ اقبال مرحوم 
(یقیں حاشیہ اکلے صفحے پر) 


۷۸۸, 


سے جے بمےٌعےہ ہہ ہےلر۱٦ہ‏ _۔ے.۔ 


۷م۔ 


ن ۷۔ 


٦ے‎ 


ٹ ۲ 


کائنات کو مسثقل بالذات یا حقیقی سمجھنا ہی سب ہہ بڑی 
ادانی اور سب سے بڑا دھوکا ے ۔ یہ کائنات خدا ہے اسی 
طٰرح صادر ہوٹی سے جس طرح شعاعیں آفتاب ہے صادر ہوی ہی ۔ 
خدا پر شے میں پوشیدہ ے اور ہر تے ہیں جلوہ کر ے اور 
پر شے سے ظاہر ہو رہا ے ۔' 

اطمینانِ قلب تین چیزوں سے حاصل ہوتا ے : اعٰل حسلم ؛ 
عشق اور ماقم ۔ 

دھرم (مذدبب) کی روح کیا سے ؟ اس بات ك انکشاف ۹ک . 
ایشور میرے الندر جلوہ گر ے ۔ 

متصد حیات ء برہمن کو پانا ے بعبی آس ہے ذاتی اتصال 
پہدا کر نا اس کیفیت اتصال کو بذریعںٴ الفاظ بیان 


ریب 


خ_ 


نہیں کر سکتم ۔ واصل ہو کر دیکھ لو سب کچھ معلوم 
ہو جاےۓ گا۔؟ 

ذاتِ مطلق (برہمن) نے جب تخلیق کا ارادہ لیا تو سرلبں' 
() بطون (اوے یکت) مس نزول کيا ۔ اس کے بعد 
(]) مہاں اتا (روح) میں ء اس نے بعد (م) بدھی (عتل) 
ہیں ء اس کے بعد (م) من (دماغ) اس کے بعد (ح) ارتھ (سعلوم 


حواس) میں ء اس کے بعد (ہ) اندریوں (حواس) میں ۔" 


(یقیە حاشیہ گزشتہ صفحہ) 
ے اسی بات کو یوں بیان کیا ے : 
ىادہ بھی روح کی ادنٰی شکل سے جو بقید زسان و مان ابپنا حتق 
کر رہا ے ۔؟' 


-۲ 


معمور ہو رہا ے عالم میں پور تیر' 

از ماه تا ماہی سب مےے ظہور نر ا (نیار“') 
انصالر ے تکیفه ے قیاس 
بمہت رب الناس را باجان_ ناس (رومی٢)‏ 


ہم لک 
سی تہی 


واحدلة ٤‏ ض ے آہہ ‏ وحہت (بطون) ‌ عالم_ ای یا عالم_ ارواح ‌ عالم 


بثال اور عالم_ اجسام (ظہور) ۔ 


۷۸:]0 10. 


۷۱۸ 


ا ی“۔ 


۲ 
سس تید" نزہہ میں داٹر باری ء اقابل فہم و افہام ے ۔ ہاں 
مس ہی" تشہب میں اساء و صفات کو اس ہے منسوب کر سکتے 
ہیں ۔ ذات حق ء جامع تشیبم و تنزمہ ے ۔! 
علم ىَ دو قسمیں ہیں : (الف) علم استدلا ی جو دنیاوی 
معاملات میں کارآمد ے ۔ یہ علم بقول شیخ ہجویری7 اور 
امام غزا یی“ کتابوں اور منطتی تضایا ہے حاصل ہوتا ے 
لیکن اس سے روح کی اصلاح نہیں ہو سکتی ۔ (ب) علم روحانی 
یا علم االٰہی جس کی بدولت حق واضح ہو سکتا ے ۔ یہی 
حقیعی علم ے اور یہ علم فضل رب پر موقوف ے ۔ یہ 
فیضان الہی ے جو عاشقوں کو حاصل ہوتا ے اور اس کے 
حصرل 3 طریقہ تز کیں' لس سے ۔ اس ے بعد هر اقہہ کہا 
جانا ے ۔ انجام کار مکاشفہ نصیب ہو جاتا ے ۔٢‏ 
اپنشدوں میں بنیادی طور پر عقیدۂ توحید (وحدة الوجود) کی 
تشریج کی کی ے ء یعنی لاموجود الا اللہ جس کا مطاب یہ 
ے کم حقیقی معئی میں اللہ (ایشور) کے سوا کوئی شے موجود 
نہیں ہے ۔ ید کالنات اس کا خیال ے اور اس قادر مطلق خدا 
ے اپنی قدرت کاماہ سے اپنے خیال کو خارح میں متشکل 
کر دیا ے یعی یہ کائنات اس کی قدرت کا کرشمہ ے ۔ 
کالنات کا وجود لہ تو حدا ے وحود قق طرح حقیی ے اور 
لہ عنتا یا پریوں کے وجود کی طرح غبر حتیقی بلکہ اسے 
وجود حسی حاصل ہو کیا سے کہ دیکھو تو بوجود سے )؛ 


١ہ‏ شیخ اك ر8٣‏ شی یہی فرماے ہس ۔ 


-۳ 


علم لود جز بعلم_ عاشغی ۱ 

ہا بی ٹلبہیس_ ابلیس_ شی (رومی“') 
سعدی بشوے نقش دوئٹی رازلوح دل 

علمیکہ رام حق لم ٴءاید جمپالت است (سعدی٦)‏ 
آئنہ'“ دل چوں شود صاق و پاک 

نقش ہا بی ہروں ا باد و خاک (رومی“) 


۷۸ٗ. 


'_چجد ہے جحٗ_ہِمےہ _ہےسے ےت سصسمہٴٌہ...۔ی 


ۓ ۲ 


غور کرو تو اس کا کوئی وجود نہیں ے ۔ جس طرح شعاہ 
جوالہ کی گردش سے جو دائرہ پیدا ہو جاتا ے اس کا وجود 
حسوس ومشہود تو ے مگر دراصل اس کی کوئی اصلیت یا 
حقرقت -- ے ۔' 
نہ ”حق تعالبی متحرک بھی ہے غیر متحرک بھی ے ۔؟ وە چلتا 
هی ے ساکن بھی ے ؛ دور بھی ے قریب بھی ے ۔' وہ 
اندر بھی ے باہر بھی ے۴ ۔ (ایش اپنشد منتر نہر ج) 
×ن۔ ”ید ساری کائنات برہمن ہی سے صادر (ظاہر) ہوئی ے ۔ جو 
اشیاء مشہود سیں وه بھی برہمن سے معمور بیں اور جو 
غبر مشہود ہیں وہ بھی مگر وہ اپئی ذات کے اعتبار سے میسا 
تھا ویسا ہی ے۲ ۔ (سوتیاس وتر اپنشد مب ٹا م) 
لوٹ : اس ہے ثابت ہوا کہ اپنشدوں ہس حلول (ہ:٥٭اء٦۸٣۲)‏ یق 
تعلم پ رکز نہیں دی کی سے جیسا کہ اکثر مغربی حکاء یا 
مستشرقن اور آن کے شا گردو کو اس باب ہیں شدید 
غلط فہمی لاحق ہوکئی ے ۔ 
می۔ اس تمام ظہور و صدور اور کثرت مظاہر کے باوجودء برہمن 
(حقی سبحانہ؟) اپی ذات میں بجن۔ہ قاے ے یعنی حق اور خلق 


حضرت ےئد الف ثائی٣‏ کہتے ہیں کہ یں صنع ایزدی کا کئرشمہ سے ۔ کہ 7 
کالنات جو معدوم ے ہمیں موجود نظر آتی ے نیز انھوں ۓ اس بات کی 
صراحت ق ے کہ حق تعالبی ےۓ اس کائنات کو عم تہمٴ وہم میں خلق کیا 
ےے بیعی سے مود تو حاصل ے ہمگر وجود حاصل نہیں ے ۔ ‏ م (مکتوب 
مر ہم دف دوم) 

۲- مطلب یہ ے کہ وہ اپی ذدات کے لحاظ سے غەر ستحرک ے اور غس متغمر 
ے لیکن صفات کے اعتبار ہے ہر لحفلہ فعلیت میں مشغول ے یعنی بفحواۓے 
آیںٴ ترانی ”کل یوم هو فی شان“' کا مصداق ے اور ایی ذات کے لحاظ ہے 
االان کا ان۶٢‏ کا مصداق ے ۔ 

٣۔‏ یعی الہ وراء الوراء بھی ے اور ”سن اقرب اليه سن حبل الورید؟“؟ کا 
مصداق بھی ہے ۔ 

مہ یعی ''ھو الظاہر و الباطن'' ے ۔ 


۷۸۸:۲30, 


۸ 
میں عینیت مطلقہ ثابت نہیں ے جیسا کہ عموباً سمجھا جاتا 
ہے بلکی غیربت بھی متحتق سے ۔ کوئی وبدالتی ؛ حلول 
(5:ا]۶۹)5) تا قائل ہی ے ۔ اسی طرح شیخ اار٦‏ اور 

ان کے متبعین بھی حلول کے قائل نہیں ہیں ۔ ٠‏ 
اپنشدوں یی تعلیات کا جو حخلاصہ بس چم ے بیان کیا سے ٤‏ اس کو 
بغور سطالعب کرےۓے کے بعد ہر شخص اس لمتیجے پر پہنجے کا کم : 
(ر) پہلی صدی عیسوی ہے لے کر آج تک تمام صوفیاء کے بنیادی 
تصورات میں یکسالیت پائی جاتی سے ۔ 
(ہ) اپنندوں کی روح ء وحدۃ الوجود کا عقیدہ ے اور محتلف زمانوں 
مس دليیا ے حتاف صوفیبں ء حکام اور شعراء اس کے قائل 
رے ہیں ۔ 
لیکن اس بات کی وضاحت بہت ضروری ے کہ اُس ہمانات سے حو 
ختاف اقوام اور محتلف زمانوں کے صوفیوں میں پائی جائی ے ء یب تیج 
لیلنا صحیح نہیں ے ء بلکہ خلاف واقعں ے ء کم ازمنہٴ مابعد _کے صوفید نے 
اپنندوں کی تقلید یىی ے ۔ کیونکہ افلوطبن ۓے اپنشدوں کا کبھی مطالعہ 
نہیں کیا اور شنکر اچاریہ ۓ افاوطین کی تصائیف نہیں پڑھیں ۔ اور شیخ ا کہر“ 
ے شنکر اجاریە کی شروح سے کوئی واتفیت حاصل نہیں کی ۔ حقیقت یہ 
ے کم یہ سب حکاء آزادالہ تفکر اور تدہر سے ایک پی لتیجے پر پہنچے کہ 
لاموجود الا اللہ ۔ اسی لے افلوطین ء شنکر اچاریہ اور شیخ اکہر“ کی تعبیرات 
میں فرق نظر آتا ے ۔ نتیحد یکساں ے مگر منہاج فکر (8٥0۲0م۸)‏ 
حدا لہ سے ۔ 
راقم الحروف کا عقیدہ یں ے کہ اکر کوئی خدا پرست آن منطقی 
اعتراضات ہے بنا چاہتا رے جو مسئلدبٴ ربط حادث بالقدیم کے سلسلے میں وارد 
ہوتے ہیں تو اس کے لے وحلة الوجود کو تسلیم کرے کے علاوہ اور 
کوئی صورت ہیں ے -۔ ٢‏ 


دع یہ 


۷۸ٗ. 


فصل دوم 


شری شنکر اچاریں کا فلسفۂ وبدانت 


پیلد : 


واضضح ہو کہ اپنشدوں میں رشیوں (عارفوں) ے تہ تو کوئی فلسنیانہ 
نظام پیش کیا ے ء نہ کسی رشی ۓ اپنا فلسفہ مدون کیا سے بلکہ اپنے 
واردات قلبی اور مشاہداتِ روحانی بعینں قلم بند کردے ہیں ۔ ان ذخائر 
معرفت میں جو صداقت مشترک ے وہ یہ ے کہ : 
(ر) برہمن (خدا) ایک ے اور ہر اعتبار سے ایک ے ۔ لہ کوئی 
اس کا مد مقابل ے ؛ لہ شریک ے ؛ لہ اس کی مثل ے ؛ 
لہ اس کا ہمسر ے ۔ 
(ہ) صرف وہی ایک ا کیلا برہمن ء؛ واجب الوجود ے اور یہ 
کائنات ممکن الوجود ے یعنی اس کا وجود خالہ زاد نہیں ے 
بلکہ خدا کے ارادے اور اسی کی مرضی سے ظہور میں ائی 
سے اور سی 8 سہارے سے قام سے اور ہر ان اپنے قیام 
کہ لیے آسی کی محتاجح ے ۔ 
لیکن خدا اور کائنات کی مزید وضاحت کے سلسلے میں رشیوں ے 
ختلف نظریات پیش کے ہیں جن کی بنا پر اپنشدوں اور خصوصا ”'برہم سوتر'' 
کے شارحین میں جار گروہ ہو گئے : 
(ر) قائلین عقیدہ ”ہمہ از اوست“ ۔ 
(+) قائلین ''ہمہ ہا اوست؛ ۔ 
(م) قائلن ''ہمص اوست؟؛“؛ ‏ (عمکنات کاوحود ٹل ے) 
(م) قائلین 'ہمب اوہت)“؛ ۔ (مکنات کا وجود ؤوہمی ے) 
مناسب معلوم ہوتا ے کم ذیل میں ان نظریات کی سختصر تشرخغ 


۲۹ 
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درج کر دی جاۓے : 

(ر) نظریہ ہمد از اوست میں موجودات (خلوقات) اعراض نہیں 
ہس پلک موجود بالعرض ہپ یعنی بذات خود فام ہیں خلافِ 
اعراض کب وہەہ بدات خود قاع نہیں ہو سکتے بلکہ اپنے قیام 
کہ لے ہر ان جوہر ے حتاج ہوے ہیں - 

سوجودات میں وجود حقیقزٴ پایا جاتا ے يیعی خدا یق 
طرح وہ بھی موجود ہیں مگر ان کا وحود ء خانہ زاد نہی 
ہے بلکہ حداےۓے واجب الوجود کا عطا کردہ سے ۔ 
تمام موجودات (خلوقات) حق تعاللی ہے منفصل ہیں - 
یس مملک سے شری سدھوا حاریە کا اور سسلانوں میں 
(ہ) نظریہٴ ہمہ از اوست میں مکنات (خلوقات) حق تعالبی کے 
ساتیے قاے ہیں ۔ بذدات خود قائم نہیں ہیں یعنی ممکنات ؛ اعراض 
بپس اور حق تعالبی آن کے لے منزلہٴ حجوہر ۔ے ۔ جیسے سطح 
نہ ہو تو مثلت یا مربع کا وجود پی متحقق نہیں ہو سکتا ۔ 
یہ مسلک سے بہاشکر اور ولبی کا ۔ 
(+) نظریبٴ ہمہ اوست (شہودی) میں صرف حق تعالبی ہی حقیقی 
معنوں میں موجود ے ۔ ممکنات کا وجود حقیقی نہیں ے بلکہ 
لی ے ۔ ہر شے مظہر حق ہے اور حق تعالٌی سی ی الکل 
ے یعنی ہر شے سے وہی ظاہر ہو رہا ے ۔ ہر شے میں اسی 
کا جلوہ ے - 
ید مسلک ے رام لوج اچاریں کا اور ہسلنوں مس 
حضرت اقدس شپیخ احمد فاروق سربندی نتشّہندی المعروف بہ 
''حدد الف ثانیىی٤))‏ کا ۔ 
(م) نظریہٴ ہمہ اوست (وجودی) میں صرف حق تعالی ہی حقیٹی 
معنوں میں موجود ے ۔ مکنات کا وجود وہمی ے مشثل دائرہ 
کہ شعلںٴ جوالہ ی گردش سریع سے پیدا ہو جاتا ے ۔ 


۷۷۷۷۷۷10 


کی 
شعلّہ ہو جود سے ۔ 
حصرت اقدس امام الد فاء ے ی الدین 
۔صيپ ٦.‏ ر7 
آئندہ اوراق میں ہم شری شنکر احاریہ کے افک5ر کا خلاصہ بدیںٴ 
ناظرین کرتۓے ہیں : 
تعارف : 


ن ابن_ عربی المع وف 7 


شری شنکر اچاریہ کا شار دنیا کے عظم حکماء مس ہے آنیووں ے 
صرف ٢س‏ سال کی عمر پائی لیکن اس مختصر مدت حیات میں انوھوں ۓ دس 
"اپنشدوں؟' ء ”برہم سوتر؛؛ اور شر عد ”'بھگوت گیتا؛؛ کی جو شروح لک 
ان یق بدولت ان کا ام قیامت تک زندہ رے کا اور توحید کے متوالے 
ان کی تصانیف ہے ستفید ہوۓے رہیں کہ ۔ 


حسب ذیل حکاء قابل ذکر سس . 


بہاشکر ٢‏ یادو ہرجش ٢‏ راماخ ٢‏ مدھواحاریہ ۱ شری ک5 نٹھ '_ مارک ٰ 
شری پی ؛ ولبھ ء وجچنان بھکشو اور ہلدیو۔ 


لیکن ان ہیں سے صرف جار حکاء کے مدارس فکر 


متہول ہوے ۰ 
() شنکر (+) رامایخ (س) مدھوا اور (م) ولبھ ۔ اور ان حاروں میں ہے 
قبول عام کی سند صرف شنکر کو حاصل ہوئی ۔ 

اس قبول عام کے علاوہ ؛ مغرب کے بعضش حکاء بی انل ے افور 
بے مستقہد بلکہ بتان ر پوے ہتلہ اسپنوزا ٤‏ لائیٹز ٦‏ اختے ( ا11 5 ا ہ یکل ؛ 


شوبن ہاور بازینکوئٹ اور بریڈلے َٰ شنکر اور فحتے کے بنبادی افکر 


میں اس قدر ماثات ے کہ پروفیسر ریو ڈالف اولو ۓ ابی تصنیف 
“تصوف مشرق اور مغری؟“ میں لکھا ے کہ ١٠٢‏ ر کوئی شخص فختہ ے 


افکار کا بعوز مطال٭ہ کرے کا تو ا سے جی وڈ کہ اس حربپی 090. 
ص۰-۰- قالبی یئ نک ری (وذح دوبارہ ٦‏ - سے 7 


لویں صدی عیسوی سے لے کر اس وقت تک پندوستان مس ح 


- 


سے 
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رك 


ویدانی کزرے ہیں ان کی اکثریت شنکر کی متبع نظر آتی ے ء اور ہارے 
زماۓ میں ڈاکٹں رادھا کرشن ۔ 

شٹکر کا فلسفہ 'ادویت ویدانت)؟ کہلاتا ے یعی ویدانت ىي وہ 

تعیبر جس میں دوئی (ثویت) کا شائبہ بھی نہیں ے ۔ شنکرے اپنا فلسفہ ء 

ویدانت پر ہنی کیا ے اس لیے پہلے ہم ویداأنت ہے بنیادی اصول درج 

کرتے ہیں : 
() صرف ایک حقیقة علیا ے جس کا نام برہمن ہے جس سے نہ 
کائنات صاد؛ 


ر ہوییںی ے ۔ رس حقیقة ء واجب الوجود ے اور 

صرف ہی سی ”ستیہ)“ (الحق) ے ۔ غیں خلوق اور غبرمولود 

اور غىس معلول سے ؛ ازلں ے ابدی سے ؟ عیط کل ے ۔ کوئی 

شے ایسی نہیں جس کی ببنیاد برہمن نہ ہو ۔ برہمن سے جد' 
ہو کر پر ثے معدوم ت5 مصداق ہو جاتی ے ۔ کوئی شے 
مستقل بالدات نہیں ے ۔ پر شے ق حتیقق ء اصلیة اور واقعیۃ 
اضای اور عارضی ے ۔ 

(م) برہمن کے علاوہ ج و کچھ ے وہ آست ہے ۔ غیر حق ہے - 
ہر تے سوجود ہوۓ سے بل معدوم تھی اور کچھ عرصے کے 
بعد معدوم ہو جاۓ گی ۔ اس لے جو شے ہین العد مین ہو 
اس کی ہستی محض اضای اور اعتباری ے ۔ اسی لیے کائنات کو 
سا رکہتۓ ہیں جس کے لغوی معنی ہیں حرکت اور ٹغیر ۔ 
بعنی یں کاثنات پر آن متغیر ے اس لے اس میں جو کچھ ہے 
اہ نس ثبات ے نہ قرار ے نہ دوام ہے ۔ 

)+) برمن ء ست (حق) ے ؛ چت (ادراک یا شعور) ے ء اور 
انند (سعادة) ے ۔' 

(م) برہمن محبط کل ے اور ہر شے کی اصل و بیاد بی ےے۔ 
ہر نے سی کے سپارے رد سے (یعی وہ القیوم ے)۔ 

(م) برہمن اس کائنات میں جاری و ساری بھی ے اور اس کائنات 


و خہیر ے اور غنی یا صمد سے ۔ 


یی 
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سعسسہے ے۔ بب لے 5 


٣ 

ہے جدا بھی سے ۔ 

(ہ) برہمن غیر محدود ے اور ازی و ابدی ے ۔ 

(ے) برہمن اگرچە واحد ے لیکن اس نے اپنی آزاد مرضی ب۔ 
اپنے آپ کو کائنات کی کثرت میں ظاہر کیا ے ۔ 

(ہ) انسان کو اختیار حاصل ے کس وہ اپنے آپ کو سک 
بناے یا دکھی ۔ وہ اپی تقدیر کا مود معاررے ۔ 

(۹) برہمن ء بدی کا خالق نہیں ے ۔ جب انسان اپن وجود کے 
اعلبی قوانین سے متحرف ہوتا ے تو گناہ پا بدی کا ظہور 


3 


ہوتا ے ۔ 

(.,) جب تک عرفان حاصل لس ہو ء یعنی حب تک یم حتثیتت 
السان پر منکشف نہ ہو کہ میں جسے باہر تلاش ٹر رہا تیا وہ 
مپرے الدر یوشیدء سے یا الاے مقید ء بلحاظ وحود ء ععن 
اناے سطلق ے ء اس وقت تک اس یں حق حاصل نہیں ے 
کہ وه اس كػَائنات کو فریب نظر ([۲٥:۱]ا۱)‏ ترار دے 7 
اعل حسنہ سے ے نیاز ہو جاۓے ۔ جب تک دوئی ك احساس 
بانق ے ء سنسار (کائنات) کا خارجی وجود تسلھ کرنا لازمی 
ے ۔ اور ساجی قانون ء اخلاق ٤‏ معاشرتی رسوم اور دھر 
کے ضابطوں ي پابندی بغی ضروری ے ۔ٴ 


نک 
۱ 


وہ اقال نۓ کہہی دیل اشعار میں فرمایا ے کے اذ ان ۰ 7ح( ات سے 


ت۴ سے 


کیہ وه اس حقیقت پا صداقت ک بطور خود مبشاہدہ کہ ر لے کہ وجود کے (حاظ 
سے اس میں اور جھ میں کوئی فرق (بھید) نہیں ے . 
جنھیں میں ڈھونڈتا تیا آسانوں ہ9س زمینوں دیس 
وہ لکلے میرے ظلءەءت خانہٴ دل کے مکیٹوں میس 


خودی را فاش تر دیدن پباموز 


ہہ وے سے 


اکر زیری ز خودگبری زیر و 
خدا خواہی بُود نزدیک تر شو 
(یقیہ حاشید اطے صفحے پر) 
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۳۴۳ 
لیکن تعین کے لحاظ سے آس میں اور مجھ میں غبریت ہے ۔ اور اسی 
غضریت کی بنا پر می و تو یا خدا اور خودی میں امتیاز پیدا ہوتا ے جسے 
انیوں ےۓ اناےۓ مطلق اور اناۓ مقید ہے ظابر کیا نے ۔ انااۓ بقند کیا 
پر شے متعین سے اس لے ہر شہ غبر خداے ۔ خلاصہٴ کلام ایں کہ 

: ہے ر ۱ :7 ۰ ]١‏ 
حضرات عینیت کے ساتھ ساتھ غبریت کے بھی قائل ہیں ۔ چنانچہ اسرار حودی 
کے آغاز میں انھوں ۓ عینیت اور غیریت دونوں کا البات کیا سے : 
پیکرے پسی : آثار حودی اأہست 
ےہ حہاں لو تہاہ اثدر ذات او 


-۔۔ 
ہے 


غرم او پیداست ارز انباتِ او 
در جہاں تم خصوست کاشتب است 
خویشتن را غیں خود پنداشتہ است 
سازد از خود پیکر اغیار ر 
تافزاید لذٔت پیر 7 
7 
مایق فاہہ (بال حبریل) میں اس حقیقت کو یوں واضح گیا ے : 
زب وحدتثت ے کرت میں پر دم سس 
گر ہر کہیں ےچگوں ے نظیر 
یہ عالم نہ بت خالںٴ شششس جہات 
اسی لے تراشا سے نہ سوہنات 
پسند اس کو پکرار کىق حو ہیں 
کی تو میں نہیں اور ہیں تو ہیں 
(ہقیں حاشی کر تب صفحہ) 


کرا جوئی ؟ چرا در پیچ و تابی 
کس او بہداست تو زیر نقاں 


تلاش او گنی ء جز خود لہ بھی 
تلاش خود کی جز او ابی 


۷)]. 


۵ ۳ 
من و تو سے نے انجمن افریں 
گر عہن عفل میں خلوت 'نشیں 
چمک اس کی ميلی میں تارے میں سے 


یہ چاندی میں سورے میں پارے میں ے 
دوسری بحت 


یہ تو ہوۓ ویدانت کے وہ بنیادی اصول جو اپنشدوں کے تمام شارحین 
کے نزدیک سلم ہیں ۔ اب ہم ذیل میں یہ واضح کریں گے کہ شری شنکر 
کی رائے میں اپنشدوں کی تعلیم کیا سے : 
)١(‏ جو کچھ بھی سے دراصل ایک بی سے کیونکی دراصل درف 
ایک ہی ہستی موجود ے جسے برہمن یا پرم آنماں ککہتے ہیں ۔ 
(,) یں وجود ء کامل یکسالیت کا حامل ے ۔ اس میں کوئی 
امتیاز یا احتلاف نہیں ے ۔ یعی وجود حت یا وجود حالص 
سے جے دوسرے لفظوں میں شعور یا ادراک یا فکر خالص 
بھی ذ ہہ سکتے بی 
(+) ادراک یا عقل یا فکر ء برہمن کی صفت نہیں ے بلک اس ہ 
جوہر ذات ے ۔ یعنی برہمن کیا ے ؟ ادراک مطلق ے - 
برہمن صاحب ادراک نہیں سے بلکی خود ادراک سے ؛ حود 
فکر ے۔ 
(م) برہمن ذات و صفات سے س کب نہیں ے ۔ اس میں ترکیب 


کیسے راہ پا سکتی سے ؟ وہ بسیط سے یعٹنی اجزاء سے 
پاک ے ۔ 


(ھ) لیکن اگر ایک کامل بسیط وجود کے علاوہ اور دسی ثے 
کا وجود نہیں ے تو یہ دلیا کہاں سے اور لیہے موجود 
ہو گئی جو ہمیں اپنے چاروں طرف نظر آنی ے اور جس میں 
ہم سب رہتے ہیں ؟ 

(ہ) اس کا جواب یہ ے کہ لہ برہمن یق فادرت کا ایک تذرشتمہ 


ہے جو انسانی عقل ق دسٹرس سے باہر ے ۔ اس قفدرت کا 


کے 
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اہی 
اصطلاح اھ ”'مایا)ک ے_۔! 
گا۱٠۔۷۱م‏ - 0 
ڑے) یہ مایا نہ تو ست (وجود) ے ؛ ئیولکہ وجود تو صرف برہەن 
تس 1 7 . ۴ کوٹ 
ےچ 5 بے ٭ھ * آمیں۔ پا 7 
(ہ) اس لے کالنات کا وجود تہ تو پرم ارٹہک (حقیتی یا وجود 
:- ۔ْ۔ 7 ۲ھ می -َْ ‌ 
حارجی) ے نہ برتی بہانک (وجود ذہی جس مصداق خارج 
۱ ج- ۳ ۱ ۱ 
میں موجود نہ ہو) ے بلکہ ویا وھارک (وجود حسی یا وجود 
2 ی) ے یعبٔی بظاہر سمشہود ے مر بباطن معدوم ے ۔ 
۱ ۱ ۱ , ص000 
(و) مایا کے ذریعے سے برہمن ۓ اس کٴثنات کو جو دراصل 
بعلژڑم ے ) ہمں ظ موجود کر کے دکھا دیا ا ے ۔ 
(,۰) جب ہم برہمن کی شان تخلیق کا اعتبار کرے ہي تو آسی 
برہدو کو ایشور (حا! ق)۔ کہتے ہں ۔ 


(ر) یہ کالنات نہ تو موجود ے لہ معدوم ہے بلک متھ (موہوم) 


ہے 
ے ۔ حنامچہ شنکر کہتا سے ''برہم سم حکم متیہا|٢؛‏ 
موجود ے اور یہ َالنات موہوم ے ۔ 


و و تو بطلب ہہ ہے کا یں کائنات قاتم بالدات نہیں ہے 
بلکی برہمن _کے سہارے سے 37 ے ۔ جس طرح دائرۂ اتمی 
ہمیں اس لے سشہود ہہیں ہوٹا کہ وہ فا بدات خود ہے 
بلکی اس كػ وحود ٤‏ شتعلہٴ جوالہ کو گردشس دینے والے پر 
موقوف ے ۔ اگر وہ گردش دست کو ایک لمحے کے لے 


سے پ 


لے ے کہ المطنقی بے سے مظاہر کا ک5 صد ور 


- بورے ز زسساے دش ٦‏ پدلے نے سی ٠‏ 
آخری یا ان نہائی سو الوں کے حواب کسی کے پاس نہیں ے۔ کو : فلسنی آج 


تک بر ہیں بتاہتغغ کہ خدا ے یہ کاثنات کب پیدا ى ؟ کیوں پیدا کى ٦‏ 
۰ رار سی عفل ای حاہ میں ہہیں 


فلعی یاں کیا کرے اور سارا عالم کیا ُرے 


.... 
۷۸]۷:ٰ۳۳م٦آ٦‎ 


ے۳ 


ع : ہت 
(+) جس طرح دائرے کا وجود صرف صالہپی ؤوہم میں ہے سی 
میں ے ۔' 
(م )١‏ ویدانت میں حلول یا اتحاد کی نعل ہیں دی کی ہے بلکہ 
ادویت (نفی دوئی) ی تع دی کی ے ۔ 
(م) ویدآالت (اپنشدوں) یی رو ہے حدا پر کے میس حلوہ :. سے ام 
پر کے سے ظاہر ہو رہا ے مگر کوئی شے خدا نہیں ے ۔ 
7 6 برہ ڈ جگہ س۔ ؛ پر سے وی کے ۔ حہہاں ڑه ہہس وہاں 
کچھ نہیں سے ۔ کوئی نہیں سے ۔ اس کی وجم یہ ے کہ یہ 
)١(‏ آتما کوفنا کرنے کا مطلب فتاۓ ذات نہیں ے بلکد اس 
اشم" وری (فناڑے لذس) ک مطلب سے لمعس آسارہ کو 
لس مطحئٰی ہس تبدیل کرنا .- بعی 1 3 5 لەٴُس کو اڑا 5- 
کر ا - :و رھ آتھا سے چم اُنک ہو حادے اور عتہت 
ساری کكائنات قدموں میں آ جاے ۔رشری شنکر فرمات 
2 


بے یا ک ہو جا بی سے ۔ اس چو نظر میلک ذوی مادی سے ا 


ى‫ * ۰., رر َ‫ 


لائق ہی نہیں رہتی کہ اس کی آرزو کی جاۓ ۔ ایشور کی یکنائی 
کا انکشاف اھمورتی (حود برسنی) کو فنا ک ر دیتا ے ۔ 
(۸) او "ینا کا مطلب جہالت نہیں ہے بلک وه علم ے جو 
استدلال سے حاصل ہوتا سے اور یہ علم ادنبی درجے کا علم 
سے ۔ اس کے دریعے سے حدا تک نی ہہ یج سکتے ود یا 


سمسمسوسدسوسعوسپ سے 


۱۔ سیا سے عدد الف ٹانیت ہے بھی کائنات کا دجو ھی تید سز ہی ںی نسلم 


ٴ ۱ 
.6 ۷۸۸ 


۳۸ 


یعٰی حتیقی علم مراقبے سے حاصل ہوتا ے' یعنی آفاق 

کے بجاۓے انفس میں غور کرنا۔ہروەعلم جو خدا تک نہ 

پہنچا سکے ء آو د"یا (جہالت) ے ۔ دوسرے لفظوں میں یوں 

سمجھو کہ علم بالحواس ء اودیا ے۔ سشاہدۂ باطن ء ودیا ے ۔ 

جب انسان سراقبب (دھیان) کرتا ے تو اس پر یں حقیقت منکشف 

ہوی ے کہ ہر شے میں الواحد حلوہ گر سے ے ۔ ہی حقیی علم ے ۔ جب 


سھے_ 


نک ہم اکثرت کو حقیقی سمجھتے رہیں کے ء جہالت (اودیا) میں گرفتار 


رہیںی گے ۔ 
٦‏ ہ2 


۱۹- گویا حقیقی علم کی تعریف میں فلاطیلوس ؛ شنکر ؛ شیخ اآگر ٣‏ ؛ بیعدی؟” ؛ 
رو ۶ جاے ٤ ٢‏ زہدل٢‏ اوز اقال٣‏ سب ہم نوا بی - 
روبے ٢‏ فرساے ہیں : 
علم جہ بود 7 انکہ 2 ہنایدت 
زنگر گمراہی ز دحل ہزدایدت 
سعد!عی !' فرساے ہبی ۰ 
سعدی بشوے لفش دوی را ز لوح! دل 
علمبکہ زا حقی لین عاید + حہالت اأست 


۷۸8]. 


چسین۔ہے مہہ ہہ نل ۔ی_ .نل ٠‏ 010 


فصل وم 


شرح اپنشد (ویدانت) بزبان شنکر 

شنکر اچاریں کے فاسفے کی اہمیت : 

شری شنکر احاریہ ي آد و بت حخصوصیت یہ ے کہ اس میں بڑی 
مفکرانہ جرأت اور منطقی ذکاوت پائی جاتی ہے ۔ اس نے اپنے نظام فکر 
1 تدولین میں جس بلند پایہ عثتلیت اور ے پناہ منطق اور حریت فکر کا 
مظاہرہ کیا ے ء اس کی بناء پر ؛ اس کا پیش کردہ نظام ء دلیاۓ عقل 
میں ہمایاں حیثیت کا حامل سے ۔ حنانچں ڈاکثر تہی با (٢080اذط٦)‏ جہے 
فاضل روزگار ۓ اس کے فلسفے پر حسب ذیل خیالات کا اظہار کیا ے ء 
'شدکر کا فلسفی ء حالص فلسفیانی زاویںٴ لکاہ سے ٤‏ ہندوستال ےے بہہرر(ن 
مدارس فکر میں شمار کیا جاتا ے ۔ جرأت اظہارء دقت نظر اور بلط 
موشگافیوں کے اعتبار سے ویدانت کا کوئی مکتب فکر اس کا مقابلم نس 
کر سکتا -)؛ (مقدمہ بر برہم سوتر ص م) 

ایلیئٹ (1161ظ) لکھتا ے کہ : ”'ہم آہنگی ء کا ملیت اور فسرائی کے 
لحاظ ہے شنکر کا فلسفہ ء تمام ہندی مدارس فکر کا سرتاج ے ) ۔ (ہندو مت 
اور بودھ مت جلد دوم ص ہ.م) 

شنکر کے فلسفے کا بغور مطالعه ٹرۓ کے بعد ایک طالب حق 
خواہ آ٘س سے متفق ہو یا نہ ہو ء اس بات کا اعتراف ضروو کرے کا دہ 
سنطئی موشگانیوں اور فلسفیانہ لکتہ سنجیوں کے اعتبار سے ہندوستان کا کوئی 
نظام فکر ء شٹکر کے پیش کردہ فظام کا مقابلہ نہیں کر سکتا ۔ عخنوف 


طوالت ؛ تفصیل سے قطع نظر کر کے ء ذیل میں اس کہ لظام فکر ٔ 
خلاصہ درج کیا حاتا سے : 


۷۷۵٢۵۷۳‌ه۷ه]17۸08,‎ 


() برہمن : 

حقیثت ہے رابطہ صرف براہ راست مشماہدے کی بدولت پی قا ہو سکتا 
ے کیوئکم حثبقت محض ایک مابعد الطبیعی تص,ورٔیں ے بلکہ ایک روحانی 
وجود ے جو حارج میں موجودے 


حقرقت 5 علم ٤‏ قباس یا استدلال کے ذریعے سے نہیں ہو سکتا بلکە 


اور اتا ڑل 1 ثرقت سے بالڈاثتر سے سم اٰس جج منطفی تعر یف کر بفغی 


: 7 >5 سم : : : -- ات 
ہم اس کی تعریف کریں تو اس کی تحدید کر دیں کے ۔ ‏ 
۹1 


تع ہد 
1 


یی مئ کہم سکتے کی کا ایک ہے کیو لکہ لی بی کل ںا 


9 ۱ ا ےر ٠ ٠.‏ 
ے کک اہک تب ہے - اس اے سی ا سے دای (ادویت بعئ قوؤه جس کا 
دوسرا یا ٹانی نپ ہو) ڈہنے پر ا تما کرتے ہس ۔ 
ہس -- ج-۔ 


اث 
- ۱ ۱ ہے : ری بے ١‏ 


+مب پ٘ہ ے کہ ثه مودکو۔ سے ۔ اُس عالہ ۰ 


3 


۔چ۔ 


ا ہا کے - ےے لہ کہ عا۔ھ - اس عالم فّْ شناد و حجوٹ ہُو سے - اُس عالم 
5 قیام ہ) وحود ج ہددوأّت ہے ۔ 
ورحوتث ازیی .. ابہدی سے )؛ واآحجب سی ٢‏ قاے بالدات ے .ےہ وحود 
٤ ١‏ : 
کر ال وحود مطلق ؛ اشکل تتلعقہ ہس ظادر سوا ہے .- اشمارے کالئنات اسی 


کر باستدلال کار دیں ٭یدے 
فخر رازی ء راز داردیں ٭ہدے (رومی) 
۲- اْر خموش رہوں میں لوئو ہی ہے سب کچھ 
جو کچھ کہا تو ترا حسن ہو گیا محدود 
(اصغر گونڈوی) 


.. 
۷۸۷٢0 


عسجمہےے م_ .۰ 9١ےے‏ .لے ر57 


اد 

وجود کے مظاہر ہیں ۔ 

یہ وجود (ست) سراپا شعور یا ادراک (حت) ے حقیفت اقعچا 
وجود اور ادراک ے ۔ وہ قور ادراک جس ہے لب عالم منور اور مسٹٹر 
۔ برہمن ہی لو ہے ۔ حالص ادراک ہوۓ کے اعتبار ہہ ہر اناۓ 
مقید قام بالدات اور غیر ہے ے نیاز ے ۔ 

اگر ہمیں کسی بات کا یقین کامل حاصل ہو سکتا سے تو وه شعور 
ذاك خویش ۔ ہم ہر ثے کے وجود میں شک کر سکتے ہیں ۔ پر 
کے وجود کا اثکار کر سکترے ہیں ء مگر لہ اپنے وجود میں شک کر سکتے 
: 2 ں کا انکار کر سکتے ہیں کرونکہ جب ہم ابی خودی یا اپنے وجود 
ک5 انار کریں کے تو اس انکر یا تک ھی سے ایک منکر کی ہستی یا اس 
کے سوجود ہونے کا اقرار کریں کے ۔ آ ر شک یا انکار کون کر رہا ے ؟ 
معدوم تو الکار کر نہیں سکتا لہےٰذا منک ر ضرور موجود نے ۔ نتیجہ یں نکل 


کے آنما (حخودی) کا فجوٹ بل ہی ے ےہ تام دلیا 


7 ۹ 
سس حاف سے لس 


تے 


حفیقت اقصیول اک حم عا' 
رح عالم اور معا۔وم 5 مودوع ا ورمع ر3 ے اسمتیاز 


ما:! ۱ 
ہے نا ور سے ' ناہہ وہ ہاررے سے بالکل می ول ہہس ے بونکر دراصا 
وہ ہاری حودی یی غن ے ۔ 


ےسجحجحصسحصسد٠سووصمون‎ 


- ملک _ ۱ 
ر ہے بحث آپنشدوں کی تفسبر میں تفصیل کے ساتھ لک ے -۔ |١‏ 
یک ای 


ہد 


سے ہش بار“ اف 
یہ بات پایہٴ وت کو پہنچ سکتی ے کہ وہ آتما (خودی) کی حقی 
مجھتے ہیں ۔ امام زا ی٣‏ اور ڈیکارٹ ۓ بھی بعینب اسی 
ٹف ہسی پر استدلال 
کہا سے 5 ر ہبارے زساےۓ 31.ا! 
اخیار گی پہی ۹١‏ صا ہے بی ہی ضر اشن 


ماریتے سے حودی 


7 ۱ 7 نے‎ ١ 
ثر وی کے من؟' وہہ و بن ات‎ 
مودش جوں مود ان و ان‎ 
بگو با من کہ داراے یں کات‎ 
الف ے نشاں کت‎ ٤+ بکے در خود نکر‎ 
حودیں بہاں ز حجت ے نیاز است‎ 
خودی را حق بداں باطل  مبدار‎ 

خود با ' 
حودی ر کشت ے حاصل مہندار 


ا‌سك 


( ہل از حدید ؛ 
٭ن رار سشموں (ہور_ عجم ء ےپبپ) 
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برہمن ؛ وجود مطلق سے ) لامتناپی شعور سے اور سعاده اعلی ہے ۔ 
وحود ء شعور اور سعادة ء برہمن کی صفات نہیں ہیں بلکہ برہمن کی ذات 
اٹھی ے عبارت ے ۔ یعنی برہمن جنان سو روپ (مدرک بالذات) ے 
زس کس جنان گن آسریں (صاحب صفت علم) علم یا ادراک برہەن کی ذات 
ے ند کس اس کی صفت ۔ 

جب ہم برہمن کا تصور محیثیث برہمن کرۓ ہیں تو اہے نرگن 
(بر صفات) برہمن کہتے ہیں ۔ مگر جب اس کا تصور محیثیت خالق کرے 
ہیں تو اہے سو گن (صاحب صفات) برہمن کہتے ہیں ۔بالفاظ دیگر اسے 
ایشور کہتے ہیں ۔ برہمن اور ایشور دو ہستیاں یا دو مختلف وجود نہیں 
ہیں بلکہ ایک ہی حقیقت کی دو شانیں ہیں ۔ وحود سطلق ایک زندہ حقیقت 
ے جس میں تخلیقی قوت پائی جاتی ے اور جب ہم اس کے تلیی پہلو 
کو مد نظر رکھتے ہیں تو برہمن کو ایشور کہہە دیتے ہیں ۔ 


شنکر کی راےۓے میں یہ کائنات حقیقی نہیں ے لیکں وه معدوم بھی 


(,) اید کائنات ست (حقیقی) اس لیے نہیں کہ صرف برہمن ست 
(حتیفی) ے ۔ اس کے سوا کوئی واجب بالدات نہیں ے ۔ 
(م) یں کثنات است (معدوم) اس لے نہیں کم وه مشّہود و 
حسوس ے ۔ عدم کو منمود حاصل نہیں ہو سکتا ۔ 
خلاصہ'ٴ کلام یہ ے کہ کائنات محسوس تو ے مگر در حقیقت موجود 
نہیں ے ۔ اس کا وجود حقیفی نہیں ے بلکہ حسی سے یا وہمی سے ۔ 
اس بات کو واضح کرۓ کے لیے شنکر نے وجود کی حسب ذیل 
اقسام ببان یق بس : 
(الف) پرم ارتھک یا وجود حقیتی یا ست (ل8+٤5)‏ جسے برہمن جو 
حالص ست ے ۔ 
(ب) ویا وہارک یا وجود حسی یا وہمی واقعی (لةھ٭“×ہ٥ہ٥٥)‏ 
جیسے سنسار یا کائنات جو لہ ست ے لہ است ہلک متھ ہے ۔ 


.. جا 
٦آ٦م۳۳ٰ:۷۸]۷‏ 


تد 


(ج) پرتی بھاشک یا وجود ذہئی (11108080) جیسے وہ صورتیں جو 
خواب میں نظر آتی ہیں ۔ ید بھی متھ ہیں ۔ 
(رد) است پا معدوم وہمی اخثراعی (۸0۲9) جیسے بانجھ عورت 
کا ٹا کوہ قاف کی یری پا عنقا ۔ 
یہ کائنات نہ تو ست (موجود) ے لس است (معدوم) ے بلکہ منی 
ے یعنی موہوم (فریب نظر) ے ۔ اسی کو ”مود ے بود+“؟ بھی کہتے 
ہیں ۔ دیکھو تو نظر آتی ے مگر غور کرو تو اس کی کوئی حقیقت نہیں 
سے بالفاظ دیگر بظاہر موجود ے بباطن معدوم ے ١‏ 
شنکر نے فریب نظر کی دو مثالیں دی ہیں : 

() ایک شخص نے اندھیرے میں کچھ دیکھا ء اس لے تحقیق 
له کر سکا که کیا ے ۔ گان کیا کم سانپ ے لیکن جب 
روشنی ساته لے کر پاس حا کر ديیکها تو معلوم ہوا کہ 
دراصل رسی ے جسے سائپ سمجھ لیا تیا ۔ 

بالفاظ دیگر ء سانپ معدوم ے مگر اشتباہ نظر کی بناء 
پر رسی کو ساپ یقین کر لیا ۔ اس کائنات کا حالی دے 
ایسا ہی سے ۔ دراصل ظاہر تو ایشور ہو رہا ے لیکن ہم اس 
کی تیلی یا اس کے ظہور کو کائنات سمجد رے ہیں ۔ یعنی 
جسے ہم کكائنات کہتے پس بب دراصل حلوہٴ ذات سے 7 

(ہ) ایک شخص سب ز یا سرخ رنگ کی عینک لکا 5ر سفید فھونکھے 
کو دیکھتا ے لو وە اسے سبز یا سرخ نظر آتا ے ۔ لیکن 
جب وہ عینک اتار کر دیکھتا سے تو استے دعلوم ہوتا سے 
کہ دراصل وہ گھونگھا سفید ے ۔ اس کی سبزی یا سرخی حعض 


|ٴ“ اقبال ۓ بھی یہی کہا ے : 
اک تو ے کہ حقی سے اس حجہاں میس 
باق ےے مود سممیابی 
۔ ''یہ کائنات ای تفصیل کے اعتبار ے۔ ۔-۔۔سالات مادی کی سیخانی حرکت سے 
لے کر نفس انسائی کی آزاد حرکت تک ۔۔ کچھ نہس ے مگر ااےۓ" کر 
(إخدا) کا جلوۂ ذات“' ۔ (تشکیل حدید اللہیات اسلامیہ ء ص ہ٦)‏ 
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باایرۃ 
فریب نظر تھی ۔ 
پہلی مثال ہیں سالپ معدوم ے ۔ دھو کے ہے رسی کو سائپ سمجھ 
لہ تها ب اس ڈؤوسری مثال سی گھونگھا و حود ے ۔ صرف اس ق رنگت 


ح۴ جس سز کی ۱ : : : یل ٍ- لت یں 
سس ہیں کوٹ لک 5 .- ٹر ہہ پیم 5 سرح رس ہو بی ٹاو ہمم اس کوونگھے 


کو سبز پا سرسخح ئص سمجھتے ۔ 
ہی آتما کی مثال ے ء یعنی آتما (خودی) کائنات کی طرح فریب نظر 
َ ے- 
٤‏ دء کا میس سے بلک حود پرہمن (حْدا) ہی ہے حو ہم کو بشکل | جا 


(خودی) نظر آ رہا ے ۔ یعنی ے جسے اتا سمجھ رے ہو وە دراصل 
رخ اما (خدا) ہے جو تعہن (ابادبی) قٌی وجحہ سے آتما نظار ! ری سے ۔ اگر 
تعین کا پردہ ہٹا دیا جاےۓ (عبٹک اتار دی جاۓ) تو برم آتما (حدا) نظر 
آۓ لگے 5 ۔! 

سں رح گھونگھا در صل ستید ے ؛ ہم ےۓے عینک فک ڑ جہ سے ا سے 
سبز یا سرخ سمجھ لیا اسی طرح دراصل خدا واقعی سوجود ے مگر ہم نے 
تعن ہے دهھو5 گیا گر اسے خودی سمحھ لیا حثرقت یہ سے کہ ع0 


٢ 7 ۱ ۱‏ 
کے لباس میں خود خدا ظاہر ہو رہا ے ۔ 


1 ۲ ٰ نظ ]ری : جے‎ ۱ ٦ 
حیبق اعا ر حجدودی کلثنات ق ارح یں لھشر مہس سے ہلکہ حی‎ 
ے ۔ وہ دراصل برہمن (خدا) ہی ے جو آبادبی (تعین) تی وجہ سے‎ 


بتنکل خودی ظاہر ہو رہا ے ۔ 
١ہ‏ اتبال بھی ھی کہتے ہیں : 
اثر خواہی خدا را فاش ببی خودی را فاش تر دیدن پیاموز 
اکر زیری ز خود کہری زبرشو ‏ خدا خواہی بُود نزدیک تر شو 
۲- ز دریا سوج کونا توں پر آمد زرے رنی برنگ چون برآمد 
کہے در گسوتر لیلی فر وشد گہے در صورتِ حنوں إر ایا (مغری) 
۳ شنکر فرماےۓ ہیں کہ یہ عالم تو تمود سیمیائی ے گر خودی حق سے ۔ 
ہبارے زساۓ میں اقبال ۓ اسی تعلہ کو یوں پیش کیا ہے : 
اک تو ے کہ حق سے اس جہاں میں 
بای ہے مود سیمیانی 
ؤر سے ٍ 
وجود کوپہار و دشت و در ہیچ 
جہاں فانی ء خودی بای ؛ دگر پیچ (اتبال) 
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-حو.ر بے __ سسسے۴۸_م ہیں 


ٰ۴ 
جیوآتھا (خودی) سنسار (کائنات) طرح متھ یا فریب انار رس 
سے کب ٠‏ : 5ج 
سے ۔ اکر ام بھی سنسار یق طرح عہر حثریمی یا موہوم یا قریب نظر ہوتی 
تو مکی (نجات) کس کی ہوتی ؟ اس صورت میں لو آپنندوں ى ساری 
تعلیم ہی سہمل اور باطل ہو جاتی ۔ 
دوسرے لفظوں میں یوں سمجھوٴکہ ”انا“ باطل نہیں ے بلکد حتی؛ 
ہے ۔ انسانوں نے اپنی اودیا (جہالت) کی وجہ ہے اس انا کو ء جو دراصل 
حق (حدا) سے ؛ غیر حق سمجھ رکھا ے ؛ جس طرح سفید گھونگھے تو 
اودیا (جہالت) نہر لکنا ہے ۔ جب انسان پر حقیقت منکشف ہوتی ے 
لو ا سے معلوم ہوتا ہے کس آغا اور پرماتھا میں کوئی بھید (فرق) نہ 
٠ 7 ٠ ۲‏ : 7 ۰ 
ہج ۔ کی حودی غغبر حیق نہیں ے ؛ <ف ہی ہے جو مقید یا متەن 
و جاے کی وجہ سے غیر حی نظر آ رہا ے ۔ 
اکر نسان لان (عرثان) اور دعیان (ماقیہ) اور سادھی (ئےد او 
.2 اس ١‏ 7 کر کے عم 
نام) سے نام لے ۰ے ا سے معلوم ہو حجاے کا کہ سہںہ وہ ہوں ۔ حنا مر ابنشدوں 
ےے سصندنن بعی مہارشیوں (عرفاء) سے صاف لفظوں ہیس (ہ لو ید سنابی 


سس خ سے اس تا ہر 


,یی مہ ٠‏ 7 
ات لوم اسی؟؛ سی پو وہ ے ۔' 


سے 


. علامہ اقبال ے اس خیال کو یوں بیان کیا ے‎ -١ 
حودی را حق ہبداں باطل مپندار خودی را کشتر ے حاصل بہندار‎ 
اقبال ۓ اس بات کو یوں بیان کیا ے ۔‎ ۔٢‎ 


تلاشِ او کنی ؛ جز خود لہ یی تلاش خود گنی ء جزو او ناں 
٠ ٢‏ ہے تی ج۰ 

- ربری ز حود ذری ربر شو خا۔| خواہی ٦‏ مود دزدیک ٹر ڈو 
گر خوأہپی خدا را فاش ىەی _ خودی را فاش تر دیدن پیاموز 
لسن و آسان چار سو لیت دریں عالم نز اه ہو نست 


٣ہ‏ ہوی ے زان و ىکاں ى زناری نہ سے زیاں تد سان لا الہ ١ات‏ 
جس مس ڈھو نڈتا تھا آسانوں ہیس زمینوں ہس 


ٰ وہ لکلے مہرے ظلمت خالہٴ دل ہے ہکہنوں میں 


-. ١س‎ 


۷۷30 


حر 


شری شنکر فرماے ہیں کس دوسرا تو موجود ہی نہیں ے۔ وجو" 
حقشی تو صرف برہمن (اللہ) ہیں منحصر ے ۔ ''ایکم ادویمّم“؛ اس لے دبی 
ذات واحد لاشریک ہر شخص ہیں جلوہ گر ہے ۔ برہم (خدا) ست (حق) 
سے چک (عالم) متھ (باطل) ے اور آتما اور پرتآتما میں کوئی بھید (فرق) 
نہیں ے ۔' 

فص عنتصر : شنکر ق تعلم یہ سے , 

(ر) برہم (حدا) ہی حقیفتِ اقصی ے ٢‏ نی واحب الوجود ے۔ 

اس کے سوا کوئی حقیقی معنی میں موجود نہیں ۔ 

(ب) وہی خداۓ واحد اس سنسار (عالم) کے مشہود ہوے 5 
سبب ے ۔ یہ سنسار اس کی مایا (قدرت تخلیق) کا کرشم 
ے ‏ وہ اپی سای کے ذریعم سے نیست کو ہبست کر ے 
د کیا رہا ے' جسے نتطہٴ آتمیں کو گردش دو تو داثرہ 
نظر آتا سے ۔ دراصل نقطہ موجود ہے مکر ہمیں دائرہ نظر 
آتا سے ے” اسی طرح دراصل حُدا موجود ے ؛ مگر ہمی 
سنسار نظر آتا ے ۔ ہم اپنے ہاتھ یق گردش روک دیں ؛ 
دائرہ غائب ہو جالئۓے کہ ۔ اسی طرح خدا اپنی مایا (تحلیی 
فدرت) روک لے ء یہ عالم غائب ہو جاۓے ػ5 ۔ 

(ح) وبی خداۓ واحد : موجودے حفیعھی , بشکل خودی ظاہر 
ہو ربا سے ۔ تین يی وجہ سے ہم خْدا کو حودی سمج؛ 
رے ہیں ۔ جیسے غاط بینی ک لن پر کسی سقید چیز ک 


١ہ‏ اس نکتے کو اتاد الکلی حضرت پہدل“ ے یوں پیان کیا سے : 
رے سی عالم_ دل غافلم ى ورنہ حباب 
سرے اگر بگریباں فرو برد ء دریا ست 
٢‏ خودی ہوئی ہے زہبان و ہکاں کی زتتاری 
نہ سے زہاں ن, ہیں لا الہ الا اللہ (اقبال: 
۔ برسر ایں باطل حق بُنخن 
ٹیغ_ لاموحود الا ہو بزن 
۲ ہمہ از ہم تست ایں صورث غبر 
کہ نقطہ دائرہ است از سرعت سیر (شہسدری 
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سرخ سمچھ لیں _ 
(ہ) عالم ٤‏ حق نہیں ے بلکہ متھ (فریب نظر) ے ۔ 
)۳ حودی عین حق ے یعنی حدا ے جو متعین ہو جاۓ کی وحہ 
سے بشکل حودی ء نظر آ رہا ہے ۔ ےس طرح بجر متعین ہو جاے 
قی وج سے موج نظر آتا ے ۔ 
شری شنکرے رسی اور سانپ ق مثال اس لیے دی کی وہ لہ ثابت 
کر سکیں کم کائنات ابنی ہستی یعنی اپۓے وجود حسی کے لیے خدا کی مھتا۔ 
ے ۔ لیکن حدا اپی ہستی کے لیے کائنات کا حتاج نہیں ے ۔ اگر خدا 
لپ ہوتا تو یہ کالنات بھی ٹس ہوی ى لیکن اگر کائنات فنا ہو حاے تو جدا 
بدستور باتق رے کا : 
برہمن لس ہوتا تو دلیا نہ ہوتی 
جو دلیا ہو تو برہمن رے کا 
یہ رابطہ یک طرفہ ے ۔ کائنات تو حدا کی محتاح ے مگر خدا کائنات 
کا محتاج نہیں ے ۔ 


اس سملک کو ویورت واد کہتے ہیں ۔ ویورت کا مطلب ے محض 
شہود جسے انگریری زبان میں ۸86681006 کۃ ہں جس کا مطلب ے 
لور با ہروز۔'! گویا سنسار ایشور کا ظہور ے ۔ اس کے مقابل ذودی 
(اتھا) ایشور کی ایک شان یا تغیر یا تجدید ے جے انگریزی ہیں 
2 کہ یس _؟ 

برہمن ء کائنات کی أساس (30ا1۱ن0(۲) سے مگر کائنات سے ورام الوراء 
ہے ۔ کائنات ہیں پر دم تغیر ہوٹا رہتا ے مگر برہمدن ہ خہر کالنات ے )؛ 


وراء الکائنا از تو _ 


٠ 76 7 01310 ۱ :‏ 
ربمن سض نات فْ عاك ))٥۸08١(‏ ہیی سم -- علٹث و دعاول کت 
سلسلہ بقول شنکر ء اس اقام سادی میں کارفرما ہے ۔ برہمن کی ذات ؛ 


اممسیبسجٗچے۔ 
|“ کی ۰ : 4 کے ٢‏ 
یہ لہلا زرجابی ہے _ ۱ 


۳- ۱ : 
حودی را از وجود, حق وجودے 


خودی را از مود حق نمودے زابالی 


-. 
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۷۸ 
عاامہ مادی اور اس کے قوائین سے بالاثر ے ۔ 
ہم برہمن کو فجاز ا علت كکاثنات کسبں سکتے ہیں مگر درحقیقت اسے 
علت نہیں کہ کت کونکہ وہ علت و معاول کے متولے ہے بالائر ےے ۔ 
اس کائنات کو حواب سے بھی تعہیر نہیں کر سکتے کیولکی خواب 
میں کوئی نظم اور ترتیب نہیں ہوتی لیکن اس کائنات میں نظم و ترلیب 


پابی جائی سے ۔ 


اس سے ایا کی وضاحت لازہی ے۔اسہ شری شنکر ہی ے الفاظ سس 


مایا ٤‏ برہمن یق ٥‏ شک سی جے جس ف ہدولت اُس ذ لہا کا ظہہوز 
سأ سے لہ اتا ڑم ستثت سے نہ اأست ہے نو پھر ہے کیا : ہم اٰس راز کو 
کرس سم سکتے سر راز ''انروا حنمیر؟؟ بعی ناقاہل یہاں سےے - 
بالاثر ے مکر یں اس ىی مایا کا کرشم ے کم 


نو ما دیات 


اہک 7 ےد ت 
٭ ہپ ہے 


راصل معدوم ہے ہمیں موجود نظر آنی ے ۔ حولکم یہ 
اثنات حواس خمسم ہہ حسوس ہوتی ے اس لے ہم اس معدوم ںی 
کہ سکتے لیکن غور و فک رکرۓے ے یں بات پایہٴ ثبوت کو پنچ جای 
ہے لم اس کی کولی حقیقت نہیں سے ۔ یہ دراصل معدوم سے ۔ 
سی مرح ہایا بھی لہ موجود ے لہ معدوم ے ۔ وں ہایا اس وہمی 
واقعی دنیا قق علت ے ۔ یہ دلیا وہمی واقعی سے ہمیں نظر آتی سے اسی 
لیے واقعی ے ۔ وہمی اختراعی نہیں ہے یعنی ہمارے ذہن یا نحیل کی 
اختراع نہیں سے ۔'' 
ساہرین ویدانت ے یہ لکھا ے کہ مایا کی تین شائیں ہیں : 
(الف) اپنشدوں کی تعلمات کی رو سے وہ نمبر حقیمی سے ۔ 

(ب) ابی ماہیت کے لحاظ ہے اقابل تشریج سے ۔ 

(ج) لیکن عملى (ویا وہارک) زاویں'ٴ نظر سے بلاشبہ وہ ایسی ثے 


ہے حو بست کا مصہداف ے ۔ 


۷۸۷٢0 


جتر۔ے م۔مےہًٗ۲ہً۔ہ .ےم _می.-. ‏ __ 


۴۹؟ 
زاویہٴ نظر ہے ہست یا موجود ے ۔ 
شری شنکر نے اپنی قابل قدر تضنیف ”'ویویک جدا مانی؛؟ مس 
لکھا ے کہ مایاء خداے برترین کی برترین طاقت ے جس کا وقوف 


صرف عقلمندوں کو ہو سکتا ے۔ 


علاے ویدانت نے اس لفظ کو ء شنکر کے فلسفے ی دشریچ میں ؛ 
ختلف معانی میں استعال کیا ے ۔ ایک معنی یہ ے کہ کوئی انسان ربط 
حادث بالقدیم کے سسئلے کو حل نہیں کر سکتا ۔ نہ سائنسدان ء نم فلس 
نە منطفقی ء نم متلم ء نب پنڈت ؛ نہگیانی ء نم مولوی ء نہ صوق ء نہ عابدء 
لہ زاہد ء نہ وشی ء نم منی ء ئم پر ۔ 

وہ سوال آسان لفظوں میں یں ے کس حتبقت اقصول پا خدا کم حو 
واحب اور قد یم اور واحد سے ٤+‏ اس کػَالنات خلقت ہے کہا تعلق یا رابطہ 
یا سمہندھ ہے جو یر حقیقی ہے ء ممکن ہے ء حادث او رکثہر ے ؟ 

شنکر اور ان کے شارحین و مین متفق اللسان پيص کہ ہم برلز 
اس ربط کو ےس سمجھ سکتے ۔ یہ تو انسانی طاقت ہے باہر ے ۔ کوئی 
شخص نہیں بتا سکتا کم ید دنیا خدا ہے کیسے ظاہر ہوئی ۔ ۱ 

چولکہ خدا اور کائنات میں یکسر تباین اور تخالف بلکہ تضاد کی بت 
؛ اس لیے اس سلسلے میں انسان کی تمام عقلی کاوشیں ے کار ہیں ۔ ہم 
عقل انسان ک عاجزی اور ے چارگی کو ”مایا/“ سے تعبیر کرتے ہیں -' 


ا۔ اس سسثلے میں تمام حکاء بے اپنی عاجزی کا اعتراف ”لیا سے ۔ جنانیہ 
عارف شیرازی فرماۓ ہیں : 
حدیث از مطرب و ے کو و راز دپر کمئر جو 
کہ کس لکشود 9 نکشاید حکمت آئدں مع را 
اکر الہ آیادی لکھتے ہس : 
للکشافر راز پسی عثل فّٔ حل می پک 
۱ فلسنی یاں کیا کرے اور سارا عالم کیا کرے 
میرا نظریہ تو یہ ے کہ خدا کا انکار کر دینے سے بھی یہ مع حل ہس 
ہو سکتا ے کہ یہ کائنات کیسے اور کیوں پہدا ہوٹی ۔ اس معاملے میں 
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یں کائنات کیا سے ؟ اس کا سیاھا سادا حواب یہ ے کہ ایتور کی ''مایا) 
ے ۔ یعنی اس کی ابتدا ء اس کی التہا ء اس کی مابیت ء اس کی لوعیت ؛ 
اس کا ظہورء: اس کا فروغ ؛ اس کا حسن و جال ؛ اور اس کی ے لہاتی یں 
سب بات فہمہ انسائی سے بالاتثر بس ۔يایوں کہس دو کہ خود کاثنات 
مایا ے ۔ 

دوسرا معنی یہ ے کہ مایا ٠‏ ایشور ری قدرت ے جس کی وساطت 
سے وہ ہر ثے سے ظاہر ہو رہا ے ۔ 

تیسرا معنی یہ ے کم مایا ”اویکت پرکرتی“ (صور علمیە یا 
اعبان ابتہ) کے مجموعے کا نام ے جس سے ہستّی یا کائنات ہست و بود ک 
صدور یا ظہور ہوتا ے - 

حیو آ ا (خودی) مظہر ذات باری ے ۔ خودی اور خدا ہس کیا 
ریط ے ؟ اس کا حواب یہ ے کہ جس طرح خدا اور نا2 ت کے ربط 
باہمی فہم انسانی سے بالائر ے اسی طرح ہم منطقی انداز ہے اس ربط کو 
بی بپیان نہیں کر سکتے حو خدا اور خودی ہیں پایا اتا ہے 

عرفان کا ط یقم سکع استدلال نہیں ے ۔ اگر عرفان ذات حاصل کرنا 


جابتے سس لو ہمں اودیا کے طلسم کو باطل کرناہوػء جس کی وجہ سے 
ہم اپنے آپ کو غیر حق سمجھتے بس - 

مایا کے کارن (ہب ہے) یہ سنسار جو دراصل لیست ے ہمیں ہست 
معلوم ہوتا ے ۔ 

اوڈیا کے کارن ء جیو آتما جو دراصل پرم آتما ے ء ہمیں غیر حق 
(غير خدا) معلوم ہوتا ے ۔ 

مایا کا ابطال ہارے بس میں نہیں ے کیولکہ یں لیلا خود ایشور ے 
رجائی ے اور کوئی شخص اس (ایشور) سے بد نہیں پوچی سکتا کہ 


اس ے ایا کیوں کیا ۔ اس کی سرضی ہارے ہر سوال کا جواب ہے سوہ 
قادر مطلق ے ۔ جو چجاے کرے اسے کون ٹوک سکتا ے' ١‏ 


7 7 ےس ا ۔ ف 
١ہ‏ قرال بھی ہی کہتا ے کہ وہ فعال لما رید ے : 


چیر سثیت اس فَ وہ ے قاعدہ 
بعد کیجے فائدہ کویق نہیں (اکہر الہ آبادی) 
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لیکن أودیا کا زائل کر دینا ٤‏ یہ ہارے بس میں ے ۔ اور جب ایک 
شخص اس طلسم (جہالت) کو باطل کر دیتا ے لو آے معلوم ہو جاتا 
سے کم ا اۓ مقید اور الاۓے مطلق میں بلحاظ وجود عینیت ے ۔ ہاں بلحاظ 
تعین غیریت ے ۔ 

اودیا ى وجہ سے ہم اپنے آپ کو غمر حق سمجھتے ہس ۔ اس اودیا 
کو مٹا دو ۔ خالص برہمن رہ جاۓے گا ۔ جس طرح جب مایا کا کھیل ختم 
ہو جائۓ کا تو خالص برہمن رہ جائۓے کا ۔ جس طرح برہمن ہے مایا مربوط 
ہوئی تو ایشور جلوەگر ہو گیا ٤‏ اسی طرح برہمن ہے آوٴ“ یا سبوط ہوئی تو 
آتما جلوہ گر ہو گئی ۔ 

اناے مقید دراصل اناۓ مطلق ے ۔ غیریت کا احساس اودیا ہے 
پیدا ہوا لہےٰذا متصد حیات ء عرفان (گیان) ے ء یعنی اس بات کا یتعن 
حاصل کرنا کم آ ما اور پرماتھا میں کوئی بھید نہیں ے ۔ 

اس کی مثال ایسی ے جیسے سورج گرہن کے وقت ہمیں یہ حسوس 
ہوتا ے کم سورج کو گرہن لگ رہا ے حالانکہ یہ محعض فریب نظر ے ۔ 
سورج میں کوئی لغیر واقع نہیں ہوتا ۔ سارا فتور ہہاری غلط ببنی کا ے ۔ 
اور یہ غلط ہیی باری غلط ونء بع سے پیدا ہوئی یعی ہم ایسی جگہ بیٹیے 
ہیں کم پہارے اور سورح کے ہے درمیان چائد کا پرده حائل ہو گیا۔ حب 
چائد ہارے اور سورج کے درمیاں سے ہٹ جاتا ے تو سورج ہمیں ویہا 
ہی نظر آے لگتا ے جیسا کہ وہ دراصل ے ۔ 

اسی طرح اگر ہارے یعنی اناۓ مقید (خودی) اوراناۓ مطلق کے 
درمیان اودیا (جہالت) کا پردہ حائل ہو کا ے اس کو پٹا دو تو صاف 

0000.۲. انا ۓ مطلق ے - 


شری شنکر ۓے چہالت کے اڑالے کے لے انکمل ستور افصل اپار 
کیا ۔ اس کے مطالعے ہے یہ معلوم ہو سکتا ے کہ انھیں عقلیت کے 
ساتھ ساتھ روحانیت میں بھی بلند مقام حاصل تھا - 

لی شرط : ویراگ سے جس کے لغوی معنی ہیں آن امور ہے فطم نظر 
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کرنا حو دل کو خدا سے غافل کر دیں ۔ (اعے عری میں تبتل کہتے ہیں) 
ویراگ کا حصسول جار باتوں 


لپ بے ثه 
پر وقوف ہے : 


(الف) فایقی اور بلق مس استیاز کرنا اور فائنی اشیاء .سے 


قطم نظر کرنا۔ 
(ب ) لذات دنیوی سے کٹثارہ کشی ۔ 
(ح ای نے الدر حے صمثاتثت پہدا کک 7 < سکون قلب پرہیز ڈری ٦‏ 


رک اأہور ایعی ‏ ہمت هرڈداألص : یکسوئی اور دویق بتن ہ 
(آزد) حصول حریت کاملہ کا جذبس پیدا کرنا ۔ 

دوسری شرط : تز کیںٴ نفس سے ے اور اس کے تین صراحل ہپ : 

مرحلمٴ اول : مرشد کاسل کی صحبت اختیار کرنا ۔ 

مےحلص دوم ہ٠‏ ذکروفکر ۔اس کي تفصیل یہ سے کہ ہل اس صداقت 
کا علم حاصل کرو کە ”'لاموجود الا الم“ یعنی برہمن 
(ذات حق) کے سوا کوئی شے حقیفی معی میں موجود 
نہیں ے ۔ اس کے بعد اس قال کو اپنا حال بناؤ ۔ 

مےحلہٴ سوم دھیان (عراقبہ) یعی اب دل کی انکیے سے اس کے درشن 
کرو کیونکس مقصود حیات ء محض ں علمِ خدا نہیں ے ء بلکہ 
دیدار خدا ے۔ یعنی سالک کو انوہو (براہ راست سشاہدہ) 
ہوحاےۓے کہ کائنات میں اس کے سوا کوئی موجود 
مہب سے ۔ 

ہب مالک ذات حق کا مشاہدہ کر لیتا سے تو جیون لُک ہوجان 

ے ۔ ا سے حتیقی حریت حاصل ہو جاتی ے یعبٔی نمام بندھن لوٹ جائنے ہیں ۔ 

نس اسے کسی سے خوف باق رہتا ے اور وه نہ کسی ہے کوئٹی توقع 

رکھتا ہے۔ جب کسی میں کوئی قدرت یا طاقت ہی نہیں تو کسی سے 

خوف کہوں ہو ؟ اور حب کوئی کچھ دے ہی نہیں سکتا تو کسی سے 

طمع بی تہوں ہو ؟ یس وه حالت ے جسے شنکر آجاریہ ے حریت ئۂفس 


7 لس "لیا ے ۔ جب انلساں حجیوںل مکت ہو جاتا ے لو وہ آپی زندقی 


سے 


ذلوقات کو لع ہنا ہے اور ان کی سیوا کر نے کے لیے وقف کر دیتا ے 
"ئیولکہ ا سے حق الیقین حاصل ہو چکا ے کہ ہر شے مظہر دات ے ۔ 


وو 
۷۷۰0 
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۵٣ 


پر شے میں اپنا محبوب جلوەگر نظر آتا ے ۔ وه سب سے محبت کرتا ہے 
کیونکں اس کی نکگاہ میں سب اپنے ہیں ء غبر کوئی نہیں ۔ 
ویدالت (وحدۃ الوجود) کا عثیدہ السان کے اندر ببی آدم کی خدمت 
اور ان پر شفقت کا حدبہ پہدا کر دیتا ے ۔ وجہ یہ ے کہ حقیمی توحید 
تمام خود ساختہ امتیازات کو مٹا دیتی ے ۔ عارف کی لگاہ میں ہر شے مظہر 
ذات ے ء اس لیے وہ کسی سے نفرث نہیں کر سکتاء کسی ہے عداوت 
نہیں کر سکتا ؛ کسی کا برا نہیں چاہە سکتا ۔ اس کی نگاہ میں ہندو اور 
سسلإان ء کالا اور گورا ؛ مغری اور مشرق ؛ مندر اور مسجد ء عورت اور 
سد ء دولتمند اور مفلس ء عالم اور جاہل ء نکوکار اور بد کار ء شریف 
اور ردیل ء شہری اور دیہاتی سب انسان یکساں ہو جاے ہیں کیونکہ 
سب میں اسی کا جلوہ ے ۔ 
آخر ہت ہم شری شنکر کی گراں بہا تصنیف ''ویویک چودامے_ ۶)) 
سے کچھ اقتباسات پیش کرتۓ ہیں جن کے مطالعے ہے ان کے خیالات ہہ 
خوںی آ کاہی حاصل ہو سکتی ے : 
١۔‏ خدا کا عرفان اس شخص کو حاصل ہو سکتا ے جو صاحب 
عقل ہو ؛ دہین و فطٰہن ہو اور حصول عرفان کا شوق رکھتا ہو ۔ 
ہ۔ حصول عرفان کے لیے یکسوئی اور توجہ اشد ضروری ے 
× جو شخص اطمینان قلب سے محروم ہو. دلیا میں گرفتار ہو 
جس ہے اپنے لفس کا تزکید لہ کیا ہو ٠‏ جسے اپنے حواس پر 
قابو نہ ہو جو سراقبہ اور محاہدہ نی کر سکے وہ عرفان حاصل 
نہیں کر سکتا ۔ 
ك-۔- اگر برہمن کو متصود بنا لو ء اگر اس ہے محبت کر سکو اور 
اس کى یاد سے لذت حاصل کر سکو تو حواس پر قابو پا سکتے 
ہو ۔ اور اگر یں نعمت حاصل ہو جاۓے تو 'ىن)؛؛ (نفس امارہ) 
پر قابو پا سکتے ہو ۔ ار سن پر قابو حاصل ہو حاے لو 
خودببی اور تکر سے رہائی پا سکتے ہو - ا کر خودلبی سے 
باز | سکو تو خدا ہیں بن جاؤ گے ۔ 
۵۔ خدا خود نمھارے اندر موجود ے ء تے اس کا دھیان کرو ۔ وہ 
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یقن ممھیں مل جائے کا ۔ یعنی تم خود برہمن بن جاؤ گے ۔' 

۔- اندر اور پاہر بر حگہ ہر ہسمں ے درشن ہسوں ؛ ہی تصوف 1 
تھرہ ہے ۔ 

ےب غامد رسای کر سکتا ے مگکر اودیا 229 سمندز سے لیے ے 
لیے تمھیں خود مجاہدہ کرنا پڑے کا اور جب تھے جاہدہ کرو گے 
تو خدا کا فضل ء پر نازل ہوکا ۔ 

ہے خدا ئ ہر طرف جلوہ ٹر سے مگر ہی جہالت ق وجب ہے اس 
کے دیدار سے محروم پں ۔ اگر دل کی آنکھوں سے دیکھی لو 


7 ۶۴ 
ڑہ ہر شے سے ظاہر ہو رہا سے ۔ 


ےھ مم مہ 


تو جزوی و حق کل است ؛ گر روزے چند 
انندییثے' کل ہہ کی : کل باشی (جامی“) 


01 


.جب ے 


فصل چہارم 


مْ 


شریمد بھگوت گیتا میں نصوف 
ہندوؤں کے عقیدے کی رو ہے شری کرشن سہاراح نے مہابھارت کی 
جنگ ہیں ارجن کو جو اپدیش دیا تھا ء رشی وباس نے اسے کتای 
صورت میں قلم بند کیا اور اس کا نام ”'بھگود گیت“ رکیهاء حسر عرف 
عام میں بھگوت گیتا کہتے ہیں ۔ اس کا زمائمٴ تصنیف پانچویں صدی قبل 
مسيیح ہے لے کر دوسری صدی عیسہوی تک ببان کیا گیا ے ۔ 
بھگوت گیتا ہد ں برہم ولدیا یعنی فلسفہ بھی ے اور یوگ شاستر 
می تصوف بھی ے ۔ یع یہ بھی بتایا ے کس حثیقت (خدا) کیا ے 
اور یہ بھی بتایا ے کہ انسان اس تک کیے ہن سکتا سے خلداا تنک 
پہنچنے کے ٹین راستے ہیں :! 
() جنان مارگ یعنی طریق علم 
):) بھکتی مارگ یعی طریق_ عشق 
)۳+) کرم مارگ یعنی طریقِ عمل 
ا فرحہ ہندو قوم ویدوں کو اپنے مذہب کی بنیاد سانتی ے مگر اس کا 
سس کز لوحہ ویدوں کے جاے 'اپنشدےػ؛ 'برہم سوتر؟) اور !' کیتا) ہ۸ 
تین کتابیں ہیں اور اسی لیے ان کو ”پرستھان تریا؛؛ (تین بنیادی کتابیں) کا 
لتب دیا گیا نے ۔ 


گنا ے بثنیادی تصورات ؛ اپنشدوں سے ماخود بس بعی ایثورء 


گینا میں دری کرد بے جیا عو کی اور کائنات کے بارے میں جو 
تعلم دی ے ء اسے ہم ذیل مس درج کرتے ہیں ۔ 


-١‏ بعض ے چوتھا راستہ بھی بتایا ے ء یعنی دھیان ٭ارگ ۔ 


٥ث‎ 
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٦ٹ‏ 
گیتا کی روح : 

جن لوگوں نے گیتا کا عمیق مطالعہ کیا ے وہ اس نتیچے پر پہنچے 
ہیں کہ گیتا کی روح یہ ے کہ : 

(ر) اس فانی دنیا کی دلچسپیوں اور لذتوں ہے قطع نظر کرکے ؛ 
پرم آنما (خدا) سے لو لگاؤ اور صرف اسی کو اپنا حبوب 
بناؤ ۔ عمل صالح ضرو رکرو مگر یت یہ رکھوکہ دوسروں کو 
فائدہ پہنجانا مرا پرم دھرم ے ۔ کسی شخص سے اپنی نکوکاری 
کہ صلے یا معاوضے کی توقع لب رکهھو۔ اسے تشکام کرم 
(عمل ے غرض) کہتے ہیں ۔ 

(,) خدا تک ہنجۓ کے ختلف راستے ہیں لہمٰذا کس یکو دوسروں 
پر اعتراض نہیں کرنا چاہیے ۔ اصل چیز محبت ال ہی ے ۔ 
شخص خدا کا سحا طالب سے وہ کسی کو برا نہیں کہم 
سکتا ۔ سب کو ایک ہی نکاہ سے دیکھتا ے ۔' 

(+) خدا کی مرضی کے سامنے سرتسلم خم کرنا پر اس انسان ک5 
قرض ے جو اس سے ملنا چاہتا ے ۔ اہے اصطلاح مس 


"شر ای/٠‏ کمہتے ہیں ۔ 


پرم آتما : 
گیتا مس وحدۃ الوحود کی تعل تعلیم دی کئی ے ۔ 

اس کائنات میں جو کجھ نظر آ رہا ے یب سب خدا ہی کا ظہور 
پھولوں میں وہی سہک رہا ے ؛ الغرض جس طرف دیکھو وہی نظر 


7 بندۂ عشق از خدا گرد طریق 
سی شود ہر کافر و موسن شفیق (اتبال) 


۷۸]۷:ٰ۳۳م٦آ٦‎ 


ے۵ 


ا رہا ے :؛ 
(ر) ”سورج کی چمک دمک مرا پی نور ے ۔ چاند میں چاندنی 
یىی ہی ہوں ۔ آگ میں گرمی اور روشی مہرے ہی دم 
سے ے٠‏ ۔(ج۱۔۱۲) 
)۲) ”میں کائنات کی پر شر کو سہارا دیتا ہوں اور یی ہںَاثنات 
میرے ہی دم سے قائم ے اور میں ہی پودوں کو زندہ رکیتا 
ہوں“؟۔ (ن|۱ ۔٣)‏ 
)+) میں سب کے دلوں ہیس لوشہدەہ ہوں ۔ انسانوں میس فقوت 


حافظہ اور قوت ادراک مجھ ہی ہے ے“ ۔ (۱۵ -۵؛) 


(ہم) می ؛ یا بی ء آگ ) ہوا ٠‏ کاش ٤‏ من ؛ بھی اور خودی 
ان اٹھوں چیزوں سے میں پی ظاہر ہو رہا ہوں ۔ یہ ری ہی 
ذات کی تتسم ہشت نہ ے ۔ یعنی یہ آٹھوں مہری ذات کے 
وہ مظاہر ہیں جن سے میں ظاہر ہو رہا ہوں“؟۔ (ے ۔ م) 

(ھك) ''ی تو ہری ادنی فطرت کے بظاہر ہیں لیکن ہری ایک 
فطرث اعلبی بھی سے اور حیواتا اسی کا مظہر سے ٤‏ 


(ہ) تمام موجودات ىی اصل ء مبری فطرت کے یہی دو ادنی اور 
اعلی پہلو ہیں ۔ میں ہی اصل کائنات ہوں ۔ آغاز عالم بھی 
جھی سے سے اور اس کا انجام بھی مجھی میں ے)) ۔" 
(ے ۔ہ) 
(ے) ''اے ارجن ! خوب سمجھ لے ! میرے سوا کسی کا وجود حثیقی 
یا اصلی نہیں ے ۔ جس قدر موجودات نظر اےۓ ہیں یہ سب 
جھ سے کم تر ہیں اور میں تمام مخاوقات کو قائم رکھے ہوےۓ 
سمہس ہہ 
(- یہ سب کائنات خدا میں ے ۔ اُسی سے ظاہر ہوی ے اور اسی ی طرف لوٹ 
جانی ے'' (تیتریا اپنشد) 
انا لہ و انا الیه راجعون (فرآن حکم) 
صورت از ے صورتی آہد ہرون 
بازر غشد ء؛ الا اليهہ راجعون (مےشد رونی) 


۷۷۵٢۵۷۳‌ه۷ه]17۸08,‎ 


۵۸ 


ہوں ۔ جیسے تاگا سوتیوں کو ایک لڑی میں تا رکھتا 
ے ۔ یعی میں قیوم عالم ہوں““ ۔ (ے ۔ے) 

(ہ) اے ارجن ! میں ہی پانیوں میں رس (ذائقہ) ہوں ۔ چاند 
سورح میں لور ہوں ۔ میں ہی ویدوں میں اأوم ہوں ۔ میں 
۳ فضاے کالنات میںس آواز ہول ۔ میس بی مردوں میس 
آمردی ہوں ۔ رے ‌ ۸ 

(و) میں ہی می ہیں خوتبو ہول ۔ میں بی آگ ہیں روشی 
ہوں اور گرمی ہوں ۔ ہر بست میں زندگی ہوں اور زاہدوں 
یں رہد ہوں ۔ 

(.) ”بیجم مان سرو بھوتائ ۔ ٴبنُدھیر 'بندھی ماھ اسمی ۔ تیجس 

تیجس ولام اہم“ ۔ 
(اے ارجن) میں ہی تمام موجودات کا ازلی بیج (اصل 
کائنات) ہوں ۔ میں ہی صاحبان ادراک میں ادراک (ٴبندھی) 
ہوں اور میں پی تابدار اشیا کی تابش ہوں ۔ (ے ۔.٠)‏ 
(() میں ہی طاقت وروں مں طاقت ہوں ؛ مگر حرص و ہوا 
سے پاک ہوں ۔ میں ہی انسالوں میں ایسی خواہش یا آرزو 
ہوں جو دغرم کے خلاف ہہو۔ 

)۱١(‏ موجودات کی جتننی حالتیں ہیں (اور وہ تین ہیں) خواہ ست گن 
(نیکی یا اطمینان یا اعتدال) کی حالت ہو یا رجس (جدبات) 
کی یا تمس (سستی کاہلی ء برائی) کی ء ان سب حالتوں کا 
مبدا میری ہی ذات ے یگر میں ان صفات ہے بالا تر ہوں۔ 
یہ مجھ سے ضرور ہیں مگر میں ان سے متاثر نہیں ہوں ۔ 

(ے -۔ م۱) 
(+) فطرت کے ان تین کُُوں (یہلوؤں) سے دھوکا کھا کر لوگ 
جھ سے غافل ہو حاے ہس ۔ میں ان مادی صفات سے بالاتر 
ہوں اور غرم قابلِ فا ہوں ؛ لازوال ہوں -ہ رڑے - 0۳" 
(۱) اے ارجن ! خدا کی ذات از ی اور ابدی ے ۔ ئہ اس کی ابتدا 


سے نب انچا اور وەست اور است دونوں مقولوں سے بالاثر 


7ے 
٦آ٦م۳۳ٰ:۷۸]۷‏ 


ج٠ی‏ یہ م_.ۃ ‏ ی.....ل._ . 


۹ھ 
ے ۔ اسی کا چہرہ چاروں طرف سے ۔' اسی کے ہاتھ پاؤں 
چاروں طرف ہیں ۔ اس کے کان ء اس کی آنکھی پر طرف ہس ۔ 
وہ سارے عالم کو عحیط ے ۔ (م ۰۳ 

(۵) جھی سے سارے دیوتاؤں اور رشیوں کی ہستی ہوئی ے ۔ 
جھی سے ہر شخص کو وجود ملااے ۔ (,.۔مّ) 

(ہ) جو مجھے پہچان لیتا ے ؛ دھوکے اور بدی ہے پاک ہو حاتا 

ہے۔(.۱۔ م) یعی لە وه دھوکا کھا سکتا ے اور لہ ہی 
بدی کر سکتا ا ے ۔ 

(ے۱١)‏ فہم ؛ علم ؛ معرفت ء عفو ؛ صبر ؛ صداقت ء ضبط نفس ؛ 
اطمینان ؛ راحت و رب ء لذت ‏ والم ء ہستی اور لیستی ؛ 
شجاعت اور خوف ء قناعت اور زہد ء تسلم و رضا (سنتوش) 
شہرت اور بدنامی یہ کتمام بہاؤ (خواص) مجھی سے پیدا ہوۓے 
ہیں ۔ ان کا مبدا مہری ہی ذاتكاے ۔(,.۔دم؛ٴنًّ) 

(ہ۱) ے ارجن ! مہری ۔وبھوتیوں (صفات) کی کوئی حد نہیں ے ۔ 
میں پی ہر انسان سے اندراغا ہوں ۔ میں پی سب پرانلیوں 
(جان داروں) کی پران (روح) ہوں ۔ میں ہی سب جان‌داروں 
کا اول ء درمیان اور آخر ہوں ۔؟ (روروو,.ك) 

(و) میں ہی وشنو میں ہوں ؛ میں پی سورجح میں ہوں ؛ میں پی 
اندر میں ہوں ء میں ہی من ہوں ء میں ہی انسانوں مس 
شعور ہوں : میں ہی سام وید ہوں ء شنکر میں ہوں ؛ اکنی مس 
ہوں ء مرو پریت میں ہوں ؛ سمندر میں ہوں ؛ میں اوم ہوں ؛ 
ہمالیە میں ہوں ؛ میں آغاز ہوں ء میں انجام ہوں ء میں زمان و 
سان ہوں ء میں پھولوں ى بہار ہوں ؛ میں صداقت ہوں : مس 
دانائی ہوں ء میں قوت و جلال ہوں ء بجھی سے یہ سارا حہاں 
معمور ے : میرے ظہوری کوئی بی انا نہیں ے : میں قیومٴ 


-١‏ فاینما تولوا فم وجہ اللہ (القرآن) (ہ-۔ن , () ۔ 
پس تم جس طرف منہ کرو پس وہیں ان کا چہرہ ے ۔ 
ہ۔ ھوالاول و الآخر و الظاپر و الباطن ۔ (قرآن حکم) 


۷۷۵٢۵۷۷] 


.۲م 


(م) 


(۳۰م) 


(۳م) 


(م۲) 


)٣ك(‎ 


(۰م) 


ڑے) 


(وم) 
(.,.۳) 


٠۰ 
کائنات ہوں ۔(. رم تا ہم)‎ 
فاعل_ حتیقی خدا ہی ے ۔ اگر ۃِ اپنے آپ کو فاعل تار‎ 
سمجھتے ہو تو تم جہالت میں ستلا ہو ۔ ایسا سمجھنا تکبر‎ 
کی نشانی ہے ۔(م۔ےم)‎ 
السان کو لازم ہے کہ انی زندگی خدا کے لیے بسر کرے ۔‎ 
(م ۔ےء)‎ 
دام ء لازوال ے ۔ حوادث ہے متغیر نہیں‎ ٤ آنما (روح) فا‎ 
ہوئی پ رس چچ واد ہت‎ 
سب راستے زر خلا تک ہنجا سکتے ہی _ ام ۔۔ آ‌‌(‎ 
اسان جس شے کو اینا متصود بناۓ کا انے حاصل کر لے5۔‎ 
- حو خدا کو اپنا مقصود بناۓ کا وه اسے ضفرور باۓ کا‎ 
(و۔نء)‎ 
خدا سے حبت کے لیے کسی ذات کی قید نہیں ے ۔‎ 
(۔ ,سم تا م)‎ 
حو اس لکتے کو سمجي لیتا ے کں کثرت کے ظہور؛‎ 
وحدت سے ہوا سے وہ انخاھ کار حق سے واصل ہو حاتا ے۔‎ 
م)‎ ١3. ( 
عارف وہ ے جس فک نظر میں سب یکساں ہوں ؛ عارف وہ‎ 
ے جو دوسروں کے دکھ کو اپنا د کھ سمجھے ؛ جو ہرد‎ 
سی یاد کرے ۔(ھ۔ہ ہہ۔ہو؛فی۔.)‎ 
عارف کو اطمینانِ اب حاصل ہو جاتا ے ۔اسی کو‎ 
وصال کہتے ہیں ۔(م ۔ +ے)‎ 
عرفان ؛ دل کے توازن کا ام ے۔(+۔ہم)‎ 
گیتا کی تعلم یہ ے کہ جب کوئی شخص یوگ (تصوف)‎ 
اختیار کرکے ممام شرائط کی پابندی کرتا ے یعنی تز کی"‎ 
نفنس کر لیتا ے تو اہ خدا کا دیدار نصیب ہوتا ے ۔‎ 
اس کیفیت کو گیتا نۓ '”'برہم استتھ؛) (قیام بالحق) سے تعبیر‎ 
کا ے ۔ گیتا کہتی ے کہ یہ عارف ہی انسان کامل کا‎ 


.. ..۔۔‎ 
۷۸۷٢0 


۲ 
مصداق ہے ۔ اسے مختاف القاب سے یاد کیا گیا ے مثا 
ھوگی (واصل باھہ) ؛ بھگت (طالب موالی) چتانی (عارف) : 
استتھ پرجٹیث (مستوی علی الحكعة) ۔ 
اس کی تعریف اس طور پر کی کی ے : 
“انسان کامل وہ ہے جس کی نگاہ میں سکھ اور دکھ دونوں برایر 
ہو جائیں ۔ لی اسے کبھی غصہ آئےۓ ؛ ٤‏ اور نە وہ کسی سے ڈرے : 
اور نہ دنیا کی کسی تے سے دل لکانۓ ہمیشہ خدا کی یاد ہیس 
مگن رے اور اسی یق ذات میں قام رے ۔' (ہ۔مجھءےفٌ) 
میں نے کیتا کی تعلمات کا خلاصد ختصر لفظوں میں پیش کر دیا ے ۔ 
اؤس کے سطالعے ہے لی بات واضح ہو سکی سے کس کتا دراصل اینشدوں 
ق تعلمات کا کا خلاصم ے ۔ بعض علاء ے یہ لکھا ے کہ اگر اپنشدوں : کو 
ایک 2 فرض کہا حا ے تو گیتا اس کے یتلف پھولوں کا کدستہ ے ۔ 
گنا میں ویدانی تصوف نے امام اسرار و رموز بالوضاعت بیان 
کر دے ۲ لئے ہیں ء حن کا خلاصد یہ ے کی 
)۱( دنیاے فانی ہے دل مت لکاؤ ۔ 
([) خدا کو اپنا متصود بناؤ _ 
(+) اس سے محبت کرو تا کی اس حاصل کر سکو۔ 
(م) خدا اپنے عاشقوں کے دلوں میں رہتا ے ۔ 
(ھ۵) جو اسے جانتا ے وہ اسے ضرور اپنے درشن دیتا ے ۔ 
(ہ) ساری زندگی اس کے لیے بسر کرو ۔ 
(ے) نیک اعال جا لاؤ مکر لیت یب ہو کہ خدا بجی سے خوۃ 
(ہ) سب انلسالوں ہے عبت کرو ۔ 
(9۹) یس دنیا خدا کی حاوہ گا ے ۔ ہر شے مسظہر خدا ے ۔ 


ذ3 


(۰) عارف کو ابدی سرت اور سعادت حابا 


ں ہو ۔ 


ل ہو جابی ے ۔ 
ھی نلنصوف ؟> فک راح سے اور کی کتا کا آپدیشں ہے ہے 


٥ ن(صضر‎ 


یہ 7 5 ااے - : 7 ۱ : ۱ 
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٦ 
خلاصہ اور شنکر اچاریە کی شرح اور گیتا کی تعلمات کا خلاصہ ء اختصار کے‎ 
سا نے بد یں نظرین کہا کا سے ۔ بندوؤوں کے فلسفہٴ تصوف ہمیںس '٭اپینشّد'' ؛‎ 
''برہم سوتر“' اور و وک٢ یہ تعن کتابی ہایمت دستند نسایم 1ج حائبی یس اور‎ 
بر زماۓ می ان تینوں کتابوں کو تصوف (یوگ اور گیان) کا منبع قرار‎ 


کا پل پل 


۷۷۸٢٣+]0۸ 70 


کےچے ےر سحسصہ _لے۔ ہ١١‏ ۔_ن_ےمتلےل_ے۔ے - 


باب دوم 


حکیم فلاطینوس 
(8ت٢٢٠٢۱۱۱)‏ 


کید : 

نصوف ي تاریح کی تدوین کے سلسلے میں ہم نے اپنا سفر قدت 
ہندوستان ہے شروع کیا ے اور گزشتہ اوراق میں ہم نے زمانم' قبل ےہ 
کے بندو رنیوں یق تصانیفی تی ی اپنشدوں ہے تصوف کے اصول و سادی 
کا ختصر خا کہ پیش کرنے کے بعد ناظرین کو ”برہم سور“ کی تعلیات ہے 
بھی آ کہ کر د دیا رے جن کو اپنشدوں کا خلاصہ سمچھنا چاپیے اور اس 
خلاصے کے سب ہے بڑے شارح یعنی : شری شنکر اچاریہ کے افکار سے بھی 
روشناس کر دیا ہے ۔ اور بھگوت گیتا کی تعلیات کا خلاصہ بھی درے 
کر دیا ے ۔ 

اب ہم اظرین کو حکہ ثم فلاطینوس یا فلوطین کے افکار سے روشناس 
کرے ہیں جس کا شمار دنیا کے عظم ترین مفکرین میں ہے 
سے پہلے اس کے سوامے حیات ذیل میں درح کرۓے سس ۔ 


ہے ۔ ہم سب 


سوام حمیات : 


فلوطین کے سوا حیات اس کے شافرد رشید اور جائشین حکم 
فرفریوس (۶۱۲۴۰۵(۲۷) ےۓ ٣ع‏ میں قلم ہند کے تھے ۔ وه لکیتا ے کہ 
میرے آستاد ے اپنے آبا و احداد کے حالات ,: 7 جاۓ ولادت اور 
جوائی کے حالان بیان کرۓ سے ہمیمہ گریز کہا ۔ لیکن یونانی سوفسطائی 
بو ہے بی اس (دلائطزەصن۲٢)‏ کا ببان رہ سے کہ وه مصر کے ایک شم 
لائیک پولٹس (ئز[ مہ:]) ہي م, ہم با ۵. ٣ع‏ مس پیدا ہوا تھا۔ 


پیدائش سے اے کر ےہ سال تک کی عمر کے حالات پردۂ خفاء مں 


۹٦۳ 


۷۷۵٢۵۷۳‌ه۷ه]17۸08,‎ 


برا 


ہیں - ہ۸ سال کی عمر میں فلوطین کے دل میں تلاش حق کا زبردست جدبہ 
پیدا ہوا ۔ اس زسانے میں اسکندریہ علم و فن کا سب سے بڑا سکز تھا 
نا یہ وہ اٰس شہر سی آیا اور یے رعا۔ دیگرے ختلف اساتدہ کے لیکحروں 
ہیس شریک ہوا مگر اس کٌ تسلی نہ پہو سی - ایک دن اس ے اپنے ایک 
دوعت ہے اینا حال دل ببان کیا وہ اسے امولیئس سیکیس (۸0101021108 
9ے درس ہی لر گیا اس یق بہلی ہی تفر یر سن کر فلوطن ے اپنے 
حسن ہے کہا : ”میں دراصل ایسے ہی اتاد کی تلاتی ہیں سر گرداں تھا؟ک۔ 

فا طمن گیارہ سال یعنی اپنے آستاد کی وفات تک : شب و رفر اس 
کی خدمت میں حاضر رہا ء اور اس زماۓ کے تمام متداولہ علوم میں سہارت 
حاصل ک ۔ استاد کی وفات کے بعد اس نے ایران کا قصد کیا تاکہی ہندی 
حک کے افکار سے واقفیت حاصل کر سک ۔٣٢‏ خداک کرنا ایساپوا کہ 
اسی زسااے مت گارڈئن (٥ل٥6)‏ فیصر روم ے ایراں کے خلاف 
فذوح کتی کا فیصلب کیا ۔ چنانیں فلوطین فوج میں بھرتی ہو کر عراق 
آ بہتجا۔ لیکن کچھ عرصے کے بعد قبصر روم اپنے سرداروں کے ہاتھوں 
قتل ہو لیا اور وت نا5م سے کی - 

فاوطین بہاں ے۔ ۔ہزار دقت انطاکیہ پہنجا اور وہاں چند ماہ قیام کے 
بعد مم ہے ہیس رڑھ ہٹس آکر سستقثل سکونت اختبار کر یی اور تا دم وفات 
سب رپا _ فرفریوس لکھتا ے کہ حب اس کی عمر ہن سال ي لھی لو 
ہیں اس کی خدمت میں باریاب ہوا ۔ اس وقت میری عمر . سال تھی ۔ 

اس وقت تک فلوطہن ٠‏ رسالے تصنیف کر چکا تھا مگر اس نے 
ان کے عنوانات قائم نہیں کیے تھے _ میں نے يہ رسالے اس کے شاگردوں 


١ہ‏ اشولیئس کا لغب :1181600108 ہے یبعی تلمیذ الرحان ؛ کیولکہ یہ شخص 
فلسفے میں کسی کا شاگرد نہیں تھا ء اس کے باوجود سرآمد حکماے عصر تھا ۔ 
فرفریوس لکھتا ے کہ ”وہ اگرچہ عیسائی والدین کے گھر پیدا ہوا تھا نکر 
حوانی میں غور و فکر اور تحقیقی کے بعد اس ےۓے آبائی ذہب کو ترک 
کر دبا تھا ۔افلاطون اور ارسطو کے افکار میں تطبیق اس کا سب ہے بڑا کارامہ 
ہے اور اسی پراس ق شہرت کا دارومدار ے“'۔ 

يہ لیکن فلوطزن ہندی فلسنے سے واقفیت حاصل لہ کر سکا ۔ 
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بے اچ - جحہ> - - بل لے 


٦ث‎ 


سے حاصل کے اور ان کا بغور مطالعہ کیا ۔ میں سات سال تک شب و روز 
اس کی خدمت میں حاضر رہا اور یں عرصہ مختلف مسائل پر محث و تمحیص 
میں صرف ہوا ۔ 

اس عرصے میں فلوطبن ۓ مزید مہ رسالئے تصنیف کے ۔ میں کجھ 
دنوں کے لیے صقلیہ چلا گیا ۔ میرے آستاد ۓ ۵ رسالے جھے وہاں بھیے 
اور وفات ہے پہلے چار رسالے اور لکھے ۔ کل تعداد من ہو کئی ۔ 

اس کی وفات کے وقت میں صقلیہ میں تھا ۔ یوس ‏ وکیئس کی زبانی 
جھے معلوم ہوا کہ فلوطین کی وفات گلے میں تکلیف کی وجب ےہ ہوئی ۔ اس 
ے بتایا کہ جب میں فلوطبن کی عیادت کے لیے گیا تو اس نے کہا کہ 
ہیں بڑی دیر سے بھارا انتظار کر رہا ہوں ۔ تھوڑی دیر کے بعد اس ۓ 
مبری طرف دیکھا اور کہا ٠‏ سس اپی الوپیق مقیدہ کو الوپیڈ مطاتی کے 
حوالے کر رہا ہوں'۔ یں کہ۔ کر اس نۓ آنکھیں بند کر لیں اور وفات پا _ 
یہ حادنہ قیصر کلاڈیئس ی حکومت کے دوسررے سال ہے جھ میں وافم 
ہوا جب کہ فلوطین کی عمر ہہ سال کی تھی ۔ 

چونکہ فاوطین کی لگاہ کمزور ہو کی تھی اس لے اس نے اپنے 
مسودات پر کبھی نظرثانی میں کی ۔ طرز تحریر بھی اچھی نہیں تھی ۔ ا دثر 
اوقات وہ دو محتلف لفظوں کو ملا کر لکھ دنتا تھا اور ہجے بھی غلط 
لکھ دینا تھا ۔ در اصل اس کی ساری توجە افکار پر سکوز رہتی تھی ۔ 

اس ق تصنیف کا طریتہ یہ تھا کہ پہلے وہ پوری بث دو اپاے ڈیا 


نے ٥‏ 
کے_ 


ہے بی 
میں مرتب کرتا تھا ' پھر ایت عجلت کے ساتھ اسے سہرد قلم آذر دینا 


رکوکر اس کے سوال کا جواب دیتا تھا اور اس کے جاۓ کے بعد پھر لکیۃ 
لگتا تھا ۔ 


وہ بحالت بیداری پر ذفت اپنے افکار میں مستغرق رہتا تھا اور کہ 
عوردن و کم خفتن پر عامل تھا ۔ اس کی شخصیت کی عظمت اور سرت 
پاکینی ک اندازہ اس بات ہے ہو سکتا ے ئم ز۶ام کے ا اکر ا۵ے پیشنر 
اسساء ے اپی اولاد کو اخلاق تثربیت اور استفادے کی غرض لے اس کے 
حوالے کر دیا تھا ۔ اسی لے وہ درویشانہ خصائل کے باوحود ایک 
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عظم الشان عل می ربتا تھا ۔ 

فلسنے اور اللٰہیات میں غبر معمول یی ناک کے باوجود وہ ان صدہا 
لڑکوں اور لڑکیوں کے اخراجات ى فٹرد حساب کی خود پڑتال کیا کرتا 
تھا ء اور کہا کرتا تھا کی جب تک ید جے فلسنہ حاصل کریں ان ک 
حائداد کی حفاظت کرنا برا اخلاق فرض ے ۔' 

حقیقت یہ ے کہ فلوطین غیں معموئی روحانی قوت لے کر دنیا میں 
آیا تیا۔ ایک دفیں ایک مصری کاہن اس ہے سلنے آيا تاکی اس کے 
سامنے اپّی روحابى فقوت کا مظاہرہ کرے ۔ چنانچہ اس نے فلوطین سے 
کہا کہ اگر آپ اجازت دیں تو آپ کی حائظ روح کو طلب کروں ۔ اس 
ے احارت دے دی تو کاہن ۓ اپنا عمل شروع کیا _ نتیحم یہ نکلا کہ 
عافظ روح کے بجاے الوہیت جسم ہو کر ظاہر ہوئی ۔ یب دیکھے کر اس 
کابن ۓ فلوطین سے کہا کہ بلاشہہ آپ کی محافظ روح ء الوبیت ‏ ہم بال٭ 
ے اور یں نعمت دئیا میں بہت کم آدمیوں کو نصیب ہوق سے ۔ 

فلوطن کی روحانیت اس قدر بڑھی ہوئی تھی کہ جس قدر مجے اس نے 
زیر ثربیت رے ؛ اس بے ان سب کے مستقبل کے بارے میں جو پیٹگوئیاں 
کیں وہ حرف محرف پوری ہو گئیں ۔ 

ایک دفعہ میں (فرفریوس) ۓ خودکشی کا ارادہ کیا ۔ فلوطین کو 
ابی کشفی یا روحانی طاقت ى بدولت سرے ارادے کا علم ہو گیا ۔ 
چنا یہ وہ بیرے کمرے میں آیا اور سج سے کہنے لگا کہ فرفریوس ! مع 
ے حو خودکشی کا ارادہ کیا ے اس کا اصلی سبب استدلال نہیں ہے ؛ 
جیسا کہ ت نے سمجھ رکھا ے ء بلکہ حض مایوسی 5 شدید غلبہ ے جو 
عم پر طاری ہو گیا ے ۔ اس لیے مم فور زر5م چھوڑ دو اور کسی دوسرے 
پلک کو چلے جاؤ ۔ چناچہ یس ۓ صقلید جاۓے کا فیصلب کیا کیولکہ 
وہاں ایک نہایت علم دوست آدمی رستا تھا حجس کا نام پروبس (وںاا١ہ۲٢۲)‏ 
تھا _ مجھے اس بات خوشی تو ضرور ے کہ ہیں اس غلط فعل کے 


ضروری سمجھتے تھے ۔ تَا پاکستان کے اسراء پر بھی یہ حقیقت منکشف 
ہو سکے کہ قوسی ترق کی بتیاد علم ہر ہے ہ دولت إد ٠١‏ 
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سے .و ہهو _۔_ پ‪لیثىلے تب لے 


مج 


ارتکاب سے حفوظ رہا مگر اس بات کا ریخ بھی ے کہ اپنے حسن کی وفات 
کے وقت اس کے پاس موجود لس تھا - 

قبصر گیلیئس (ءەد”عل(ا6۵) اور اس یىی پیوی دولوں فلوطھن کیک 
اس قدر عزت کرتے تھے کہ پرستش کا گان ہوتا تھا ۔ فلوطبن نۓ اس 
اقربِ شاہی سے ہمیشہ دوسروں کو فائدہ پہنجایا ۔! 

جب وہ گفتگو کرتا تھا تو اس کی ذہانت اس کے چجہرے ہے عیاں 
ہوی تھی جس کی وجب سے اس کے جال ظاہری میں اضافه ہو جاتا تھا ۔ 
وہ ہر قسم کے اعتراضات کو خندہ پیشانی کے ساتھ سنتا تھا اور نہایت 
عالمانه رنگ میں ان کا جواب دیا کرتا تھا ۔ ایک سرقید میں نے کایز 
لین دن اور تین رات اس سے جسم و روح کے تعلق باہمی پر سوالات 
کے مگر وہ مطلق چین بہ جبیں نہیں ہوا ایہاں تک کب میں خود ہی 
سوالات کرۓے کرتے تھک گیا۔ 

اختصار پسندی ء فلاطینوس کے انداز تحریر کی بہت ممایاں خصوصیت 
۔ اس کے جملوں میں الفاظ کم مگر معانی ریادہ ہوے ہیں ۔ اسی لے 
اس کی تصنیف کو سمجھنا پر شحص کے بس ىي بات نہیں ے - 

اس فْ تصائیف کر رواق لت+٥5)0۱)‏ اور سشایی )۲٢۲۲۱۰۱٣۰1٥٥(‏ قلسنے 
ق آمیزش سے ۔ خصوصا اس نے ارسطو کی مایمٴ ناز تصنیف '' مابعد 
الطبیعہات؟؛ ۰ ہوری روح ابی تصانیف میں کھینچ کر ر کے دی ے ۔- 

آےے ریاضی ٤‏ ہلسم , اقلیدس ؛ علم المرایا ء سیکیٹنکس اور موسیقی تہ 
ھی آظری قسم کی واقثیت تھی مگر ان علوم ہے ادلچسی نہیں تھی 
کیولکہ ؤه ہر وقت خلاے خودی اور تَائنات ی مامیت اور ان کے 
ربطِ باہمی نوعیت میں غور و فک رکرتا رہتا تھا ۔ 

کے اس کی علمی جلسوں میں افلاطون اور ارسطو دونوں کی 

علمی اور فاسفیائہ تصانیف زیر بحٹ رہتی تھیں مگر وہ ان میں ہے کسی ک 
-١‏ ڈاکٹر ”فار )5٦۱۶(‏ ابی تالیف تاریج فلسفہ ء جلد اول ء ص ہے پر لکھتا 

ہے کہ قیصر گیلی نس کے عہد حکومت میں عیسائیوں کے ساتھ جو پرمی کت 

برتاؤ کیا گیا اس کا باعث یہ تھا کہ فلوطین نے ان کے ساتھ حسن سلوک 

سفارش کی تھی ۔ 
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۸ 
مقدد کور ئہ تھا ء بلکہ ہر مسئلے میں اہی ذاتی راۓ رکھتا تھا ۔ 

ایک دن آریجن (٥ع:08)!‏ اس کی مجلس میں حاضر ہوا۔اہے دیکھ کر 
اس کے چہرے پر رنگ انکسار 'مایاں ہو گیا اور تقریر خھم کر دینی چاہی : 
بگر آربجن ے التحا یىی کہ اپنی تقریر بدستور جاری رکھے تو کہا 
''جب مقرر یں محسوس کرتا ہے کس اس کی تقریر سے سامعین کی معلومات 
ہیں کوئی اضافس نہیں ہو سکتا تو اس کا جوش اور ولولہ خے ہو جاتا ے“۔ 

بعض لوگ لہ کہتے دس کہ لیوسی بی اس (5لا|]801818٦1۷)‏ کک فسخشہ 
فلوطٰن کے افک5ر کا ماخد ے لیکن یہ بات صحیح نہیں ے - مععرضین ؛ 
فلوطن کی تعلبات کو سمجفے ہی لہ سکے سئ لونگی نس (دلا8ع88ہ06٢)‏ ےۓ 
خط ہے جند اقتباسات پیٹی کرتا ہوں ۔ یہ وه زبردست تاد سے جس سے 
اپن تماء ہمعصروں کی تصانیف پر تنقید کی ے ۔ اس خط میں اس ے مج 
سے اتا ق سے کہ میں صقلیہ کی سکونت ترک کر کے اس کے پاس فولیشیا 
لا آؤں اور فلوطین کی تصانیف اپنے ساتھ لیتا اؤں : 

”میں ایک عرصے سے فلوطین کی تصالیف کا سیٹ (جموعہ) مکمل 

کرےۓ میں منہمک ہوں اسی لیے میں نے کاتب ہے کہہ دیا ے کہ 

سب تام چهوڑ کر بہلے اس كام کو پایہٴ تکمیل تک پہنچا دے ۔ لیکن 
””رسالہٴ نفس؟ اور ”'رسالہٴ واجب الوجود؟““ کے جو نسخے میرے پاس 


ہیں ء وہ نہایت ناقص ہں : اس لے آپ ان کی صحیح نلقل بھجوا دیجے 


آرجن (ہہر+ء تا مج +ع) بھی اتوس کا دشاگرد تھا اور فلسفے میں فلوطن 
کا ہم سبق تیا۔ فلوطن ےۓ اپنے آپ کو فلسفے ک اشاعت کے لے وقف 
ٹر ديا ۔آرجن ے رومن کیتھولک کلیسا کی خدنت میں زندی بسر کی ۔ 
چونکە فلسفہ پڑھ لیا تھا اس لے تثلیث ک تشر میں کسی قدر عقل سے کم 
لیا یعنی یہ کہا کہ اکرچہ باپ اور بیۓ کا جوہر ذات یکساں ے مگر معلول 
یا مولود یا خلوق ہوۓ کے اعتبار ہے بیٹا (اقوم ثانی) باپ (اقنوم اول) 
ہے کمٹر سے یا باپ کے ثابم ہے یا باپ کا محکوم ے ۔ ٹلیسا ے اس 
معقوایت پسندی کا یہ صلہ دیا کہ اس کا نام ''اولیاء کلیسا'' کی فہرست سے 
خارح کر دیا ۔ ہی وجں ے کہ اس کے نام سے پہلے سینٹ (88101) نہیں لکھا 
حاتا ۔ لیکن معصوہہ پائی پیشیا کے قاتل _سررل (ا[ہڑن)) کا شر اولیاء کلیسا ک 
فہرست میں کیا جاتا ے ٠١‏ 
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: ہد ۰۔ ھا گا ے سے ہنع 


ہعجیے ےں۔ہ م_.-. .__ _._ 


۹ 


بلکہ بھجواے کے بجاے خود میرے پاس تشریف لے آئے . 

جو آدمی اس قدر لائق احترام ہو اس کی تصانیف سے میں کس طرح 

حروم رہ سکتا ہوں ؟ اگرچہ میں افلوطین کے ٠‏ خیالات ے متنفق 

ہیں ہوں تاہم میں اس کے افکار کی عظمت اور فلسفے میں مہارت 

ک5 بصمم قلب اعتراف کرتا ہوں ۔)؛ 

لونگی نس نے اپنی ایک تالیف میں فلوطین کے فلسفے پر ہایں الفاظ 
تبصرہ کیا ے : ''افلاطون کے متبعین میں سے صرف افلوطبن اور امم یاس 
(05ا(ء 1ےھ( ے فلسفیائہ تصنیف میں مہارت کا ثہبوت دیا ے ۔ الیوں ے 
جس انداز سے افلاطون کے فلسفیائہ مسائل کو بہشں کیا سے اس میں بڑی 
جدت فکر پافی جاتی ے ۔ اور اس میں کوئی شک نہیں ے کہ افلوطین 
ے فیثاغورث اور افلاطون کے فلسفر کے بنیادی اصول ا کو حس خوبصورو 
اور وضاحت کے ساتھ پیش کیا ے اس ہیں کوئی فاسفی اس کا حریف نیس 
ے ۔ عصر حاضر کے حکا میں ام بی اس دالستہ طور پر افلوطن ک اتباع 
کرتا سے میری راۓے میں آج یہی دو فلسفی اس پاٹۓے کے ہیں کہ ان کی 
تصائیف کا بامعانِ نظر مطالعب کیا حاۓ) ۶ 

میں (فرفریوس) ے اس کی خدمت میں چھ سات سال بسر کے اور 
اس طویل مدت میں وہ سبارک شخص (افلوطین) جھے ہمیشہ نیک : سہربان 
اور حد درجہ شریف الطبع ہی نظر آیا ۔ وه پر وقت خدا ہے وصل کا حویا 
رہتا تھا اور بلاشبہ وہ سراسر خدا کی محبت میں غرق تھا ۔ 

وہ حب تک زندہ رہا اس بادی عالم سے بالاتثر ہوے ک دوشٹثی 
کرتا رہا ۔ اس کی زندگی کا واحد مقصد اپنی ہستی ‏ دو خدا کی ہا 
: 
گم کر دینا تھا ؟ اور ہرے قیام ہفت سالہ نے دوران میں اس ہو جا 
مہہ ذات باری ے ساتي کاسل اتحاد کی نعمت نصیب ہوئی ۔ اور ہس 
فرفریوس ؛ اس بات کا اعلان کر تا ہوں کہ عمر کے مہویں سال ہیں بجھے 
بفی ذات باری کے ساتھ وصل یا اتحاد کی نعمت حاصل ہوئی ۔ 


0000 
ہ یہ بات افلوطن کی عظلمت فکر پر واضح دلیل ے ۔ 


2 تو سباش اصلا کال این است و بس 
رو ؛ درو گم شو وصال این است و بس 
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یں (فرفریوس) ۓ فلوطین کی زندگی کے حالات ختصراً بیا نکر دے۔ 
اب میں اس کی تصائیف پر نظر ثانی اور ان کی تدوین کے بارے میں کح 
کہنا جاہتا ہوں ۔ حقیقت یں ے کہ اس کام کی محوم نے انی زندق 
بی ہیں وصیت کی تھی اور میں نے اس کی تعمیل کا محوم سے عہد 
کیا تھا ۔ 

مس ے اس کی تصانیف کو جن کی تعداد می ے ؛ موضوعات کے 
اعتبار سے مرتب کیا ے اور ہر کتاب میں نو رسالے شامل کے ہیں ۔ 
اس طرح چھ کتابوں میں پورے رسالے آ گئے اور اس مجموعے کا نام التسع 
با التنعات (8ھھ2 6 :11) ر کیا ۔' 

لوٹ : مناسب معلومہوتاے کہ ناظرین ی ا 5ہی کہ لیے اس جگہ 
حکم فرفریوس کہ مختصر سوآمح حیات درج کر دے جائیں اور فلوطین کے 
من رسالوں کو نو و رسالوں کے چھ مجموعوں میں مرتب کرے کا سب 
بھی واضح کر دیا جاے : 

یہ نامور حکم جسے مسلان حکاء فرفریوس کہ تام سے جالتے ہیں ؛ 
سپ بے میں عقام ٹائر )1+٤8(‏ پیدا ہوا تھا سپ بء میں حکم فلوطٰین 
کی خدمت می حاضر ہوا۔ وہہ مء تک اس ے اکتساب علم کرتا رہا ۔ 
اس کی وفات کے بعد اس کا جانشین ہوا۔ اس کی مشہور تصنیف 
”باب عالم روحابی؟'' دراصل فلوطین کی تعلیات کا خلاصب ے ۔ عیسانی 


۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 
٦ 
۱ 


۱ 


مذہب کک اس سے بڑا نقاد آج تک پیدا نہیں ہوا۔ اور رد عیسائیت می جو 


حےواس ےۓلکھا وہ١١‏ تک لاجواب ے۔ پری محدود معلومات ي رو 
۱ 


ورپ مس عیسائیت کے صرف دو ثقاد پیدا ہوئےۓ : ایک تو ہی فرفریوس 


حس ہے عسائیت کے اصول و عقائد کا عتل ابطال کر دیا ء اور ناقابل 


مذدہیب سے ہاخوذ ہیں دوسرا نطشثے جس ى ۸6)۔٢٥ھ ''۵‏ ے عیسائیت | 


: ۱ گاہ ر ۱ 
گے عمرایی تصورات پر ایسی ضرب کاری لگائی کس یہ مد یسب عتلارے پور 


کی نکاہوں میں ہمیشہ کے لیے ختم ہو گیا ۔ 


۔ یونانی زبان میں نو کو 8٥ھ‏ کہتے ہیں ۱١‏ 
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اڑے 


سن کہولت میں اس نے اپنے ایک دوست کی بیو ہے محض اس لے 
لاح کیا کہ دلیا میں اس کا کہیں ٹھکانا نہیں تھا ۔ اس خاتون کا نام 
مارسیلا تھا یہ ایک لیک طبع خاتوں تھی اور اس ي روحانی ترییبت 
کے لے فرفریوس نے ایک رسالہ بھی لکها تھا جس کا نام ے ”بپاس 
خاطر مارسیلا“ ۔ حکم مد کور نۓ م,.مء میں وفات پائىی ۔ ۱ 

واضح ہو کہ فلوطین کے مدون کردہ نظام فکر پر ء جسے تو فلاطولیت 
یا فلسفہٴ اشراق بھی کہتے ہیں ء کسی حد تک فیٹا غورث ء افلاطون اور 
ارسطو کے افکار کا ار تب ہوا ے۔ فیثاغورث کے فلسفے میں اعداد کو 
بڑی اہمیت حاصل ہے ء اور بعض اعداد میں خفی خواص بھی تسلم کے 
گئے ہیں ۔ ہہ رکیف اس فلسفے ىق رو سے تین کا عدد کامل ہم اہنگی اور 
چھ کا عدد کامل تثنیہ اور نو کا عدد کامل جمع ے ۔ اسی لیے فرفریوس 
ے پوری کتاب کو نو نو فصول کے چھ ابواب میں مدون کیا ے ۔ 


نو کا عدد تمام اعداد می کامل ترین اور بڑڑے خواص ک5 حاسل تنسلم "کا 
گیا 
ا ہے ہ۔ 


للوطین کا علمی مقام : 


فلوطین کا شمار دلیا کے عم ترین مفکرین میں سے ے ۔ وھٹیکر کا 
خمال یں ے کہ ارسطو اور ڈیکارٹ کے درمیان اس ہے بڑا مفکر کوئی 
یں ے ۔ ڈریوس کہتا ے کہ ازسنبٴ قدعد میں اس ہے بڑا فلسفی کوئی 
ہیں ے ۔ ریوائل کا قول یں ے کہ وہ دنیا کے عظم المرتبت مفکرین 
میں ہے ے ۔ ڈین ای جس نے ساری عمر اس کے مطالعم میں بسرآکر دی ء 
لکھتا ے کہ ”دنیا کا کوئی روحانی ربن) تائیر ء دروں بیٹی : زرف نکّاہی 
ادر روحانیت کے اعتبار ہے فلوطین کا مد مقابل نہیں ے ۔ میں ےۓ اس یق 
لصنیف کا علمی انداز مس مطالعہ پی نہیں کیا ے بلکہ اس ہے صحیح طریق 
ار غور و فکر کدرۓ اور زندگی بسر کرۓ کا طریقہ بھی سیکھا ے - 
فلوطین ایک فلسنی ہی نہیں تھا ء وہ ایک روحانی رہن بھی تھا ۔ اس سے 
عثل اور عقلی تربیت کو پاکیزہ زندی کا خادم قرار دیا تھا ۔ اس کے 
فلسفے کا مقصد صرف ذڈہبی تسکین نہیں سے بلک انسانوں کو خدا ے 


۷۷۵٢۵۷۷] 


ے٣‎ 


ملانا ے لت میں ے تیس سال ٹک اس کی صحبت میں زندیق بسر یق سے 
اور راحت اور مصیبت دولوں حالتوں ہیں یوں ہی ے فائدہ اس کی جستجو 


نہیں کی ے ۔' 


عیالیت پر فِاوطن کا اثر : 

سس کریس ٹرن بل ء جس نے افنوطین کی ”التسعات)؟ کا خلاصہ شائہ 
ڈُین امم بت خبال بھی جہی ے کہ فلوطن سے بڑھ کر ؛ عیسائلیت پر کسی 
کرد بسر کا ار مر تب نہیں ہوا اور ٹرولشی )1٤08118:11(‏ کا جو جرمی میں اپنے 
بد کے امم رھ تا م۹۰ ۱ع) سب سے بڑامفکر تھا ء یہ عقیدہ تھا کہ 
کی ر اجیلی عسائلبیت ‏ ڈو نوفلاضولیت ہے ممزوج کر دیا حاے لو فحفصر حاضر 

حقیثت یہ - عیسائی یسا ۓ غیر شعوری طور پر؟ تمام ہے 
مقراط؛ افلاطون ء ارسطو؛ اگیٹن ؛ ٹاسس ایکوئٹاس ہ برونو شید علم“ ؛ 


١‏ بب اععراف اس شخص ہۓ کیا ے جو فلوطینی افکار کا سب سے بڑا ماہر ہوے 
کے علاوہ کلیساے انکلستان کا بھی بہت مقتدر رکن تها۔د اس ے ۱۹۱۸ء یآ 
فلوطشن کے فل۔۔فے پر حو لیکچر دے تھے وە دو جلدوں میں شائع ہو چکے ہیں : 

پ۔ میں سر‌ٹرن بل کے اس خیال سے متفق ہی ہوں۔ ۔ مس موصوفہ ۓ با تو مصاحتا 
ایسا لکھا ے یا انھوں ۓ کلیساکی تارج اور عیسائی عقائد کی ثاریخ کا مطالعہ 
نہس کیا ء ورنہ ید حقیقت ان پر منکشف ہو جایق کہ کلیسا ے دیدہ و دالستہ 
نوفلاطولیت کو اپنے 2 حذب کیا تا کہ عقلاۓ دھر کی نگاہوں میں اعتبار 
کی صورت پہدا ہو سکے ۔ طرح ستھراثیت )٥41:0781:00(‏ ق مام مدہہی 
رسوم عمداً سے ات تاکہ اس زبردست رقیب کا مقابلہ کیا جا سکے ۔ 

چونکہ اس کتاب کا موضوع ء تاریخ عقائد کلیسائی نہس ے اس لیے حبوراً یچہی 
قلم روکتا ہوں ۔ 

ہہ برونو فلسفہٴ حدید کے بانیوں میں ہے ے اور اں لوگوں میں سے ے جنھوںنں 

ے اپنے خون ہے کشت حکەت کی آبیاری ی ے ۔ رومی کلیسا ے جو 


(ہتیں حاشیہ اگلے صفے پر) 
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صداقت) پیسکل ء اور اسپنوزا جیسے ٹامور حکاء شامل ہیں ۔ یور میں 
جتنے صوق گزرے ہیں ؛ سب فلوطین ہی کے شاگرد اور ہم نوا ہیں ۔ 
نیز ڈانٹ ء مائکل اینجیلو ء شلرء پلیک (ثمافاظ) اسپنسر ء کالرج : 
ورڈسورتھ ؛ امرسن اور نی سن وغیرہم ء سب نے اسی کے افکرو خیالات 
ترجانی کی ے ۔ علمی دنیا جن حک|ا کو ”کیمرج کے پیروان افلاطون؛: 
کے نام سے جانی ہے مثلا کڈورتھ (ط۲۱٥۵۷)‏ و ٴرفقاء ہٴء یہ سب فلوطان 
کے روحانی شاگرد تھے ۔ اور آج بھی ہرگساں اور وپائٹ پیڈ کے افکار میں 
لوطین کی شخصیت اور اس کے بنیادی فلسفے کی جھلک نظر آتی ے ۔ 


ابجیل میں لکھا ے کہ انسان صرف روی ہی سے زندہ نہیں رتا 
لیکن فلوطین ۓ اس ہے بلندتر مقام پر پہنچ کر یہ کہا کہ انسان صرف 
عام (فسفہ) بی سے زندہ نہیں رہتا ۔ وہ نعمت جس کی بدولت اطمینان تنب 
حاصل ہو سکتا ے ء صرف اس عالم میں پائی جاتی ے جو عقل ا 
بالاتر رے ۔ 


فلوطین ہمیں عقلی استدلال تنگناۓ سے کال کر روحانی دنیا کی 
وسعت ہے روشناس کرتا ے ۔ یس دلیا اقدار مطلتہ ی دلیا رے ء خیالات 
مقدسد کی دنیا ے ء افکار پاکیزہ کی دنیا ے ء روحانی سرور اور اطمیتانِ 
قلب ىى دنیا ے _ اس دلیا میں داخل ہوۓ کہ لیے فلوابن ہمیں مشورہ 
دیتا ے کہ ظاہری آنکھوں "ٹو بند کرو تا کہ باطنی آنکھیں دھل سکں ۔' 


لیکن فلوطین صرف لیک بنۓ ہی کی تلقن پر اآکٹنا مہ کرتا ؛ وہ 
'مممسسسدس.جے-_'پپسےچے 
اپنے آپ کو "امن کے شہزادے کا جانشین“' کہتی سے ؛ کلعہٴ حق کہنے 
ک باداش میں اس مد حق کو . ۔ ب رہ میں آگ میں زندہ جلا کر ژندڈ حاون 
گر دیا اور اپنی بربریت پر سہر تصدیق ثیت کر دی ۔ 
١‏ چتابچ مرشد رومی٣‏ ۓے اسی لکتے کو یوں قلم بند کیا ے ۔ 
تو مکانی اصل تو در لاسکاں 
یں دکان بربند ء بکشا آن دکان 


-۸. 
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کہتا ے کہ ۶ا گر ہم خدا کے ٹیک بندوں کو اپنے لیے موہ بے ہہ 
اکتفا کر لیں تو اس کا مطلب یہ ے کہ ہم نے ظل کے ظل' یا عکس 
کے عکی پر قناعت کر ی (نیک انسان خدا کا ظل یا عکس ے) ۔ لیکن 
یں تو بے ٴ ہمت کی دلیل ے ۔ ہارا نصب العین حض معصوم عن الختاء 
بننا نہیں ے بلکہ خدا کو اپنی آغوش میں لے لینا یا بالفاظ واضح کر کو" 
خدا بن جانا ے ۔' 


اس کی صورت یں ے کہ سب ہے قطع لفظر نظر کر کے 'پی خودی 
ہیں غور کرو ۔ خود نگری اختیار کرو ۔ اگر جھیں اپنے اندر جال نظر 
نر آۓے تو سنگ تراش سے سبق لو۔وہ انتبائی دیدہ ریزی سے کم لینا ے ؛ 
اور مسلسل اصلاح (حک و اضافہ) کے ذریعے سے اپنے لے کو جمیل 
بناتا ے۔ اسی طرح تم ای خودی کو غور ہے دیکھو اور یہ دریافت کرو 


کہ اس ہیں کہا ں کہاں کیا کیا عیوب اور اسقام ہیں ۔ پھر انتہائی جد و جہد 


ہے ام لو اور ایے حسین و جمیل بناؤ اور اپنی خودی کے اسٹیجد /* ۲ 
یا محمثیل) کی اس وقت تک سسلسل نوک پنک سنوارے رہو جب تک ۳۲٦‏ 


حمیل نہ ہو جاے یعٔی جب تک اس میں خدائی صفات بید' کی ہو جائیں , 


اور وہ کامل خس میں تبدیل لہ ہو حاۓ ۔۶“" 


۔ یعنی یں کائنات اُس ی ذات و صفات کا ظل یا عکس ہے : 

کل سا ی الکون وہم" او خیال او عکوس'ٴ فی المرایا او ظلال 

اس کائاات میں جو کچھ ے وه لا ؛ہم ے یا خیال ے یا آئینے میں عکس, 
ے یا سایہ سے ۔ 

۳- با زفلک برترم وزملک افزوں تٹرچم 
زیں دو چرا ہدرم بنزل ىا کہریا ست (مشد 
در دشتِ جنون_ بن جبریل٣‏ زہوں صیدے 
یزداں یکمند آور اے ہمت مےدالہ (م ید بندی ا 

مرشد رومی بھی یہی فرماےے بدا : 

اندریں رہ می تراش ومی خراش تا دم آخر ؛ دے فارغ سا 
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۵ء 
روح فکر فلوطبی : 

(ر) “سی یىی تمام صورتیں اور شائیں ء الواحد سے صادر ہویق 
ہیں اور اپنے مبداً یا اپنی اصل ہے واصل ہوۓ کے لیے اور 
ہمیشّہ اسی کے قریب رہنے کے لے ساعی رہی ہیں ۔ (مثنوی 
معنوی اسی تصور ي شرح ےے) 

(,) فلوطین نے الواحد کو موجود اول یا الال یا المطلق یا 
الخیر یا لامتناہی یا الاب کے القاب ہے بھی یاد کیا ے ۔ 

(+) اس الواحد سے عقل کلی کا صدور ہوا ۔ 

(م) اس عقل کلی سے نفس کلی کا صدور ہوا ۔ 

(ھ) اس نفس کلی سے کائنات کا صدور ہوا ۔ 


لوٹ : میں نے گزشتہ صفحات میں سرٹرنبل ہے اختلاف کی 
سلسلے میں اس بات کی طرف اشارہ کیا تھا کہ عیسائیت نے اپنے مد متابل 
مذدہب متھرالثیت یق تام رسوم اپنے اندر داخغل کر لس ۔ جونلکہ دعویل 
بلا دلیل عندالعتلاء درخور اعتناء نہیں ہوتا اس لیے سطور ذیل مس اس 
فرسض سے عہدہ برآ ہوتا ہوں ۔ 

ڈاکٹر جیمس کے فیبل‌مان پروفیسر طولان یونیورسٹی کی بلند یایہ 
تصنیف وسوبت 'ہدہی فلاطو نیت4٤‏ (1800”ہ :71 ا٥ك‏ 8) وو ںء سس 
لندن ہے شائع ہوٹی ے ۔ اس کتاب کے صفحات مجر ہر مم نا 
خلاصد ہدیںٴ ناظرین کرتا ہوں : 


بے 
تھا ۔ اس مدہب اور عیسائیت میں شدید الات پابی ای سے ۔ 
مثلا . 


)۱( دونوں مذہبوں میں بہتسمہ دی کی زسم ہے ۔ 
مصمصسسصسٍٔٗےحےےے۔ 


(۔ ماخوذ ا؛ +۶ 2 7 طاےٍ 
حعوے ار راج فلوطین“ مؤلفہ مس ٹرن بل ص پ تام ۔ 
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ے٦‎ 

(,) دونوں کے یہاں ”'پاک رفاقت“ ی رسم ے ۔ 
(م) دونوں کے یہاں ”عشاٴ ربعانی“؟ ی رسم ے ۔ 
(م) دونوں مذہبوں میں ”منجیٴ عالم 4“ جں دسمبر کو پیدا ہوا ۔ 
(ی) دونوں اتوار کو سبت قرار دیتے ہیں ۔ 
(ہ) دونوں مذہبوں میں رہہائیت ىی تعلم دی گی ے - 
ڑے) دونوں مذہبہوں میں لوگاس (ہ0ج0ا) کا عقیدہ موجود ے اور 

یہ لوکاس ء خدا اور بندوں کے ماہین واسطہ یا شفیع ے ۔ 
(ہ) دونوں کا منجی مصلوب ہو کر پندوں کے گناہوں کا کفارہ 
ہ وگیا ۔' 


جب قسطنطین ے عیسائیت کو سلطنت کا سرکاری مذہب قرار دیا 
نو عیسائیوں ے پیروان متھرا کو مشق سم بنایا۔ لیکن جب 
قیصر جولین نے عیسائیت ترک کر کے متھرائیت قبول کر ی تو اس 
مذہب کو دوبارہ عروج حاصل ہوگیا ۔ اس کی وفات کے بعد عیسالیت 
پھر برسر اقتدار ا گئی اور چوتھی صدی میں عیسائیوں ے متھرائیت 


کو بزور ۸ 5> تم کر دیا _ ۲۷٢‏ 
١‏ فلوطین کے فلسفے کا اجما ی حا که 
١‏ فلوطین کے فلسفے کی ببیاد ء وحدت وجود پر ے۔ اس ق 
ے : : 
راۓۓے میں وجود ء جزئی حقیقی ے اور الواحد میں متنحصر بے ۔ 


٢ے‏ ہم الواحد (حو الخی الاوول بھی سے) و حدتثت طِلنہ سے ) سط 
ہے اور لامتنا پی سے - حسالیت اور صو بت سے پاک سے - اهت مام صہفات 
اور تعریفات ہے بالائر ے ۔ جب ہم اس ہے تمام صفات کی نفی کر دیں 


-٦‏ تفقصیل ۰-۰ نے دیکھو کتاب ہو سویہ ”اسرار متھر!“ مصنقغہ کیومہونٹ 
مطبوعہ یویارک ویوہء صفحات 'مہر ,ول و یا بعد ۔ 


ہ۔ مقتبس از ”'ذہہی فلاطونیت'' ص ۱۰۲ ۔ 
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ہے حے 


تو وه کسی حد تک قرین_ عقل ہو سکتا ے - سچی بات تو یہ ے کہ 
ہم وحدت اور خر کے تصورات بھی اس سے منسوب نہیں کر سکتے کیولکہ 
اك سے بھی اس کی ذات کی تمحدید لازم آنی ے ۔ 

- مام کثرت (کائنات) اسی الواحد سے صادر ہوئی ے ۔ لیکن اس 
صدور کا یہ مطلب نہیں ہے کہ الواحد ء کائنات کی کثرت میں گم ہو کیا 
یا کائنات میں مبدل ہوگیا یا یہ کائنات الواحد (خدا) بن گئی ۔ بالفاظ دیگر: 
فلو طن بھی شنکر یىی ارح ٤+‏ نظریںٴ حلول یا اتحاد ک اشد مخالف ے ۔ اس کے 
فلسمّہ :2۶30161 یا حلول ہس سے بلکہ وحدت وجود ے ۔ الواحد , 
ہمہ ( کائنات) میں مبدل نہیں ہوتاء بلکد وہ ہمیشد ”ہمہ“ (کئنات) ہے 
فراء الوراء رہتا ے ۔! 

الواحد کو اس اعتبار سے ”'ہمہٴ“ کہد سکتے ہیں کہ مام اشیاء 
اسی سے صادر ہوئی ہیں لیکن وہ منجملہٴ اشیاء یا یکے از اشیاء نہیں ے ۔ 
کیونکد جملہ اشیاۓ کائنات اس کے بعد ہپست ہوئی ہیں اور ان کے 
پست ہو جاے نے بعد وم بس دستور ان سے مافوق اور بالائر ے ۔ یہ 
بات بھی نہیں ے کہ کثرت (کائنات) الواحد سے بصورت تقسم ذات ؛ 
ظاہر ہوتی ہے کیونکہ اس صورت میں الواحد کی وحدت ختے ہو جاۓ کی 
اور یہ حال سے ۔ 

۵۔ الواحد ہے کثرت کا ارثقائی ظہور ء صدور کے طریق ہے ہوا 
؛ یعی الواحد کی ذات میں ء نثرت کے صدور سے دوئی کمی 
یا نقص واقع نہیں ہوتا ۔ چنانی, فلوطین کہتا ہے گل ''الواحد اپن ذاتی 
07 : معموری یق وجہ سے وحود کے ادنبی اتب کے ظہور ئو روا 
رکھتا ے _ مگر یہ ادنبی اتب خود اس کی ذات میں داخل نہی ہیں 

-٦‏ یی صدور اس لے ممکن ہو سکا کہ یں سدأ ال , الواحد پی نہ 
سے ء بلکب الخبر الال هی سے اور خر کی ذات کا اقتضاء یہ ے ‏ کے وہ 
افاض۔ںٴ وحود ک 
ہلل 

. شبسٹری ۓ اسی خیال کو یوں نظم کیا ے‎ >١ 
حلول و اترحاد ایں جا عال است‎ 
کہ در وحدت ء دوئٹی عین ضلال است‎ 


٣ ۱‏ .س۱.,. ء۶ ہے ح۔ 7 : 
رسے ۔ خر ؛ ا ثر إفاض, سے اجکی ٹترے تو وہ خر ہی نہںی 


۷۷30 


۸م ے 


ے ۔ پس ا(واحد ےے لیے ضروری ے کہ وہ الخس ہوے کی حیثیت سے ؛ 
افاضہٴ وحود کرے ۔ یعنی اپنا غبر پیدا کرے یا کسی کو صادر کرے 
جس پر جود وکرم کی بارش ہو سکے ۔ 

ے۔ یں ثے جو الواحد سے صادر ہوگی ؛ وحدت نہیں ہو سکتی بلکہ 
لکثرت ہویق کیولکہ یں مصدور ء سبدأ یا اصل اَل نہیں ے جس کے لیے 
وحدت شرط ے ۔ بلکہ مبدا ال کی ہستی کے نتیجں ے ۔ اس لے اس میں 
کثرت کی شان کا پایا حانا لازمی ے ۔ 

ہے الواحد سے حو ثے بلا واسطہ صادر ہوئی وه عقل )۷٥٦9(‏ ے 
حو الواحد کا عکس (1:038۰) ے ۔ یں عکس الواحد کے گرد بالہٴ نور ک 
طرح منتشر ے ۔ بدات خود ی, عکس واحب الوجود ے یع٘ی متصف بوجود 
دای ے ء لیکن اپنی حقیقت سے آ کاہ ہوتۓے کے لیے یہ وجود حقیقی اپنے 
سبدأ کی طرف متوجد ہوتا ے اور اس فعل توجہ ق بدولت صاحب ادراک 
بن جاتا ے ء یعنی اس پر عقل ک اطلاق صادق آ جاتا ے ۔جب اس صادر 
ال یا عقل کو ابنی ذات کا ادراک حاصل ہو جاتا ے تو اس میں ثنویت 
(:00:1) کا رنگ پیدا ہو حاتا ے کیولکہ اگرچہ حصول علم ذات میں 
عالم اور معلوم ؛ دراصل دونوں ایک ہی ہوے ہیں گر ہم آن میں 
بحالت تفکر امتیاز کر سکتے ہیں ۔ 

الغرض اس طرح ذدات عقل میں تفریق یا غیریت کی اصل داخل 
ہو حاتی ے ئیونکہ عالم اور معلوم میں کم از کم ایک خیا ی امتیار تو 
ضرور ہو سکتا ے ۔ پس اگر الواحد ء خداۓ اعالی ے تو عقل یا رو 
کلی ' ؛ اس خداۓ اعشی کا پسر ے جس میں الووت پائی جای سے ۔ 

و اس عتل کلی ہے نفس کلی کا صدور ہوا اور نفس کلی سے کَالنات 
مادی کا صدور ہوا ۔ واضح ہو کہ عقل اور نفس یں دونوں الواحد کے 
اتب داخلی پں ۔ دراصل ایک ہی ذات مطلق ے جس ق لین شانں 


١‏ فلوطژن ۓ صادر ال کے لیے لئظ :0۱ استعمال کیا ے ۔ اس کا ترحمہ 
عموبناً عقل کیا جاتا ے مگر ڈین اج ی راۓ میں ”'روح*' زیادہ مناسب 
ے ۔ یوثاق لنت میں ٥ن0‏ کا انگریزی ترجمب 3/4404 یا نفس مدرک کیا 
گیا ہے ١١‏ 
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۹ے 


ہیں یعنی الواحد ء عقل اور نفس ۔ اب ہم اس محث کو قدرے وضاحت 
کے ساتھ لکھتے ہیں : 


(١) 


932 


9و 


(م) 


(ن) 


یس یسپیس-ییإ]ًٛ۱پیوجم 


جیسا کہ بیان ہو چکا ے ء وحدت وجود ‏ فلوطین کے مذہب 
کی اساس ے ء یعنی الواحد تمام اشیاء کی حقیقت ے لیکن 
وه خود منحماں" اشیاء نہیں ے ۔ حقیقت ؛ واحد ے اور یہی 
حقیقتِ واحدہ ء منشاء وجود ے ۔ تمام موجودات ء بطریقِ 
لی و فیضان ء اس سے صادر ہوے ہیں اور انام کار اسی 
مبداء اوؤل کی جانب بطریق رجوع لوٹ کر چلے جائیں کے ۔! 
الواحد ہی ہستی' مطلق ے اور کائنات ”مود ے بود ے 
یا 'نیست ہسی تا“ ہے ۔ ۱ 
الواحد (خدا) ہر منطقی حد اور تعریف سے ورام الوراء سے ۔ 
خدا اگرچبں مصدر ہمد اشیاء ے یعنی پر تے اُس سے صادر 
ہوٹی ے لیکن وہ اشیاۓے مصدورہ میں سے نہیں ے ۔ ہر 
تعہیں از قببیل موجود و وجود و جوپر و حیات ناقص 
ے ۔ خدا ان سب سے بالاتر ے ۔ اس کا تصور حال ے ۔ 
ہم خدا کے حق میں فکر اور ارادے کے قائل بھی نہ 
ہو سکتے ؛ کیولکہ فکر دو چیزوں کو مستلزم ے : ایک مفکٹر 
دوسری وہ چیز جس می فکر کی حاےۓ ہہ اسی طرح ارادہ اس 
بات کو مستلزم ے کم ارادہ کرنۓ والا ایسی حالت کا 
طالب یا منتظر ہے جو اس کی موجودہ حالت ہے مختاف ے ۔ 
ان دونوں باتوں میں ڈنویت پائی جائی ے حالانکی خدا؛ 
واحد ے ۔ اور اس کے لیے کسی حالت مننظرہ کا تصور 
بھی نہیں کیا حا سکتا ۔ 
ہم جس بات کو یقین کے ساتھ ”ہہ سکتے ہیں وہ یہ ے کم : 
(الف) خدا واحد ے ٤‏ واجب الوجود ے ء کامل ے )؛ 
تجزیدء تبعیض اور تعدد سے مبرعل ے ء عامبی کل 


و-۔ مےشد رومی“ اور عارف جامی بھی یہی کہتے ہیں ٠٢‏ 
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)٦( 


(ڑے) 


(ہ) 


شیء حیط ے ء لامحدود ے ۔ اس کے ساتھ ہر لسبت 
اور اضافت ؛: خلاف توحید ے ء مثلا اس کے ساتھ 
علم و ادراک کی نسبت غلط ے اور منای' توحید ے 
کیونکں اس کی ذات کے علاوہ اور کسی ثے کا 
وجود ہی متحقق نہیں ے کہ اس کی معلوم یا ”ہدرک 
ہو سکے ۔ 
اگرجہ فلوطبن خدا کے لیے ختلف اوصاف کا البات کرتا ہے 
لیکن پر تعببر اور وصف کو غلط قرار دیتا ے اور اسے خذا 
کی ذات لاءحدود کے حق میں تحدید سمجھتا ے ۔ حتلی کہ وہ 
یہ کہتا ے کہ اسے وجود بھی نہیں کہہ سکتے کیونکہ 
وہ وجود سے بھی بالاتر ے اور وجود بھی اس کے قیوضات 
مس سے ایک فیض سے ۔ 
خدا کو حواس اور عقل کے ذریعے سے ہی پا سکتے ۔ اس 
تک پہنجے کا ذریعہ اشراق یا شہود یا وجدان ے - 
خدا مبدأ خبر و فیض ے ۔ مام کائنات اس کے فیض سے 
ظاہر یا پیدا ہوئی ے ۔ ہر شے جس قدر اس کے فیض سے 
فریب ے اسی قدر کامل ے اور جس قدر دور ے اسی قدر 
ناقص ہے ۔ 'قرب ء سعیار کمال ہے ۔ 
جو شے خدا سے سب سے پہلے صادر ہوئی وہ عقل کلی ے ؛ 
اور حدا کہ بعد تمام اشیاء میں کامل ترین ہے ۔ جازً کہہ 
سکتے ہیں کہ یہ صادر ال حخدا کا بیٹا ے ۔ اس ہے اپنے 
باپ (خدا) سے تمام کالات اخذ کے ہیں ۔ 
عقل کلی (صادر ال) میں بھی قوت انتاج ے اگرچہ باپ 
سے کمتر ے اور اس سے جو شے صادر ہوئی وہ نفس کلی 
ے ۔ الواحد ؛ عقل کلی اور نفس کلی کو الوپیت کے 


7 کیڈٹوبو و وت ژ‌ڈ تو ڑھ٘ے۔ سط تشد سط ے۔ 
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چوسہے ,ت٦.ٌٗ'بےیجچ‏ _جے ‏ لبیل 


۸۱ 
افائیر تلالد ہے تعبیر کر سکتے ہیں ۔؛ 

)١٠,(‏ جس طرح عقل کی ی٤‏ خلا سے کسپر فیض کرتی ہے ء 
اسی طرح نفس کلی ؛ ؛ عقل_ کی سے مستقیض بے بایں معدبی 
کس مہدأً وؤجود ) منزلں' حورشید ے ء عقل منزلں" زمین سے 
ادر لقن پمنزلہ' اباب پے 
نفس ٤‏ عالم_ روحائی اور عالم, سان کے مابن واسطہ ے ۔ 

() در کی نے بر جسم میں حلول کیا ے اور ہر جسم نے 
پوس ون جزلیہ کا حقق ہوا لے ۔ 

(م) اجسام اور ابدان ء آفتاں حاوی بی خدا کا پست ترین اور 
صعیف ترین پرتو یا ِظل یا عکس ہیں ٢_‏ 

(۱۵) حقیفت اجسام " صورت ہے جو ان کے جود کے لے 
منزلہٴ امایہ ے اور یادہ ٥‏ اس صورت کو قبول کرۓ والاےے 
(ہس) صورث ؛ احسام اور ابدان ک وژجودڈی رح یا پہلو ہس اور 
یمادہ ٤‏ أُںّْ کا علی رح 5 پہلو ہے ۔ اُسی لے عالم " جسائی کو 

وجود اور عدم ہے ساوی ىی ئست ے یا یوں کہو کہ 

7٦‏ 2۰ عالم مذدبدب تن وجود و عم ے " یعی ایک اعتہار سے 

سسسسےحہےے 

١۔‏ لیکن یہ اقائم .ود عمسالیوں کے ا اقانً ری رح تن خدا میں بی بلکہ 

جاے لو مر این خدا اثابت ہوں _ے و ٹہن خدا ىل کر ایک ہیں 

ہو سکتے بلک نن ای ہوں نے ۔َ‌ سبیلی اس (ءءطاد8) تد تثلیث ہے ہن دا 

ساد ہی لہتا تھا بلکں خداےۓٴ داحد کی تین شانیں ء اسی ) ایے تلیساۓۓ (ئم 

ے اس کو کافر قرار دے کر کلیسا ہے خارج کر دیا ٢‏ 

کل با ق الکون وہم" او خیال 
او عکوس* ف المرایا او ظطلال 


ر5 
٣‏ لسم بود وعدم جیں کا نام ہے آدم 
۶ کا راز ے قادر نہیں سے چس پا سیض 


-۔٦‎ 


۷۷۷۷۷) 


)١۱ے(‎ 


)١ہ(‎ 


(و) 


)۲۰.( 


)۲١( 


)+( 


(+م) 


(م۳) 


سہم_سبےے+بتسحّتت.‫ -ت- 


-١ 


۳م 
یں عالم موجود ے ؛ دوسرے اعتبار ہے معدوم ے ۔ 
ا٘س بات کو یوں سمزچیو کا یہ عالم اپی حقیقت کے اعتبار 
سے لو معدوم ے لیکن اس اعتبار سے کہ پرتو یا ظطل ے 
آفتابِ حفیقی کا . اہے موجود کہمم سکتے یں ۔ 
نمس کلی سے آن موحودات کا صدور ء حو حسم اور ماپیاتِ 
امکالبں ہے ہتصف لس ؛ دراصل لانہایت ہے نہایت یق طرف 
انتقال ے ۔ 
خدا اور جسم آٌہادہ) درجات کال کے دو کنارے ہیں ۔ 
اعلبىی ترین درحہ حَدا ے اور ادنی تثرین درحب حسم ے ۔ 
خدا وحدت ے ء کائنات یا حسم کثرت بے ۔ 
جسم ہمیشہ تغیر اور تبدل کی حالت ہیں ے ء اس لے اس پر 
''بود٤؛‏ یا 'بست ے+؛ ا اطلاق نہس ہو سکتا بلک وه مود“ 
ے ۔ بالفاظِ دیگر ء جسم ہمیشہ واقعم شدن یا صیرورت 
×ہہ+2) کی حالت میں رہتا ے ٠‏ آُس پر ””بودن؟' یا وجود 
(ع150ء8) کا اطلاق نہس ہو سکتا ۔' 
صورت ؛ متضمن حقیقت موجوداأت ے اور وہ خیر و جال ود 
کال و وحدت ہے عبارت ے ۔ 
مادہ وه تے ے جس سے اجسام متکون ہوے ہس اور فہ 
ے صوری ء شرء شی ؛" ثقص اور کثرت سے عبارث ے ۔ 
صورث اور مادہ آپس مس در یک دیگر ہس حولکہ خدا ے 
اپی 
خدا کو جاسمالاضداد کہتے بی - 


عقل کلی اور نفس کلی اگرچہ سبدا وجود سے سے صادز ہوے پٹ 


لیکن مادے بت ہے ماس پا وابستگی ی وجہ سے ناقص ہو گئے 
اور فیدر ذزکثر ہیں ستلا ہو گئے - 
عالم_ ملکوت سے عالم_ ناسوت ف طرف نفس کی 9 اس 


ث 
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۱ 
۱ 
۱ 
٢ 
ا‎ 
1 


ْ 


قدرت کاملہ سے دولوں کو جمع کر دیا ے ؛ اسی لیے 


جعجہ۔ہے. ٦‏ ہِے۔ً آ_ِ ےىم98... تل 


(ہم) 


(۔م) 


)٢ےر‎ 


(ہ+) 


صصومرح.سیکیطصجحصےےے 
|۔ 


7 


۸۳ 


تنمزل کو اور عالم کثرت سے اس ى آلودگی کو ؛ حرکت 
در فوس نزول سے تعبیر کرتۓ ہیں ۔ 
اس حرکت نزولی کے مقابل دوسری حرکت بھی ے یعی 
پر شے مس جو الواحد سے صادر ہوئی ے ء آِس الراحد 
(اصل) کی طرف رجعت کا میلان پایا حاتا ے ۔ مصدر اول 
یق طرف رجوع ى ید آرزو ء معرفت کی بدولت پیدا ہوتی 
ہے یعی جب انسان کو ابی اصل کی معرفت حاصل 
ہو جابی ے تو اس میں ابی اصل کی طرف بازگشت ک 
حدپہ پیدا ہو جاتا ے ۔ جذدب کی شدت ؛ معرفثت یق شدت 
ور ار وٹوف ے ۔ اس حرکت رجعی کو حرکت در قوس: صعود 
کہتے ہیں ۔! 
جو شخص ابی ساری توجہ مادیات (جسانیات) پر مہذول 
رکھتا ے اور حرکت رجعی کو فراہوش کر دیتا ے ہ وہ 
تباہ ہو حاتا ہے اور جو شخص مادیات ہے اعراض - کرتا سے 
افر اہی توحہ عالم_ بالا پر سکوز کک ر دیتا ے وہ کاراب 
ہو جاتا ے ۔ 
: دو حرکتوں (حرکت انہعائی اور حر کت عودی) کا یہ 
لتیجہ ے کہ ٠‏ ارواح_ انسانی ‏ ؛ خدا کی طرف ہے دنیا میں آتی 
رہی ہیں اور پھر واپس جاتی رہی ہیں ۔! 
اس واپسی (سپر و سلوک) کے کے تین مرحلہ ہیں ۔ 
(الف) مقامات سیر و سلوک ۔ (ب) محبت ۔ (ج) معرفت ۔ 
(الف) ”'مقامات سیر و سلوک؟“ کا مطلب ے حقیقت کی 


ار عمراتی سر نگوں تٹردہ غہوز 
پایہ پایہ ز اصل خویش افتادہ دور 
گر نگردد باز مسکین زیں سفر 
لیست از وے ہیچکس حروم پر 
(اسرارالحکم ملا ہادی سبزواری) 
صورت از ے صورتیق آمد بروں 


باز شد الا الہ راجعون (رومی٥)‏ 


۷۷۵٢۵۷۳‌ه۷ه]17۸08,‎ 


(وم) 


(.م) 


(۱م) 


م۸۴ 

طلب اور اس تک پہنچنے کے لیے مجاہدہ کرنا ۔ 
(ب) عبت ایک ”'حال“ ے جو مشاہدۂ حقیقت سے سالک 

پر طاری ہو جاتا ے ۔ 
(م) ”معرفت“ )6٥٥80(‏ حقیثت تاس تک پہنچ جاۓ کا 

نام ے ۔ یہاں پہنچ کر عارف انسان کامل بن جاتا 

ے ء اور کال ہی غایت وجود ے ۔ 
ہر موجود اس کال کے حصول کی طرف طبعی سیلان ر کیتا 
ے ۔' یعنی اس طلسم رنگ و ہو ہے رہائی حاصل کرنا 
اور اپنے وطن اصلی کی طرف بازگشت یعنی اپنے سداً سے 
اتصال - 
یں سر قدموں کے ذریعے نہیں ہوٹی ؛ اس ىق صورت یہ ے 
کہ ظابری آنکھوں کو بند کرو اور دل کی آنکھوں کو 
کھولو ۔؟ خودی (نفس یا اہنار) سے قطع نظر کرو اور 
ےخودی کے ذریعے | سے اپنے اندر دریافت کر لو ۔ 
خدا ے یس عالم خی کے لیے خلق کیا ے کیولکہ وہ خود 
سراپا خرہ سے _ اس میں جو شر نظر آتنا ے وہ وجودی 

نہ ے بلکہ عدمی ے یعٔی اس لیے ہے "ہ روح ء مادیات 
مس گرفتار ہو کر اپنی حقیقت سے غافل ہوگٔی اور یہ غفلت 
باعت شر بن کی 2 بالفاظِ دیگر ؛ نزولِ روح گویا بہوط ہے 
اور ہبوط سے شر کا ظہور ہوا اور اس میں مصلحت یہ ہے 
کہ خمر ؛ شر سے ستقابل ہو کر نمایاں ہو جائ۔ جس طرح 
نللمت نہ ہو تو لور کی خوں واضح نہیں ہو سکتی ۔ 


پر کسے کو دور مائد ار اصل خویش 
بازز جوید روزگار وصل, خویش 
تو مکائی ء اصل تو در لاسکاں 
ایں دکاں ہربند ء بکشا آں دکاں 
چسشم یبد و گوش بند و لب یہبند 


گر نہ بنی نور حق ؛ بر با ند 
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چں ۔ ےن _حےور_ بل ھتیتت 


(ء) 


(+م) 


(مم) 


)م٥(‎ 


 _ںںل۲رہرسس‎ 


١۔‏ اقبال کا نظریہ 


-٢‏ شنکر اچارر 


سی 


۸۵ 


تاہم یہ شر بتدریج زائل ہو رہا ے اور کائنات کا پر 
قدم خیر کی طرف اٹھ رہا رے 

فلوطین تناسخ اروا ح کا قائل ے۔ وہ یت سے کہ اروا 

(نفوس فا چونکہ ازی اور ابدی ہیں اس لیے وہ اجسام کی 

قید میں آنۓے سے بہلے موجود تھیں اور جو لوگ نے س امارہ 

قی غلاسی کرتے ہیں ان کے مرےۓ کے بعد ان کی اروام , 

حیوانات کے قالب میں چلی جاتی ہس ۔ حو لوگ لیک بس 

ان یىی وفات کے بعد ان کی ارواح دوبارہ انسانوں کا قالے 

اختیار کرتی ہس ٢_‏ 

چولکہ نفوس جزایہ ؛ نفس کلی اور اجسام مادی کے سابین 

مدیذب حالت میں ہیں اس لیے ان کی تین قسمیں ہو کیں . 

(الف) وہ نفوس ساوی جو خدا کے لیے رندہ رہتے ہپس اور 
سشایدہٴ جال میں دانماً مستفرق رہتے ہیں ۔ 

(ب) وہ نفوس جو سرگردان رہتے ہیں مثلڑ ملاک اور 
شیاطین ۔ ملالکہ ہمیشہ خر کی طرف مائل رہتے ہیں 
اور شیاطین شر کی طرف ۔ 

(ج) نفوس بشری جن کا اصل وطٰن نو عالم قدس تھا 
مگر وہ اجسام سے وابستم ہو گۓ ء اب اکر وه ہمت 
اور اتاد سے کام یں تو پھر دوبارہ اپنے اصلی وطن 
کو واپس جا سکتے ہیں 

غایت حیات اور کال متصود ‏ بدا اصلی کی طرف بازگنت 

سے اور اس بازگشت کا طر لہ عق سے ء جس کی بدولت 

لفسِ امارہ تمام عیوب ہے پاک ہو جاتا ے اور فضائل اریعہ 

( عفت ء عدالت , ٤‏ شجاعت اور حکمت) ہے سے متصف ہو جاتا ے ۔ 

خدا سے واصل ہونےۓ کا طریقس عشق ہے ء؛ کیونکہ خدا 


لی کی ہے ۔ ۱١‏ 
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۸٦ 


حہوب حقیعی سے ۔ وہ حسن و جال میں کامل ے ۔ دوہی 
اس لائقی ے کس اس سے محبت کی جاے اور جولکہ وہ خود 
سراسر عشق یا حسم عشق ے اس لے اس تک پہنچنے یق 
صورت صرف عشق ے ۔' چنانچد فلوطین کہتا ہے : 
”خدا نہ زمان میں ے ئہ مکان میں ے ء لب وه معدود 
ے لس محصور ے ۔ لہ اس کی کوئی صورت ے ‏ ہ 
شکل ۔ وہ تمام اضافتوںل اور لسبتوں ہے پاک ے ۔ وہ 
خود خود ء باخود ء درخود موجود ے ۔ اس کے ساتھ 
ہی وہ سز سزاوار حبت بھی ے ۔ وە اس لائقی ے کے اس 
سے محمت کی جحائۓ ۔ وہ محبوب ے بلکہ خود عشّق سے ؛ 
اور واحب الوجود ے ۔“ (ہ۔ ہ۸)' 

(م) جونکب خدا حسن بھی ے اس لیے کالئنات ہس جہاں کہیں 
حسن ے ء وہ اسی کے حسن حقیقی کا عکس ے - فلوطین 
لکھتا ے : 

''سادی اشیاء میس حس قدر حسن و جال سے وہ سب اس 
خیال سے رابطہ پیدا کرےۓے کی بدولت ظہور بدیر ہوتا 
ے جو ذات حق سے سرزد ہوٹا ے ۔ لا ([ن٥50)‏ 
بدات خود حسین و جمیل ے مگر جب جسم سے وابستہ 
ہوتی ے تو اس کا جال ل پوشیدہ ہو جاتا ے ۔ اگر وہ 


وہ دنیا کے مام صوفیانہ ادب میں خدا کو وب ہی قرار دیا گیا ے - فلوطین ؛ 
فر ف, فریوس ء شنکر ء رام نوج ء ولبھ آچاریداء منصور حاتج' و 
مرشد روں ٦آ‏ ؛ خواجہ عطار ء حکم عراق یق ء عارف جامی* ۱ کک 
بہدل٣‏ ء شاہ عبداللطیف بھٹائی ء سچل سرسات ؛ فارٹ اء ء سلطان ا 
بلھے شاہ“ رام کرشن ء پرم ہنس اور اقبال سب ےۓ خدا ہی کو محبوب۔ 
حقیفی بنایا بے اور عشق حقبیفی کا لغمہ سنایا ے ۔ يہ سب ایک ہی شمع 
حقیقت کے پرواے سس اور ایک ہی مسلک یعی مذہب عشق کے سبلغ ہس ۔ 

ے شک ہو بطور شود ان کی اتصائرف کا مطالعد کر لے ۔ 

۔ پر کا مطلب ید ے کہ یہ عبارت چھٹے تاسوع ):٠٥:3۸(‏ کہ اآٹھویں ۱ 

رسالے میں ہے ۔ ٰ 
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علائق مادی سے آزادی حاصل کر لے تو اس کا اصلی جال 
اسی طرح ظاہر ہو جاتا ے جس طرح سے کو آگ 
میں یا کر میل کچیل دور کر دیا جاۓ تو وہ دمکنے 
لگتا ے)؟“ ۔ ( ۔ ہ) 
(ے۳) یہ کائنات بمنزلہٴ آئینسے بلکہ ہر موجود منزلی“ آئینں ہے اور 
خدا اس میں جلوہ گر ے اور اس ہے ظاہر ہو رہا ے ۔ یہ 
آئینے مود“ ہیں ۔ خدا وجود ے یعنی حتقی معتی میں 
ثبی موجود ہے ۔ ہسی یا وجود دراصل صرف اسی کے لیے 
ثابت ے ۔ 
٢۲۔‏ شرح افکار فاوطینی بزبان ڈاکٹر انہ 
اگرچہ گزشتں صفحات میں فلوطین کی تعلیات کا جو خلاصہ آسان 
الفاظ میں ہدیںٴ ناظرین کر دیا گیا ے وہ اس کے بنیادی افکا رکو سمجھنر 
کے لیے بالکل کاق ے لیکن ڈین ایخ (86ھ1 .۸ ۷۷) ۓ اپنی فاضلانر تصیف 
موسوم ”'فلسفبٴ فلوطین؛ اور اپنے خطبے موسوم ”'فلوطین“ میں حن 
حقالق سے ہمیں روشناس کیا ے آن کا خلاصہ اپنے لفظوں میں بیان کے 
غیر آگے بڑھنےکو جی نہیں چاہتا ؛ کیوں ؟ اس لی ےکہ ڈین مذکور نے 
ای عمر کے تیس سال دنیا کے اس عظم المرثبت فلسفی کے افکار پر غور و 
فکر اور تدبر کرۓ میں صرف کر دے ہیں ؛ اور میری راۓ میں وہ 
فلوطینی فلسفے پر ”اتھاریئی“ ہے یعنی سند سے ۔ میں سب سے پہلر اس کے 
خطبے سے چند اقتباسات پیش کروں گا ۔ اس کے بعد اس کی تصنیف سے 
خوش چیبی کروں کا _ 
داضح ہو کہ الگلستان میں ایک علمی بجلس قائم ہے جس کا س کز 
لندن میں رے اور اس ملک کے سربرآوردہ حکاء اور فلاسفہ اور سائنس دان 
بھی اس جلس کے ارکان بن سکتے ہیں ۔ اس بلس کی رگنیت دراصل ایک 
پچت بڑا اعزاز ہے جو کسی عالم کو حاصل ہو سکتا ے ۔ یہ جلس ہر 
سال کسی نامور عالم کو دنیا کے کسی نامور حکم 3۸:٥۵(‏ ٢۶ا١۷۸۵٥)‏ پر 
تقریر کمرئے کے لیے مدعو 'کرتی ے ۔ ۱۹۲۹ء میں ڈین ای ے فلوطین 
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پر جو لیکچر دیا تھا ء اس سے یہ اقتباسات پیش کے جائتۓے ہیں ': 

- یوے سی اس (08ا1ح037) ے آج سہ پندرہ سو سال پہلے لکھا 
تھا کہ ”آج بھی فلوطین کی قربان گاہوں پر آگ جل رہی 
ے؟' ۔ میں کہتا ہوں کہ وہ آگ آج بھی جل رہی ے اور شاید 
یہ وہ شمع ے جو کبھی بھی گل نہیں ہوگی“ ۔ 

-٦‏ فلوطین اگرچس فلسئی تھا مگر اس ق زندی اولیاء ی زندی سے 
سٹّابہ تھی ۔ وہ مہایت ابد اور تورع انسان تیها۔ اکش 
اوقات مماقے میں مشغول رہتا تھا ۔ بقتول فرفریوس اسے ابی 


زندگی 
س۔ فلوطین نے تین صداقتوں کا البات کیا سے : 
(الف) مادہ پرست (پبروان دعقراطیس) یہ کہتے تھے کہ 


(ب) 


(ج) 


میں چار سر تبہ خدا کا دیدار نصیب ہوا ۔ 


حقیقت مادی ے ؛ آس ے ہانگ دہل اعلان کیا کہ 
حقیقت روحانقی ے ۔ ۱ ۱ 
پبروان مجلس حدید اور متبعین مذہب اخذ و اقتباس 
(٥م:٤ءءاءتا)‏ کا نظر یہ ں تیا کب صداقت یا حقیقتِ ‏ 
اقصوا کا علم حاصل نہیں ہو سکتا ۔ فلوطین ے دعویٰ 
کیا کی حاصل ہو سکتا ے ۔ 

پرواں ہلک معرفت (5:ذم لاة٥66006)‏ کا عقیده یہ تھا 
کی خباثت ء مادے کی ذات میں داخل ے اس لے 
کائنات اپاک بھی ے اور فبیح بھی ۔ فلوطین ے یہ 
ثابتٹ کیا کہ کائنات ایک منظم اور تب وحدت ہے 
اور اس میں بھلائی بھی پائی جاتی ے اور پاکیزگق 
بھی ۔ دوسرے لفظوں میں یوں سمحهو کی اس ے 
مادیت ہ لاادریت اور ثُویت تینوں متبول خواص 


ںں داستان اٰس ہے درج ف ے کہ ناظرلِن ہی عردہ اور زنذہ قوموں سس 
ابنیاز کرۓ کی صلاحیت پیدا ہو سکے ۔ آخر اقبال ۓ یوں ہی تو ہیں 


کہا تھا : 


2 من دم از زمین_ دہ 
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۹ھ 


ردات ى تردید کو اپنی زندی کا مقصد قرار دیا ۔ 
ب۷۔ اس کے نظام فک ثر میں دو بنیادی تٹلیثںس یں . 
(الف) پہلی تثلیث ء اصول الوپیة کی تثلیث ے یعنی (,) ذات 
مطلق جے وہ الواحد یا الاول یا الخبر کہتا ے ۔ 
(ہ) روح جسے عموماً حکاء ۓ عقل سے تعیر کیا ے 
مگر یہ یہ تعبیر قرین صواب نہیں ہے ۔ (م) نقس کل ۔ 

(ب) دوسری تثلیث ؛ انسان کی تقسم سد گانہ : )١(‏ ی۔ 
(ہ) نفس ۔ (م) جسم مادی ۔ 

م۔ اسی لیے تین عالم ہیں : + () عالم مادی جس کا ممائندہ جسمہ 
ے اور اسے بذریعمٴ حواس خمسہ محسوس و معلوم کر سکتے 
ہیں ۔ (م) )ا عالم عقلی جس کی بمائندی عقل کرتی ے۔ اس کی 
معلوم کرتے کا ذریعہ فہم ہے ۔ (ء) عالم روحانی جس کی 
مائندہ روح ے اور اس عالم کے دریافت کرۓ ے کا ذریعہ 
وجدان ے ۔ 

۷۔ ہم صرف ۔وجداں کے ذریعے سے حقیقت تک پہنچ سکتے ہس _ 

ے۔ مادہ (ہیول! ی) صورتوں کو قبول کرۓ کی صلاحیت رکھتا رے 

۸۔ یہ کائنات ہے تو یدی اور برائی کا گھر ء مگر اس کا رخ ڑکی 
ک.طرف ے ۔ ایک زمانہ آۓ کا جب نیکی کو بدی پر غدہ 
حاصل ہو جابےے کا ۔ 

۔ کائنات می ہدی با برای ہے ذاٹت باری ملوث نہسںس ہو سکہ 

-َ٠‏ یہ کائنات ء فریبِ نظر (1110+165) مہب ے ؛ بلکہ خدا یىی 
صفات کا پرتو ہے ۔ ہاں یہ ضرور ے کہ خدا ی مائند سج 
بھی نہیں ہے ۔ بات یہ ے کہ فاوطین کے فلسفم مس حتہقنت 
اور صداقت دونوں کے مدارج پں ۔ یہ کائنات بھی حقیقی زے 
مگر ادنٰی درجے میں ۔ یعنی عدم کی سرحد کو حوو رہی ے 
بس اس کے بعد عدم حض ے ۔ ْ 

-)٦‏ صدور یا اضافہ“ وجود ہے المطلق یا عقل کلی می ںکوئی نتص 
فاقع نہیں ہوٹا ۔ ایک چراغ ہے ایک لاکم چراغ جل سکنے 
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ہیں مگر پہلے چراغ کی روشنی میں کوئی نقص واقع نہیں ہوتا ۔ 
ہہ فلوطین کی راۓ میں فطرت ء نفس کلی کی فاعلی قوت ے ۔' 
اگرچہ وہ خود غیر ذی شعور ے مگر مادے پر ان صور علمی 
کا عکس ڈالتی ری ے جو اسے عالم روح ہے حاصل 
ہوی ہیں ۔ 
وہ نفس کلی ء فاوطینی فلسفے کا سس کز ے ۔ وہ ایک اعتبار سے 
اشراق تثلیث میں اقنوم الث ے ء دوسرے اعتبار سے 
خالق و منتظم کالنات سے ۔ 
واضح ہو کہ فلوطین کے فلسفے میں اقانم تلالہ تین مستقل خدا نہیں 
ہیں بلک ذات حق کے تین داخلی مراتب ہیں جن کو ہم مراتب احدیت و 
وحدت و واحدیت سے تعبر کر سکتر ہیں ۔ جب ہم خدا کا تصور 
باعتبار ذات کرے بس تو اسے الواحد کہتے بس _ حب اس ىی ذات کا تصور 
صفات کے ساتی کرۓے ہیں تو آسی خدا کو عقل کلی کہتے ہیں اور جب 
اس کا تصور محیثیتر خالیق کرتے ہیں تو آسی خدا کو نفس کلی کہتے 
ہیں ۔ دراصل خدا ایک ہی ے ۔ یہ تثلیث حض' اعتباری ے'' ۔ 
اب ہم ڈین امم کی تصنیف ''فلسفہٴ فلوطن؟“ ہے کچھ اقتباسات 
پدیںٴ ناظرین کرے ہیں : 
١‏ فلوطین ے خدا کو الواحد ء الخیں اور الال سے تعبیں کیا 
ے ۔ یس خدای ذات کے تین پہلو ہیں جنویں شئون للالہ سے 
بھی تعہیر کر سکتے ہیں ۔ یہ تین پہلو ء انسائی شخصیت کے 
تین پہلوؤں کی تسکین کا سامان فراہم کرے ہیں : 
(الف) عتلی بہلو ۔ اس کی تسلی توحید سے ہوىی ے - 


بقتول شیلنگ (عتا|[+511) فطرت بھی درحقیقت روح ہی سے مگر خفتہ ے ۔ 
اقبال٣‏ نۓ یہ تصور شیلنگ ہی سے مستعار لیا ے ۔ چنانچہ لکھتے ہیں : ”'مادہ 
بھی دراصل روح ہی ے جو بقبد زمان و مان اپنے تحقق ذاتی کے لے ساعی 
ے؟' اور شیلنگ ے یہ تصور فلوطین سے سععار لیا ے ۔ 

إ۔ کایسا نے تثلیث اور توحید دولوں کو حقیتی قرار دیا یعنی خدا بیک وقت 
ایک بھی ے اور تین بھی ے ۔ اسی لیے وہ اجتاع ضدین کو تسلم کر کے 
مورد طعن بن کی اور ملکہٴ عقل ۓ اہے انی عحفل ہے خارج کر دیا ۱١‏ 
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-٦ 


۹۱ 


(ب) جذباتی پہلو ۔ اس کی تسلی جال سے ہوتی ے ۔ 
(ج) عملی پہلو ۔ اس کی تسلىی خبر سے ہوتی ے ۔ 

الواحد ء کثرت کے ظہور کا منبم ے ۔ 

الواحد پا خدا موجود ے ۔ پس اس کے بارے میں اس ہہ 
زیادہ کجھ نہیں کہہ سکتے۔ وہ ذات ؛ وحود ؛ حور ء فثعلیت 
ارادہ اور شعور سب سے بالائررے - 

سے ہہ" احدیت میں ہم خدا کے بارے میں کچھ نہیں کہہ سکتے 
لیکن جب ہم اُس کا تصور مرتبہٴ واحدیت میں کر ۓے یس 
تو اسے صفات ہے متصف کر سکتے ہپس مثلا ہم کہد سکتے 
ہیں کس وہ بحیثیتِ الواحد ء عاۃر اوای ہے اور محیثیتِ الس ؛ 
اس کائنات کی علت غائی ے ۔ 

فلوطین ےۓ اس بات کے جواب میں کی وحدت ہے کثرت 
کینے ظاہر ہو کئی ؟ عقل السانی کی عاجزی ک5ا اعتخراف کیا 
ے ۔ اس سوال کا جواب لس فلسفہ دے سکتا ے نہ سائنس ۔ 
چناسچہ پروفیسر وارڈ )۷۷٥۲۵(‏ لکیتا سے کہ ہم نہیں جان سکتے 
کی خدا ۓ ید دنا کی ٹیسے پیدا کی ؟ 

فلوطن کہتا ے کہ جم ہے ہم - ی کہتے ہس یہ افاض/ “ وحوٹ 
سے ۔ جسے آفتاب سے روشی صادر ہو بی سے مگر اس صدور 
سے آفتاب میں کوئی کمی نہیں ہوتی ۔ 

الواحد ء کائنات سے ے نیاز ے ۔' 

فلوطین کہتا ے کس ہم یہ نہیں جان سکتے کب خدا نۓ یہ 
دلیا کیسے پیدا کی ؟ 

فلوطین اس کائنات کو نفرت ی نہاہ سے نہی دیکھتا _ 

فلوطین کی راۓ میں انسان کا مقصد حیات فناۓ ذات نہیں ے 
بلک خدا ہے اتصال کال پیدا کر نا ایعنی اس کا ' قرب 
حاصل کرنا ۔ 
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۹۲ 
وہ زہد ک تعلم دیتا ے مگر نفس کسشی کو پسند نہیں 
کرتا۔ وه تزکیںٴنفس کو وصل کے لے شرط اولیں قرار 
دیتا ے ۔ 


٣۔‏ فلوطین بحیثیت صوفی 


گزشتہ صفحات میں فلوطین کے نظام فکر کا خاکہ پیش کردیا 
گیا ے ۔ لیکن وہ محعض فلسنی نہیں ے بلکہ صوق بھی ے ۔ اس کے افکار کا 
متصد خدا کو حاننا نہی ے بلکہ اس کو دیکھنا ے ۔ بالفاظ صحیح تر 
وہ ایک مذہہی فلسغی ے افر اس کا مذہب بقول ڈین اىح ”فلسنیاله فکر 
اور ذاتی مشاہدہ ؛ ان دو مستتل عناصر سے سکب ے“۔ اس لیے ہم ذیل 


٭ ۰ 5 1 : کر ےج ۳ : -- ٠‏ 
ہی اس ۰۳- صو قرآلہ اف5ر ک5 مع لاصہ با یہ ناظرین کرتۓ ہی ٍ 


-۔٦‎ 


-۲ 


و 


- 


وجود ء کی طبعی نہیں ے بلک جزی حقیقی ہے اور فرد واحد 
میں منحصر ے سے وہ ”الاول“ کہتا ے جو واجبالوجود 
ے ۔ تماھ موجودات اسی کے ظہورات کے سراتب ہیں ۔ یہ 
حقیف :حم ؛ احد اور صمد ے ۔ یب حقيَۃِ افصلی محیط کل ے ۔ 
کوئی شے وہ (خدا) نہیں سے ۔ 

فلوطن اس الاول کو کبھی الواحد سے تعبیرں کرتا ہے ؛ 
کبھی الخبں سے ء کبھی فکر جرد سے اور کبھی فعل تام 
سے ۔ لیکن اس نے اس بات کی صراحت کر دی ے کہ 
وہ ذات پاک بہارے وہم و قیاس و گان و عقل و خیال سے 
بالائر ے ۔ 

فلوطن ۓ 'مشُل افلاطونی (دھ14 ء۸ہ؛٥ا۶)‏ کو تسلم کیا 
ے ۔ فرق اتنا ے کہ افلاطون یہ کہتا ے کہ خیں مطلق ء 
عا می ترین مر تبہٴ "مشّل ے ۔ لیکن فلوطین کا خیال یہ رے کہ 
خیر مطاق ؛ مام 'شُل سے بالاتر ے۔ اسی کو وہ مصدر اول 
(خدا) کہتا ے ۔ 

یں مصدر یا مبداء اول چونکہ کامل ہستّی ے اور اس میں بحل 
راہ نہیں پا سکتاء اس لے تخلیق اس کی ذات کا تقاضا ے ۔ 
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ث۵-۔ 


-٦ 


ھی 


٣۳ض‏ سے 


١‏ فلوطین 


۹+ 

وہ بلاشبہ زائندہ اور فیاض ہے ۔ آفاضہٴ وجود (تلیق) 
اس ےۓے لے ضروری ے ۔ ام موجودات اس سے صادر ہوئی ہیں _ 
صادرِ اول ؛ عقل اور عالم معقولات ہے ۔ اس عقل ہے نفی یا 
ر٤فح‏ کا صدور ہوا ۔ الاول ٤‏ عقل اور ننس یہ اقائیم ثلاث ہیں 
اور پراقنوم لاہوتی ے مگر یہ عقل اور نفس ء الاول ہی کی 
دو شائیں ہیں اس لیے خدا ایک پی ے ء تین نہیں ہیں ۔ 
ننس کل ٤‏ منشاء نفوس حزئی۔ہ ے ۔ وہ اأجسام میں داخل سے 
اور یہ عالم جسانی ٍ۱ ذات احدیت کا ضعیف ترین پرتو ے ۔ 
سیر مراتب و تنزلات میں ہم وجود کو ایک قوس ہے تشیہ 
دے سکتے ہیں جس کے ایک جائب وجود ے دوسری جائے 
مادہ ے ۔ 

سبدأً اصلی کی طرف رجوع کے لیے دوسری قوس فرض 
کرلو اور ان دو قوسوں (کانوں) کو ملا کر فرضی دائر 
وجود بن سکتا ہے ۔ فوسِ اول ۔کو ٹوس نزول اور ٹوس ۔ وم 
کو قوس صعود کہتے ہیں ۔ 
نفس یا روح انسانی ٤‏ وس نزول میں ء عالم مجردات و ملکوت 
سے عالم اسوت میں نزول کرتی ہے ۔ اور مادے میں گرفتار 
ہو جاتی ے ۔ اب اگر وہ مادیات میں بکلی مہمک ہوحاۓ 
تو سعادتِ اخروی یا اہدی سے گحروم ہو جایىی ہے اور 
صعود کے بجاۓ ادنبی صراتمب میں لزول کرتی ے مثل 
مہہ حیوانات ۔ 

جو ارواح لدات مادی میں بکلی بہمک نہیں ہوتی بلک 
حدست علق بھی کرتی ہیں اور کچھ خوبیاں بھی اپنے اندر 
پیدا کر لیتی ہیں وہ جسم کی فنا (موت جسانی) کے بعد دوبارہ 
انسانی اجسام سے متعلق ہو جاتی ہیں ۔! 

اور جن لوگوں ی اروا اپنے اصلی وطن کی طرف واپس 


بھی شنکر اچاریہ کی طرح ثناسخ ارواح کا قائل ے  ٠‏ 
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ك۹ 
جاے کا شوق رکھتی ہیں وہ قوس صعودی ى طرف ہائل 
ہوتی ہیں ۔ ایسے لوگوں کے لیے لازم ے کہ وہ عالم مادی 
اور علالئق دنیوی ہے تل (قطع نظر) اختیار کریں اور 
تہذیب و تزکیدٴ نفس میں مُہمک ہو جائیں ۔ 
وہ تزکیںٴ نفس کے تین سراتب ہیں : 
(الف) تصفیہ* نفس :ٍ اس ہے ماد ے لفس کو " 
صفات رذیلہ ہے پاک کرنا ۔ 
(اب) تلیںٴ افس : بعنی میل کچیل دور کر کے نفس کو 
صیقل کرنا ۔_ اس کو جلا دینا تا کہ وہ صفات جمیلہ 
قبول کر سکے ۔ 
رج تحلیہٴ نفس : یعنی نفس کو صفات حمیدہ سے آراستہ 
کرناےْ 
اہ سلوک معنوی کے تین سہحاے ہیں : 
ممحلہٴ اول ۔ پنر ھا آرٹ : پئر ہے مراد ے طلب حقیقت و زیبانی ۔ 
پں دونوں (زاناد ا ز0 )٦۲01٦]‏ ایک پی جیز کے دو نام یں ۔' کیوں کہ 
جو حقیقی ے وہ جمیل یا زیہا بھی ے ۔ حقیقت کے بر جال کا کہیں 
وجود ہیں سے ۔ حقیقت ہی جال ے اور جال ہی حقیقت سے ۔ 
جال دراصل صورت ے جو بادے بر متصرف ہو کر اسے وحدت 
عطا کرتی ے ۔ جال دراصل ٹابہشں رئح ے جو اجسام پر ضوفگن ہوتی 
ے اور اسی تابش (جمک دمک) کی بدولت آن میں دلکشی پہدا ہو جانىی 
ے ۔ اور روح پرتو عقل ے اور عقل پرتو ذات حق ے ء اور ذات حق 
منیم حسن و جال ہے۔ ۔ ذات حق ہے عقل میں شان جال پیدا ہوٹی ء عقل 
ہے ننس میں اور نفس سے اجسام مادی میں یہ شان جلوہ گر ہوئی ۔ 
زیبائی یا حال کا مشاہدہ کرے سے روح یا نفس میں جو شوف و 
انشاقی و آلفت و وحد کے جذبات پبدا ہوۓ ہیں ان کا ہب صرف یہ ہے 
کہ اہے (نفس پا روح کو) دوسری اشیاء می ہیں اپنا ہم جنس نظر آٹا ے ۔ 


۱- جناغیہ انکاستان 1 بشہورز شاعر شیلے (5]1:1[:۷) لگیتا سے . ”'اصداقت حَسسٔ 
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جو خوں اس میں سے ؛ جب وہی خو اپنے مقابل میں پانی ے تو 
خود بحود اس ي طرف مائل ہو جاتی رے ِ- قصہ محتصر طلب حثیقت (حال) 
پر شخص می موجود کے ۔ یہ دوسری بات ے کسی میں کم کسی 
میں زیادہ ۔ 

صہحلہٴ دوم ۔ عشق : سیر و سلوک نفوس پاکیزہ کا دوسرا مرحلہ 
عشق ے ۔ اس کی تفصیل یہ ے کہ ارباب' ذوقی و پر ء ہمیشہ تجلیات 
حسوس جال کی جستجو کرتے رہتے ہیں ۔ لیکن واضح ہو کب جال و زیا 
حسوس ؛ جال حقیقی کا پرتو ے اور ایک اس معقول ہے ء جس کا ادراک 
عتل کی وساطت سے ہو سکتا ے کیوں کہ صورت زیبائی کی اصل اور 
حفیقت ے ۔ جال جسائی لەس یا روح ى بدولت ے اور جا لفسی یا روحی 
عقل ى بدولت ے اور عقل خود عین جال ذات یا صورت صرف ے ۔ 

اس لیے اہل ذوق و ہنر کے دل میں جو شوق و اشتیاق ء جال ظاہری کے 
سہاہدے سے برہا ہوتا ے ء اہل معنٰی کو وہی ذوق وشوق "جال معنوی 
اور فضائل و کالات روحانی کے مشاہدے سے حاصل ہوتا ے ۔ لیکن یہ 
عق کا ناقصں ملبہ ے ء یعی ابھی عشق کامل نہیں ہوا ۔ 

صمہحاہٴ سوم ۔ حکمة ز حہم4 یا عشق کامل یہ سے کہ سالک کی 
لگاہ ء مادیات کے حسن و جال سے بلند تر ہو کر خالق مادہ و اجسام کے 
جال پر رکز ہو جاۓ جب عشق میں پخنگی کا رنگ پیدا ہو جاتا ہے 
نو سالک یں حسوس کرتا کہ مرا مطلوب یا مقصود . مادی حسن و حال 
+ سے ء بلکہ وہ آَس پسی سے متحد ہوا چاہتا ے جو خالق جال 
کے ۔ اس ق وجہ یہ ے کہ ہارا حقیقی وطن ''وحدت؛؛ سے اس لے اسی 
گ طرف بازگشت پیاری سب ہے بڑی آرزو ے ۔ پس ظاہریٰ آنکھوں سی 
بند کرو اور دل ى آنکھوں کو کھولو ۔ 

جب ہم دل کی آنکھں کھولیں کے تو ہمیں معلوم ہوگا کہ جس کی 

ب میں ہم سرگردان پا ق٭ ہم سے د ور ہیں سے باکہ ہہارے اندو 

موجود ے ۔١‏ 
سم 


۱- اگر خواہی خدا را فاش بی 


خودی را فاش ٹر دیدن بیآہوز (اقبال5) 


ا 
ِ 
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یں ””وصل بالحق'' وہ حالت ے جو ایک طالب کو محاہدے سے 
حاصل ہو سکتی ے ۔ اس حالت کو ے خودی (2::800) ککہتے ہیں ۔ 
اس حالت میں سالک ہر شے ہے حتلی کہ اپنے آپ ہے بھی بیکانہ اور 
ے خہں ہو جاتا ے ۔ جسم و جاں سے ے خود ء زمان و مکان سے ے خبرء 
غور و فکر سے مستغی ؛ عثا ل و خرد سے آأٴ زاد ۔- سراپا مسی ؛ )سراسر ذوقیوؤو 
شوق ۔۔ اس حالت میں وہ اپنے اپ اور اپنے حبوب (خیر مطلق) میں کوئی 
واسطہ نہیں دیکھتا ۔ جال یار ے پردہ دیکھتا ے ۔ اس نے اور اس کے 
صبوب کے درمیان کوئی پردہ بای نہیں رہتا ۔ 

یر وہ عالم ے جس کی جستجو مجازی عاشق اور مجازی معشُوی 
(عورت اور سرد) قوت واہمد ئک وساطت سے کرےۓ ہیں اور بعض لوگ 
اسے وصل جسانی میں تلاش کرتے ہیں ۔ لیکن یہ عالم ء ربویبت سے محتص 
ے اور | : انسانی ء جب تک بدن (مادے) ہے متعلق ہے آس عالم 
(حالت) میں باتی رہنے کی تاب نہیں لا سکتا ۔ 

نصں مخنصر یہ عالم بہت دیریاب ے چنانتچہ فرٹریوس کہتا ہے کہ 
فلوطین کو مدةالعمر میں صرف چار مرتبہ یں حالت لصیب ہوئٹی ۔ 

فا طہن لکھتا رے کس میں بعض اوقات بدںنل سے قطح تعاق کر کے 


ر رد ان " حاتا ہوں ء اور اس حالت میں اپنے ندر ایسا ۔ حال دیکھتا 


ہے( 
× الا ے تعلق رکھتا ہوں ۔ پھر اس حالت کو تر دیتا ہوں کور 


وہان یسا نور دیکھتا ہوں کہ زبان اس کی توصیف ہے عاجزے۔- 

خلاصبٴ کلام ایں کہ فلوطن کی تعلبات کا بغور مطالعہ کرے سے 
پ, حقیقت منکشف ہو جاتی ے کہ اس کے فلسفے کا مقصود اصلل ؛ تہذیب 
و تکمیل روح ے ۔ اور اس تہذیب و تکمیل کا طریقہ برہانی یا عقلی مہیں 
ے بلکہ وجدانی اور نشی ے ۔ 


- اہک صروری نكتہ 


واضح ہو کہ فلوطین ؛ شری شنکر اور شیخ اکس“ ۔ تینوں کے 
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مسلک میں عینیّت کے ساتھ ساتھ غیریعت بھی پائی جاتی ے یعنی یہ عالہ 
اگر بلحاظ وجود ء عین حق ے (کیو ں کہ غیر حق تو موجود ہی نہیں 
سے تو بلاحاظ تعین ‏ غیر حق ے اور ہر كے متعین سے اس لیے ہر شے 
غیں حق ے ۔ غیریمت کی وضاحت کے لیے ذیل میں حق اور خلق کا موازنہ 
درج کیا جاتا سے : 


الحق یا خدا علق یا کائناٹ 

ہو ہے .- * .َ‫ ۰ے ۹ 
۔ حفیدعت حمہ ہے ء بود ے _ )- مود ے فریب نظر ے ۔ 
٣ے‏ و حدہ محضہ ے ۔۔ - کثرت ے ۔ 
٣۔‏ اضافت سس منزہ ے - -٣‏ سراسر اضافت ے ۔ 


ہم تے اعد ود سے - مر عکن ود سے نے 


۵ زمان و مان سے بالاثر ے ۔. ھ۔ مقید بالزمان و المکان ے ۔ 


-٦‏ اغیں متغیر ے _ ٦‏ پر لمح متغیر ے ۔ 

ے۔ فاجب الوجود ے ۔ ے۔ ممکن الوجود ہے (بین الوجود 
و العدم) ۔ 

۸۔ موحود بالدات ے ۔ ہ۔ معدوم بالدات ے ۔ 

۹ بسیط ے ۔ ۔ مر کب ے ۔ 


٠١-۔‏ حادث ہے ء فانی ے ۔ 

اس مواررے سے یہ بات روز روشن کی طرح واضح ہو کئی کہ فلوطین . 

یخ ا گہر“ ان ہیں ہے کوی بھی حلول (ط<؛٠٢٠٠١١١)‏ 

کا قائل نہیں ے جیسا کہ بعض لوگ سمجھتۓ ہیں ۔ دراصل ان لوکوں ے 
اك عرفاء کی تصائیں کا بطور خود مطالعد نہیں ٴ کیا بلک ان کے مخذالذین 
۲ تصائیف پر اعتاد کر لیا ۔ دوسری وجد ایم ے ”دم ان لوکوں > 
ؤحدہ الوجود اور حلول میں فرق نہیں کیا ۔ تیسری وج وہ تعصب سے 
جو السان کو اعتراف حق سے باز رکھتا ے ۔ علامبٴ محمود شبستری صاف 
لفظوں میں اعلان کر رے ہیں کہ . 
سس _مے 


۱۔- اک تو ہے کہ حق ے اس حہاں مس 


بای ہے مود سیمیانی (اقبال٣)‏ 


: س ۱ 
.6 ۷۸۸ 


۹۸ 
حلول و اتحاد ایں جا محال است 
کہ در وحدت دوئی ء عین ضلال است 
مگر وحدة الوجود کے خالفین ان پر حلولی اور احادی ہوے کا الزام عائد 
کے جا رے ہیں ۔ اور یہ حق اشناسی ہر زماے میں کارفرما رہی سے ۔ 
حکم اسپنوزا ساری عمر اپنے دوستوں سے ہی رونا روتا رہا کہ 
میرے حخالفین مجھے منکر خدا اور حلول کہہ کر مطعون کر رے ہں 
حالالکہ میں نہ مٹکر خدا ہوں نہ حلول کا قائل ہوں ۔ 
شری شنکر کائنات کو آسّتٴ (معدوم) نہیں کہتے بلک متھ 
( مود ے بود) کہتے ہیں مگر ان کے سغری اور مشرق حخالفین آج بھی یہ 
کہ ہیں کم شنکر اور سارے ویدانتی کائنات کو معدوم کہتے ہیں ۔ 


مھ مر مہ 
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باب سوم 


صوق کی وجہ ڈسمیہ : 


قول راجح جس پر اکٹر صوفیہ کا اتفاق ہے یہ ے کہ یہ لفظ ''صوف؛“ 
سے مشتق ے ؟ چولکہ اکر صوفیہ ؛ صوف (آون) کا لباس پہنتے تھے ء 
اس لیے لوگ انھیں صوق کہنے لگے ۔ چنانچہ شیخ ابونصر سراج5 اپنی مشہور 
تصنیف '' کتاب اللمع“) میں لکھتے ہیں یع ''صوفید کو ان کے لباس ظاہری یی 
بناء پر صوف کے لقب سے لسبت دی گئی ۔ وہ لوگ ؟ون کا لباس اس لیے 


ج 


پہنتے تھے کہ صوف کا لباس پہننا ؛ اکشر تبہوں ٢‏ ولیوں اور ہر گزیدہ بستیوں 
ک5 امتیازی لشان رہا ےک 


اس خمال کی ثائید اس بات ہے بھی ہوتی .ے کہ ایران میں صوفیوں 


کو "پشمینہ ہوش“ بھی کہتے تھے ۔ چنٹانچد حافظ شبرازی کہتے ہیں : 
سرسست در قباے زرافشان چوبگذری 


7_-پ۔ ت- . : .۰ ١‏ 
سے سے 


تصوف ٢‏ مفہوم : 
لغوی معی تو ہیں صوف کا لباس پہننا لیکن اصطلاحی معنی ہں نضر 
کا تزکیں و تحلیں کرنا تا کہ آئینمٴ قلب مین 'عکس رخ یار6 منعکر 


ہو سکے - مزید لشرخ آئندہ اوراق میں درج کی جاۓ کی - 
٭ا٭مصٗمصس٘جىصس ٰےے 


١۔‏ دیوان حائفظ شجرازی ء مطوعہ ہرآان ء ص ًجےم+ ۔ 


۹۹ 
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تصوّف قىق ڈو لسمس : 


جو تصوف سسہلانوں میں شائع ہواء اس قی دو قسمیں ہیں : 
() اسلامی تصوف جو قرآن و حدیث اور آثّار صحابہ سے ماخوذ 
ہے ۔ 
(ہ() غبر اسلامی تصوف جسے آآس بوتل ہے تشبید دے سکتے ہیں 
جس کے لیبل پر شربت گلاب لکھا ہوا ہو مگر اندر عرق 
پنگ و افیون بھرا ہوا ہو ۔ 
بدقستی ہے تصوف کے حالفینں ۓ (جن میں سمسلم اور غیر سسلم 
دونلوں براہر 7- شریک دس) اسلامی تصوف پر اعتراض کرے وقت 
غبر اسلامی تصوف کو مدنظر رکھا اور اس طرح حق و صداقت ہی کا خون 
نہیں ”نیا بلکە لا کھوں مسلانوں کو تصوف کی برکہات سے حروم رکھا۔ان 
نادان دوستوں ے قبامح تو مدنظر رکھے غیر اسلامی تصوف کے اور 
پدف بنایا اسلامی تصوف کو ۔ تصوف ہے بدظن کرتے کے لیے ان 
حق ناشناسوں ۓ تصوف کی اسلامی اور غبر اسلامی قسم کو یکسر نظر انداز 
اکر دیا ۔ سنلاٌ انھوں نے کال دلسوزی کے ساتھ یں کہنا شروع کیا کہ : 
(ر) تصوف کا سرچشمہ غیں اسلامی تصورات و عثائد و افکر ہیں ۔ 
(ہ) تصوف ؛ بی نوع آدم کے لے |عنزلہ' افیون ے ۔ 
(۔) تصوف ؛ زندگی کے حقائق سے گریز کی تعلم دیتا ے - 
(م) تصوف نے سسلانوں کے قواۓ عملىی کو مردہ یا کم از کم 
ضعیف کر دیا ۔ 
(ھ) تصوف ۓ اباحت مطلقہ کا دروازہ کھول دیا ۔ 
(ہ) تصوف ے مشرکانہ عقائد کی اشاعت یق ے ۔ 
ان حضرات نے اس قسم کے جتئے اعتراضات کے ہیں وہ غبر اسلامی 
با عجمی تصوف پر تو وارد ہو سکتے ہیں لیکن اللہ کے فضل سے اسلامی 
نصوف کا دامن ان "ام اعتراضات ہے پاک ے ۔ مسلان یعی حقیمی 
صوفیاۓ کرام نے ہر زماۓ میں آن خرابیوں کی ؛ جو غیر اسلامی تصوف 
کی وجہ ہے رونا ہوئیں ؛ نشاندہی بھی کی اور ان کے ازالے کی کوشش بھی 


۷۸۷۵٢]01‌(۵۵ ( 


۲۰ 


فرماق ۔ اب ہم ان .اعتراضات پر ثنقید کرتے ہیں . 

(١)‏ اس تصوف کا سرچشمہ غیر اسلامی نہیں ہے بلکە غیر اسلامی 
نصوف کا سرچشمہ غیر اسلامی ے یعنی بعض دنیا پرست اشخاص 
ے اپتے مقاصد سشثوم کی تکمیل کے لیے اسلامی تصوف 
کو اپنا آلہٴ کار بنا لما اور تصوف کے نام سے غیر اسلامی 
تصورات اسلامی تصوف میں داخل کر دے اور اس 
“معجون س کب“ کو اسلامی نصوف کے نام سے فروغ دیا _ 
یا اسلامی تصوف کے پردے مس اپنے غیر اسلامی عقائد یىی 
ٹرویج ىی ۔ 

اس تحقیقی جواب کے بعد اب ہم الزامی جواب دیتے ہیں ۔ فرض 

کیجے ایک غیر مسلم بعض سسلانوں کو ؛ خلاف اسلام عتائد 
کا اظہار کرۓے ہوے دیکھتا ے اور کسی حلس ميں یں 
کہتا ے کم اسنلام بعض سشرکانہ عقائد کی تعلم دیتا ے _ اس 
پر ایک حامی' اسلام اس معترض ہے دلیل طلب کرتا ے تو 
وہ کہتا ے کہ میں ۓ بعض مسلانوں کو مصییت کے وقت 
یں اللہ کو پکارے سنا ے ٠‏ تو وہ حامی* اسلام اس معترض 
کو یتیناً یہ جواب دے کا کب جناب ! آپپ ۓ یہ لتیجں غلط 
کال سے ۔ اسلامی تعلمات کی رو ہے غیر اللہ کو پکارنا (خواہ وہ 
سنادیٰ ر۔ول ہو یا نبی یا وی یا فرشتدہ) سراسر شرک ے ۔اکر 
بعض اشخاص ایسا کرےۓے ہیں تو اس کی ذہہ داری اسلام 
پر عائد نہیں _ 
ٹھیک یہی جواب ہم دیتے ہیں کہ بعض جاہل یا نتلی یا جعل ی 
اربابپ غرض یا مکار صوفیاء کے مشرکانہ اقوال و افعال کی 
ذمہ داری اسلامی ثصوف پر عائد نہیں ہو سکتی ۔ 
الغخرض تصوف کا سرچشمد غیر اسلامی عقائد نہیں ہیں ء ہاں 
غیر اسلامی ا عجمی تصوف کا سرچشمہ غیس اسلامی عقائد ضرور 
ب۔ ہم بھی صاد کر ے یں ۔ 

)۲ سرے اعتراض (کہ تصوف بمنزلہٴ افیون ے) کا جواب بھی 


سے 
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)۰۳ 


یہی ےکہ اسلامی تصوف ''افیون““ نہیں ے ء ہاں غیر اسلامی 
تصوف میں ایسی تعلم ضرور دی گئٔی ے جس پر عمل کرے 

ے انسان کی قوت عملىی کمزور ہو جاں ے ۔ 
اگر کوئی شخص موجودہ زماے کے مسلانوں کی طرز حمات پر 
اسلام کو قیاس کرے اور کہے کس اسلام انسان کو کاہلی ٤‏ تن آسانی 
اور فرار کی تعلم دیتا ے نو آپ یہی جواب دیں گے کہ اسلام کو 
مسلانوں کے اعال پر قیاس مت کرو ۔ ہم بھی یہی کہتے ہیں کہ تصوف 
کو صوفیوں کے اعال پر قیاس مت کرو بلکہ تصوف کے پیشواؤں کی تصائیف 
کا مطالعہ کرو تاکہ یہ معلوم ہو سکے حقبمی اسلامی تصوف کیا تعلم 


دیتانے ۔ 
۴ 


فائدہ : 

جھے یاد ے کہ پمو ء میں پنڈت جواہر لعل مہرو ے جب کہ 
وہ روسی اشتراکیت (کمیونزم) کے سرگرم ہلغ تھے ٤‏ ایک مضمول میں 
یہ لکھا تھا کہ ”مذہب عوام کے حق میں عنزلہٴ افیون ے“۔ یہ نرہ 
انھوں ۓ دراصل اپنے مرشد لین (6518]) ہے سیکھا تھا جو اس فقرے _ 
کو اپی پر تتریر میں استعال کیا کرتا تھا _ اس کا مقصد یہ تھا کہ روسی ) 
عوام کو مدذدہب ہے متنفر اور برگشتہ کر دے ۔ ٰ 

میس ۓ پنثڈت جی کے مضمون کا جواب لکھا تھا اور اس مب بجی 
انداز بیان اختیار کا تھا کی ”بیشک بعض مذاہب عنزلہ' افیوں ہیں _ 


خصوصا وەمذہب جو مغرب میں مہوج بے ؛ جس میں نات کہ لے ٰ 
عمل صالح شرط نہیں رے وغبرہ وغیرہ , . , لیکن دنیا میں ایک 'مذہب“ 
ایسا بھی ے جو سراسر عمل بلکہ جہاد فی سببل الہ کا دوسر' ام سے اور | 
جہاد کہتے ہیں سعی و کوشش کو اور کوشش ؛ عمل کر بغیر ہو ہی 
نہسں سکتی ۔ اس لے پنڈت جی کا ننس مذبہب کو مطعون کرنا خلافر 
عتل بھی ے اور دلیل جہالت بھی ے ۔ آج مہو ؛ء میں یہی بات 
تصوف کے معترضین سے کہتا ہوں کہ آپ صاحبان کے جملہ اعتراضات 


غبر اسلامی تصوف (تصوف کے غیر اسلامی ٹائپ) پر تو بالکل بجا اور 
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بہت 
درست ہیں مگر دنیا میں ایک تصوف ایسا بھی ے جو آپ کے اعتراضات 
کا ہدف نہیں بن سکتا اور وہ ے اسلامی تصوف جو سراسر قرآن و حدیث و 
آسوۂ رسول ارہ (صلى انت علیہ وسلم) اور آسوۂ صحابہ/۶* سے ماخوذ ے ۔ اس 
'مہید کے بعد اب ہم دوسری فصل میں اپنے دعاوی کو ثابت کرتے ہیں ۔ 


ا وت 


۷۷٢۷]۷!٥0 


فصل دوم 
اسلامی تصو ف کے مآخجل 


ننس مضمون کی اہمیت کا تقاضا تو یب تھا کب میں اس مبحثت کو 
ہایت شرح و بسط کے ساتھ لکھتا مگر حور طوالت اختصار کو بد نظر 
رکھا ے : 

(ج) تصوف کی اصل بلکہ اصل الاصول ؛ لقاء رب کی آرزو ے ۔ 
سالک یہ تمام حاہدات ء ریاضات ؛ مراقبات ء اسی لے برداثشت 
کرتا ے کہ وہ اپنے محبوب کا دیدار کر سکے ۔ اس کی وجہ 
یہ ے کہ وہ یہ یقین رکھتا ے کہ مقصد حیات ”'دیدار یار'' 

ے ۔' یب اصل ء اس آیت سے ماخود سے : 

”من کان برجولقاء ربے فلیعمل علاً صالحاو 
۱ 7 ۱ 

لایٹرک بعبادة رب اخدا “ (ہ١:٠٠۱)‏ ٰ 


پس جو شخص اپنے رب ہے ملاقات کا آرزو ہند سس ا سے ازم 
ے کس اعال صالحب محا لا اور اپنے رب کی اطاعت میں _ 


(+) تصوف کے عناصر ترکیبی تین ہیں : کال توحید ؛ کامل تقو 


: چنامچہ فرمود مرشد رومی''‎ ١ 
آدی دید است باق پوست آست‎ 
دید آں باشد کہ دید دوست اأست‎ 
: لیز گفت مرید ہندی‎ 
گفت دین عامیاں ؟ گفتم شنید‎ 
گفشت دین_ عاربانں ؟ گفّم کہ دید‎ 


پر ہما 


)م0 ۵۳3۷۳](۵0م]ه۷٢۷۸۷۵‏ 


۵ 


اور کاسل محبت اور یہ ٹینوں عناصر قرآان ہے مقتیسں ہیں ٠.‏ 


(الف) کامل توحید : سارا قران توحید کی عم سے معمورے 


ف)عهسصسەسسسسسسجبسىٗےىىے 


(ب) 


بلکہ مبری راے میں قران لے نزول یىی اعادت ابی 
پی تلئینر توحید ے ؛ کیوں کم قبل بعنت نبوی, 
خالص اور کاسل توحمد ء دلیا ہے سٹ چکی تھی۔ مماء 
اقوام عالم 4 انسان پرستی!' بعی شرک مں بتلا تھی ۔ 
تب کا صرف ایک آیت درج کرتا ہوں . 


بے 
١ +4‏ کے سی 


ٹھو الاول و الاغخغر و الظامر و الہاط ئ٤‏ ودھو 
۳ ۱ ۱ 


ھیے۔م ۔ 
بکل شیء عصلیم ا (ےن : سم) 


بس ۔ وھی ہر شے کا اول ے اور پر شے کا آخرے اور 
پر کے کا ظاہر ہے اور پر شے کا باطن ہے (یعنی وہی 
و ے) اور وہ ہر شے کی ماپیت سے آکاہ ے ۔ 


درس ڈو حید 2ئ لعل ساروا فران تا کید تقو عل سے ھرا 
پڑا ے ؛ ہلکب یں فرآن صرف سقی افراد ہی کے لیر 


ہادایت ہے ؛ غیر متقی اس ہے ہدایت یاب نہیں ہو سکتا۔ 
آیت لکھتا ہوں ۔ 
مم جم قمرے۔ 


7 ٍ۴ 7-5 جب 7 ۸ خر مم - 5 7 ۲ :2 -٦-‏ 
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سے 


.ج۰ . د0۳( 


ے شک القہ ان لوگوں کے ساتھ ہے جو مٹقی ہیں اور 


803 .جج سے : : 
۱ سان پرستی کا مطلب می نہیں کہ کسی انسان ٹو سجدہ لیا جاۓ ۔قرآن یىی 


زڈ سے اگر 


اور شرک 


7. 


٢٣ ہے‎ 


کسی انسان کو حاحت روا سمجھا جاۓ تو یہ بھی السان پرستی 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 
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: 1 ۰ 
(ج) تصوف کا دار و مدار عشق یا محہت المہی پر ے بٰعی 
موہثت ہی حصول متصود کا واحد ذریعںہ ے یا حرع تار 
تنک ہنچنے کے لے بعمنزلہ نردبان ے ۔ 


صرف دو ایتیں لکھتا ہوں : 


سے بر ثُٔ 


سے 1 


والنذین ۔اتترا اد حبات ۶م : مہ) 


لے بب 
ئے 


۱ 
اور حو لوگ موسن پں وه سب ہے زیادہ محبت اللہ ہی 
ہے کرے ہیں ۔ 


اس احال کی تفصیل اس آیت میں فرما دی ؛ تاکہ کوئی ایہام باّق 


لہ رے . 
مغ - ف ئگ م 


سن ابا وع و انام و اماک وازواِکم و 


سے لئ خر خسی ہے کور 


عے ج- پت ے 


ےشن ؟ ادھاو 


0 ٹک سم ۔ م.- رب رت 
عشہرتکو واسوال افترفتموھا و تجارة 


--۰ 
- 


ورىولهەوجھاد ف 
سکن یتما اح الک کو لو در و جھا 


َ ۔ِ.6ٴ 


بای اه بامرہ دو ال لا ییُدی الْقوم 


_۔ 1 


م۶ ك‌ 7 
الفسقین ۔“(و : م۲) 


(راے رسول ”) سسلانوں سے کہہ دیبجے کہ اگر تمھیں اپنے باپ دادا 
اور بیۓ اور بھائی اور ببویاں اور رشتے دار اور وہ اسوال جو تم ے ) 
(بڑی حنت سہے) کاۓ ہیں اور وہ تجارت جس کے مندا پڑ جاے سے 
3 بہت ڈرۓ ہو اور وہ مکانات جنھیں تم بہت عزیز رکھتے ہو۔اگر 
ان میں سے ٹوئی چیز بھی مھیں ۔ القہ سے اور اس کے رسول سے 
اور اس کی راہ ہیں جہاد ہے زیادہ پیاری یا زیادہ حہوب ہو تو پھر ۱ 
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ے٤٠‏ 
ل 
کہ اللہ فاسقوں کو ہدایت نہیں دیا کرتا ۔! 


تصوف کے عناصر ترکیبی میں ربط باہمی : 

تصوف کے عناصر تر کیبی میں ربط باہمی کی تفصیل یں ے کم : 

(الف) محبت کرنا انسان کی فطرت میں داخل ے ہ اس لیے تصوف 
جب السان کو حبت کی تلقین کرتا ے تو گویا اس کے 
فطری تقاضے کی تکمیل کا سامان سہیا کرتا ے ۔ 

(ب) چونکہ انسان اپنی کوتاہ ببٹی یا ادانی کی وج ہہ کسی 
لااہپل ہستی کو بھی عحبوب بنا سکتا ے ؛ اس لے تصوف 
ے اسے ا گاہ کیا کہ تحبوب اسے بناؤ جو (۱) جمیل بھی 
ہو () غیرفانی بھی ہو اور تمھاری محبت کا جواب بھی 
دے سکے اور ایسی ہستی صرف اللہ ے ۔ 

چونکہ کامل ترین پستی صرف ایک ہی ہو سکتی ے 

اس لیے تصوف توحمد کی تعلم دیتا ے یعنی لا الہ الا اللہ ۔ 

(ج) تقویٰ کا مطلب ہے یں دیکھتے رہنا کہ ایسی کوئی بات 
سرزد لہ ہو جادے جس سے حہوب حتبقی لاراضص ہو حاے ۔ 
لغوی اعتبار ہے تقوىلٰ کا مفہوم محبوب کی اافرمانی ےہ ےنا 
ے ؛ کیولکہ نافرمانی ہے محبوب ضرور ناراض ہو حائۓ کا ۔ 

الغرض سالک یىی زندق اٹھی تن اجزا سے س کب ہوتی 

سے ۔ وہ محبوب حقبقی سے جو واحد لاشریک ے محبت کرتا 
ے اور ہر وقت یہ دیکھتا رہتا ے (اسی کو مراقبد اور 
حاسبب کہتے ہیں) کہ کوئی قول یا فعل حہوب کی مرضی 


کے خلاف سرزد لہ ہو ۔ 


2 سی لیے صوق دنا (یعی عورت ء دولت ء زسین ء باغات ہ مکائات اور نجارت) 
کی محبت کو اپتے دل ہے بالکلیہ خارج کر دیتا ے ء اور اللہ کو اپنا وب 
لتا ے اور صرف صوف ہی ایسا کر سکتا ے اور جب ایک شخص ایسا 
کرتا سے تو وہ خود بخود صوف بن جاتا ے ٠٢‏ 


۔ - 
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٢٣۸ 
۱ 7 ۰ 7 ٥۰ : 
(م) تصوف قرب ال ہی کی تلتین کرتا ے یا صوف ؛ قرب الٰہی‎ 
: کا خواہاں ہوتا ے ۔ اس ی یہ خواہش اس آیت پر مہی سے‎ 


3 ار ے٠‏ مو ےم“ قھ 


”و اسجد و اقکرب“ ہو وں) 


اے رسول ! سجدے کے جائیے اور “قرب حق حاصل 


کے جائے ۔ 


(م) صوف اللہ کی طرف راغب رہتا ے یا تصوف رغبة الی اللہ ک 


۰سَّٔ ۔ و *> وک .رت ھ 3 ٦‏ سض - 3 َ‫ خ 
ب ٠‏ ۴ ّ۳ ‌ ۔ ٭ ںُ "٤‏ 
”فاذا فرغت فالصب ۔ و ال ی رہبک فارغب ۔ 


سے سے 
تچ۔ 


رڑمو:ے؛ہ) 
پس اے رسول ! < جب آپ فرض منصی یعی تبلیغ اسلام 
سے فارغ ہوں تو عبادت میں حنت کہمجے اور اپنے رب 
کی طرف راغب رہۓے ۔ 

بس اسی لیے صوف بھی اللہ بی کو اپنا سغوب بناتا ے ۔ 
(ی) تصوف کا رہ معیتر اللہیں ے اور یہ بات بھی قرآان ہی سے 


۹ ۱ ا 
ماخود ے . 


”وھمومعکم اینما کُنْتمٰ٭“ (ےه : م) 
اور وہ تمھارے ساتھ ے جہاں بھی م ہو ۔ 
یه معیت عمومی سے اور کافر اور سوسن دونوںل پر حاوی 
-ے ۔ 


قِ قش ڑم ظط پ٘۔ 


"ا الہ , مح آنذین انت وا والذین ۵م عسدوں ۔“ 
5 عں 


ے شک اللہ ساتھ ے ان لوگوں کے جو متقی بھی ہیں 
اور محسن بھی ہیں ۔ 


)م0 ۵۳3۷۳](۵0م]ه۷٢۷۸۷۵‏ 


8۴۹ 
یہ معیت حصوصی ے ۔ کفار اس نعمت سے گحروم ہیں اور اس 


حرومی کے ذمسب دار وه خود ہی ۔ 


لآصوف کا ڈستور العمل : 
تصوف کا دستور العمل یا طربق جس اصمطلاح مس پز کیم" نفس کہتے 
وف ؛ قرا پی سے یا کے در کر کہ ننس خود قرآہ ہے ثات سے : 


لو گ٠‏ اط ےر ا کے ہی ہیں -َ“َ ھ2 سس پر 2 ۰م تم ھ7 م - 
بش .ى.- - ۰ ) چی مھ خر مر 


ایتے و پش ُتمَتمْم1 لکتب و و کت3 


٠ ۰.‏ 5 
اللہ پی وہ ذات پاک ے جس ےۓ آمیوں میں ایک عظمالمر تبت 
رسول مبعوث فرمایاء جو انھیں اس کی آیات پڑ ھکر سناتا 
اور حکمت سکھاتا _سے سے 
(ب) تزکیںٴ نفس کا دستورالعمل سورۂ سْرسّل کی ابتدائی آیات مس 
درج سے ۔ اس کے مطالعے سے واضح ہو جاۓ کا کہ صوفیہ 
صحیح معناوں ہے ہت سامت نبہوی ہیں اور ان ى زندی 
صحیح معنوں ہی اسلامی زندی ہہ 


کے ۸ى گ٠‏ نچ سں ۶ی ص‌ْ ٠‏ 
'یابھا المزمُل , قم الْمل الاقلیلا تنسنۃ 
3 ہر مہ مٌم ےئ رر ۰ و ت0 اح لے ۸ ٤ےھ‏ 
اوانتنص سےےء قللا اوزدعلیەورتل القر١ان‏ 
ثىى ف ۔ھر غ ت حر گل ھق ع_ -ء-ھ مر ء بر ے 
نترتہلا انا ستلق علیک قولا ثُتبلا , آن اتلغذة 
الیل ھی اد وا و او نبا ان لک ی التھار 


۸ ۸)۰مَط در بس ہی تس حر می یی ھ ٰ” 
سحا 009 .َو اذ کراسم رانک و تہہتل ا ہه 
: : : : 


سے 
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(0. 


ےھ ٣خ‏ ٣ث‏ 7۴۰۸۱۰۰ھ ص.× ۰م“ ھ 22 ںو ل۶ ھ۶ يی رگ 
وج سو شوہ 


ت33 ئ8 ِ۔ ۸ک مج ریہ 


می 7.7۰۱ 3پ ۳ یئ پو یی دہ 


با للا تَعدبٹابدافت) یلیم 


لفظی ترجمہ یہ ے : اے کیڑا اوڑھنے والے ! 
کھڑا ریا کر رات کو مگر تھوڑی ديیر کے لے ۔ آدھی رات 
یا اس میں سے بھی کم کر لیا کر یا کچھ بڑھا دیا کر ۔ 
اور قرآن کو خوب ابستہ آبستہ پڑھا کر ۔ تمحقیق ہم ڈالے 
والے ہیں ترے اوبر ایک بھاری حکم کا بوجھ ۔ محقیق 
الھنا رات کا ؛ وہ بہت سخت (مؤثر) سے نفس کو کچلنے 
ہی ٤‏ اور مت سیدھا ٹرۓوالا ے بات کو (یعنی اس وقت 
دعا بھی ٹھیک دل ہے نیت ے) تحقیق تیرے لیے دن میں 
(یسلسلہٴ تبلیۃ) ڑا مشغلہ رہا کرے گا۔ اور ذکر کر 
اپے پروردگار کے نام کا اور آسی کا ہو رہ سب ہے ٹو کر ' 


وہ پرورد 5ر ے سشتری قی اور مغرب کا ۔ ہش ے سعہود اس ؛ 

کے سوا۔ پس بٹنالے آسی کو کو اپنا کرساز ۔ اور صبر کر ر آویں 
ان باتوں کے جو (کافر) تبری نسبت کہتے ہیں ۔ اور ٦‏ 
تعلق کرلے آن ہے وضع داری ے ساتھ ۔ اور چھوژ دے؛ 
جچ کو اور ان جھٹلاۓ والوں کو جو خوش حال اور 


دولت مند ہی (مں آن سے بھگت لوں گا) اور انھں؛: 


بس ۓ قصداً لفظی ترجمہ کیا ے ۔ اب ناظرین اس ترجے 
غور ہے پڑھیں انھیں خود معلوم ہو حاۓ کا کب صوفیاےۓ کرام 
سلوک کے تمام بنبادی اصول انھی آیات ہے سثنبط کے ہیں ؛ جن 


۷۸۷۵٢]۷16۵۵۵ 


١ٴ‎ 


تفصیل ڈیل میں درج کرتا ہوں : 

یں حکم اس آیت ہے ماخوذ ے ”فم الیل ؛؛ کھڑا رہا کر 

٦۔۔‏ آٹھ کر نماز تہجد پڑھو ۔ یہ حکم اس آیت ہے ماخوذ ے جو سورۂ 

بی ‌آسرائیل کی آیت تمبر وے میں مندرج ے اوریں حکم سورۂ مزمل 

کی آیت نر م کی شرح ے : و من الیل فتھجد به نافلة تک 

اور رات کے ایک حصے میں نماز تہجد پڑھا کرو (اور نمازیں تو 

فرص ہیں لیکن یہ) مھارے لے نفلی نماز ے ۔ واضح ہو کے یہ 

ماز فرض نہیں سے مگر جو شخص "قرب ایزدی کا طالب ہو 

اس کے لے اشد ضروری ے کیونکہ حضور انور صلی ائنہ علیہ وسلم 

فرماے بس کہ لندہ نوافل نے دریے سے قرب خداوندی حاصل 
کر سکتا سے ۔ 

٣‏ مار ہجد میں ترتیل کے ساتھ قرآن پڑھو ۔یہ حکم اس آیت 


راے تع" خحخح 
سے ماخود ے : و رتل الفران ترثیلا ‏ اور مُہایت آہستہ آبستہ 


ل٠س‏ عح 


یعی واضح طور پر قرآن پڑھ ۔ اس آیت میں ”رتّل کے بعد 


'ترتیل)) کا لفظ تا کہد نے لے ایا کیا سے بعی مامت رک رک 


کر قران پڑھو تا کہ معانی میں تدیٹر حاصل کر سکو ؛ جس کا 
ھرہ یں ملے کا کس قرآن کے معانی ذہن نشین ہو جائیں کے اور 
اس ی ب۔ولت باطن ہی وہ انقتلاب بیدا ہسؤ حاے تا حو متصوٹ 
١ 7 ٠‏ 07 جع رک ہش 
نلاوت ے -_ اس کا تہوب صحا بہ ثرام“' کی رتا ٹیوں ہے بحوی 
سس مسٗچے۔ ۱ 
کیج( 5 ' 
۱ ج لوت ہے وہ انتلاب اس لے بہدا ہی ہوتا کہ اکس مسلان تلاوت ۓ 
سس ٹرلیل تو ملحوظ رکھتے ہیں نہ تدیٹر کی زحمت گوارا تشھرسے سی ہے 
زاس کی وجہ یہ ے کہ وہ عربی زبان ے۔ بہتانہ ہو چکے ہیں ۔ 
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۳٣‌ْە(‏ 
مل سکتا ے - 
ترتیل کے لفظی معنی ہیں الفاظ کا منہ سے درسی کے ساتھ 
بسہولت ادا کرنا ۔ آہستب اہستہ واضح اور صاف طور پر پڑھنا 
لیکن اس کے وہ معنی جو حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم 
کی ماد ہیں ؛ کچھ اور ہیں جو ذیل کی حدیث سے واضح 


ہو سکتے ہیں : 


و قد روی الحسن ان النی صلى اللہ علیہ وسلم س برحل یترأً 


َِ‌ ہس ۔ 


ای و کی ء فقال : الم تسمعوا ا ی قول اللہ تعا ی و رتل القران 


ترتیلا ھذا الترتیل'! 
حضرت حسنٌ راوی ہی کہ ایک دن حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم 
ایک شخص کے پاس ے ہو کر گذرے جو قرآن کی ایک آیت 


پڑھ رہا تھا اور رو رہا تھا ۔ یں دیکھ کر آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) 


۱ 

23 صشرم * ۱ 

ۓے فرمایا کیا تم ۓ اللہ تعالی کا یم قول نہیں سنا کہ رڈّل القرات _ 
ترتیلا؟ یں ے ترلیل ۔ ۱ 


اس حدیث ہے ترتیل کا حقیقی مفہوم واضح ہوگیا یعنی ترتیل کا 
دراصل مطلب یہ ے کہ فاری اس طرح رک رک کر قران پڑے 
کے تدہر یعنی معانیق مس غور و فکر کر سکے ۔ اور جب وہ 
ایسا کرے کا تو معانی ذہن نشین ہو کر اس میں رت کی 
کیفیت پیدا کر دیں کے ۔ 

ذکر و فکر ء عراقبں ؛ مجاہدہ ء اوراد ء اشغال اور جملہ 
لوازم" سلوک سے مقصود صرف یہی ے کہ ننس اسارہ مغلوب 


مم - 


جے صے۔وووو۔دیحتت پرجد ‏ -5-- 


١۔‏ تفسبر احکام القرآن لابن العری جلد چہارم ص ۱۸۰۳ ۔ 
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("٣خ‎ 


سےھؿ8ے ہے پیر ۔ے۔۔ڑزےر_ رد چ مھرپف مھے 
ان ناشثشۂ الیل ھی اشد وطا و ١‏ قوم قیلا 
چم ۵ سّ- 32 


پیشک اٹھنا رات کا بڑا مؤثر ے نفس کو کچل میں اور اس 
وقت ذ کر الاہی دل سے بطرز احسن ‏ کلتا ے ۔ 

- شیخ طریقت ؛ سالک کو ذکر اسم ذات کی تلقین کرتا ے ۔ 
لی اس حلم لت سے ماشو سے 


٦ے‏ تصوف ہںس تبعل کی نافھن ق حای ے آأوز یہ تن ا‌س آیت 
سے ماخود ے : 


و تل لی تبتیلا یعی پورےے طٰوز سے نمام علائقی مادی 


(دنیوی) سے قطع تعلق کر ۔ یہاں بھی اس تبشّل کے بعد مصدر 
(تبتل) لایا گیا ے جس ہے تاکید ماد ہے یعنی کامل طور نے 
قطع تعلق کر ۔ تبشّل کا مادہ پتل ے اور بتل کہتے ہیں قینچی 
سے کاٹ دینے کو ۔ اس لفظ کی مزید تشرے یہ سے : 

التبتل و هو عند العرب التة رد ھوالقتطم و معنی الاأیة انفرد 7 
فالتبتل المامود یہ الانتطاع لی اللہ باخلاص العبادۃ . . , و التبتل 
المہی عنہ ہو سلوک سسلک النصاریل نی ترک النکاح ! 

تبتل ء عری زبان مس تفرد یا قطع کو و کہے ہیں اور مطلب آیت 
کا یں سے کہ اللہ کے لہ ہے تفرد (مادیات ہے قطع تعلق) اختیار 
کر ۔ پس جو تبدل : شریعت میں مقصود ے یا جس کا حکم دیا 
گیا ے وہ یں ے ٴ کہ لات دنیوی ہہ فطع نظر یق حاۓے اور 


الہ کی عبادت خلوص دل ۓے ساتھ ق جاے اور جس تبتمل ہے 
اسسسسسسصتسسجےے 
٦‏ تفسیر احکام الترآن لابن العربی جاد چپارم سط ے۸۰۹ ہہہ۱۔ 
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سے 


۸ 


٣ 
شریعت ۓ منم کیا ے وہ نصارعل کا تینّل ہے یعنی اح‎ 
(عائلی زندی) کو ترک کر دینا ۔‎ 
خلاصہٴ کلام اینکس اسلامی تصوف میں تبتل سے رہہالیة ماد‎ 
کرنا یا دنیا کو مقصود نہ بٹاناء بلکە دنیا میں رہنا مگر آ‎ 
ہے دل نہ لہّنا۔‎ 


سالک کو تلثتن کی حابىی ے کہ اہ کے و اپنا وکیل (ڈرساز) 
بناؤ ۔ صرف آسی پر بھروسہ کرو ۔ ابی دولت ء مال اولاد 
حائداد اور مادی تعلقات پر بھروسہ مت کرو ۔ یہ تلقین اس آیت 


ہے ماخود سےے : اہ و کیلا۔ 


سالک کو تلقین کی جاتی ے کہ اغیار کے اعغراضات پر صبر 
"کرو یعنی اگر کوئی شخص تم پر طعن و طنز کرے ؛ اعتراض 
ائرے ؛ مھی برا کہے یا میاری برای کٌرے تو غ اس یق 

7 ' 
جفاؤں کو خاموشی سے برداشت کرو کیونکد اگر تم آُس ےِ 


آلجوے تو تمھارا مقصد فوت ہو جائے گا ۔ جب تم ے الله کو 


ِ 
اپنا وکیل بنا لیا ے تو وہ 'مھاری طرف سے مدافعت کے لے ٰ 


کای ے ۔ تج اپنا کام کے جاؤ ۔ یه حکم اس آیت ہے ماخوذ 


4 ےھ 


ہے : واصر ۳ ا یتولوں .- 
سالک کو حکم دیا جاتا ے کب مخالفن سے کنارہ کشی اختیار 
کرو مگر 1 ہر 


خوب صوربی کے ساٹ ۔ یہ حکم اُٰس ایت سے ماخود ہے : 


کثر نہیں ء بد کلامی کے بعد ہیں ؛ 


ےآ الم لع وھ 


و أَمجِرهم مجرا جنیّلا۔ ۔ ان لے عمدق کے ساتھ کارہ 


ہو جا ۔ 
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رھ 
.پہ مالک کو تاکید کی جاتی ے کہ جو لوگ ممھاری تکذیب ى 
تردید کر دیں 3 خود ان سے بحث مباحثہ مت کرو ؛ کیولکہ 
مھاری توجی متقصود ہے ہٹ جاۓ کی ۔ لوگوں ہے الجھنا ؛ 
مناظرہ کرنا ء مقابلہ کر نا یہ سب بپائسں مھارے حق میں مضر 


_-۔. جح 


۱ ۸,۸ ۹پم“ 


۶ ف 
(تلک عشرة کاملة ) 
یہ اسلامی نصوف بے دس بنیادی اصول ہیں اور سب کے سب قرآن 


کی مد کورہ بالا آیتوں سے ماخوذ ہیں بلکہ ان پر مببی ہیں ۔ 
واضح ہو کہ یس سورت ترتیب نزول کے اعتبار ےہ دوسری یا 


لیسری ے اور اس بات ی۔ ر تمام مفسرین کا اتفاق ے ۔ اس ہے سے ثابت ہوا کہ 
ات تعالبی ‏ ۓ سرکار اید فرار صلی الہ عامب یسل کو یہ حکم دی کہ ں بس 
سے پہلے مسلانوں کے نفوس کا تز کیں کرو ۔ کیونکد ت زکیںٴ نفس کے بغر 
لفس مغلوب نہیں ہو سکنا اور جب تک لفس مغلوب نہ ہو کوئی مسدن 
لس جہاد د فی سیل اللہ کر سکتا ے آد انفاقی فی سبیل اللہ "کر سکتا ے ۔ اور 
اسلام اُنھی دو چیزوں کا نام سے ؟ 


(الف) اہ کہتا ے کہ اپنا مال پسری رام ہیس خر درو۔ لیکن 


نفس انسان سے کشہتا ہے کم اکر تھے نے اپنا مال اللہ کی 
زاه میں خر کر دیا تو تی مفاس ہو جاؤؤ گے اور آمھارے 
متعلقین (ببوی مچے) فاقے آہکریں کے ۔ لہٰذا جب تک نفس 
مغلوب ہ ہو اس وقت تک کوئی سساإن اپنا مال اللہ کی راہ 
میں صرف نہیں کر سکتا۔ 


(ب) الہ کہتا ے کہ میری راہ میں جہاد (قتال) "درو ۔ ننس 
انسان : کو ورغلاتاے ”دہ اکر تو میدان جنگ میں کیا تو 
گان حالب جہی ہے کہ مارا جاۓ کا اس صورت ہی تتعری 
اەوی اور تیری بے برباد ہو جائیں گے ۔دپس جب تک ننس 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


1۹ ؛ 
آ سکتا ۔ 


تصہوف کہا سے 7 لر کہںٴ نفس کا دوسرا نام سے اور سر کار دوعالم 


صلی آلنہ پٹ وہل فی لعثت ھے متاصے جہہار لہ ہر سے دوسرا یے صن ای سے - 


تک مم وت ںےہ حر “مھ پ٭ ت٠‏ سس ھ ھ دھ ۔ ‏ ۔پ ھ ےم 


”ھو نی ؛ بعث فی الا سیسن رسولا سنھم تل ا عا۔میم ایت, 


سے 
5- ۰ا ۱ 


ا سی بب 


: ×- 7 لے کر میم النکتب و الڈکمڈر وان کانڈڑا سن قسل 


میں 
سے سے ای 


سر 3 
32 قافو لا 


لی لال سبسین اارہہہ:م) 


۱ ث ےر ے 
وه الله ہی تو ے جس ےۓ آسیوں میں ایک عظے الشان رسول سہعوث 
"لہا جو : 

() انھیں اللہ کی آیات پڑھ کر سناتا ے (م) اور انْ کے نفوس 
کا تز کیہ کرتا ے (م) اور انھیں کتاب (م) اور حکمت سکواتا ے اور 
سس ہے پہلے وہ کھلی گمراہی میں مبتلا تھے ۔ 
ضابطہٴ تصوکفک : 

ت زکیںٴ لفس کے علاوہ اسلامی تصوف میں جن جن باتوں ق تلتین 
کی حائی ے یا تعلم دی جایں ے ؛ وہ بفی سب کی سب قران سے 
ناخوذ ہیں یا حضور انور صلى اللہ علیہ وسلم کی حیات طیبہ سے اخذ کی گئی 
ہیں مثلا: 

١)‏ بیعت کا ملیام : یہ طریق ران اور سننّت دونوں سے ثابت 


اسااہ اب 
6ػ۔_۔ ٭* 


سج ردے سس ظط“ تی ہب یھ ۔ 
”ان الدین یسابعونک اما بہابعون ات ط1 (مم۔.٠۱)‏ 


تی سے سیں۔ جی ہے 


پلاشہہ جو لوگ آپ صلی الله علیہ وسلم کے دست سارک پر 
ببعت در تے ہیں وه دراأاصل النه ہے بیعت کرےے ہی ۔ 


(ہیان وفا باندھتے ہیں) 
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3001 


اتد رضی اللہ عن المؤمنین | اذ یہا یعونک نحت ن الشحرج6 
لم :۰ ۱۸) 


ے شک اہ راضی ہو گیا آن مؤمنوں سے جس وقت وہ 


بیعت کرۓے تھے آپ صلٰی اللہ علیہ وسلم سے آ٘س درخت 


کے نیچے ۔ 

(ہ) صحبت مشد : اگر تز کیب" لفس محض ئتابوں سے ہو سکتا 
تو اللہ تعا لی بعثت الہام٣‏ کا سلسلہ جاری ئں فرماتا ۔ اپبی "کتاب کسی 
شخص ي معرفت دلیا والوں کے پاس بیج دا کر تا ۔ پس حس طر < 
صحا یں کرام ے رسول خدا سرگار دوسرا صلی اللہ علبہ وسلم کی صحیت میں 
رہ کر اپنے لُفوس کا تز کیہ کے اُسی طرح آئندہ نسلوں ہے لے صروری 
کہ ہر زماتۓے میں ایسے خاصانِ 7 پہدا ہوے رہیں جو فنا فی الرسول 
ہو کر ت زکیںٴ لفوس کا مقدس فریضہ انام دے سکیں ۔ 


لہ کتابوں کو پڑھ کر کوئی شخص تز کی کر سکتا ے ۔اس کی مثال یہ 
سے کٹ اگرچہ فن طبابت اور فِن راحت کا ئل گتابوں میں مد کور سے 
مگر آج تک (جالیٹوس کے زماۓ سے لےکر اب تک) کوئی حکم یا طبیب 
۲ ڈاکثر یا سرجن ایسا نہیں گذرا جس ے ہمیذدیکل کا میں باقاعدہ تعلہ 


وجە یں سے کہم تزکیںٴ نفس کا علم نہ ابو میں مذ ٹور ے او 


لہ پائی ہو اور اطباء اور جراحوں کی صحبت میں ببٹھ کر اس فن کی عمل 
ہے[ لب ي ہو ۔ 
متس پڑھنا اور سرجنوں کی نگرانی ہیس آپرین 7 را سہارت و حداقت 2 
لیے شرط اولین ے تو اس اض روحانی کے ازالے کے لیے روحانی کالج (خانتاہ) 
میں ٹربیت حاصل کرنا اور شیخ کامل کی نگرانی (نکاہ) اہی ٥‏ گر سلوک 
گا منزلیں طے کرنا (سہارت حاص ٣‏ رنا) کیوں لازمی نب ہو - 
پر شخص کا روزمہ سشاہدہ ے کس دلیا کا کوئی فن (غواصی ء 
چراحی ؛ نّاری ء طبًاخی ء خبٗاطی ؛ حتّلاجی ٤‏ خطاطی) صاحب فن کی 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


١۸ 

صحبت اٹھاۓ بغیر حاصل نہیں ہو سکتا ۔ تزکیہٴ نفس بھی ایک ٹن ے 
اور ہت مشکل فن ے ء تو یہ فن کسی ماہر فن کی صحبت کے بغیر کس 
طرح حاصل ہو سکتا ے ؟ چراغ تو چراغ ہی سے جل سکتا ے - 

جبھی تو علامہ اقبال سحوم ۓ اس زماۓ کے مغرب زدہ اور 
00-0۳ رد مہسلانوں کو ےئ مشٌورہ دیا ہت ہ> 

کیمیا پیدا کمن ازسشت گلے 

پی رہا تو ایک دن ٌی میں م لکر فنا ہو جائۓ گا ء اس لیے میں تجھے مشورہ 
گرلے اور اس ج واحد سے ددرت کم ےے کہ کسی 5ڈ5مسل ۰- آُستااۓ کو چوم 
یعنی سی شہۃ کاسل کی محبت اختیار کر ۔ 

حجةالاسلاد اساھ غزا یی بھی جہی فرساے یس کہ ٭دلوں کو جمکاے 


۱ 


اور صہفثل کرےۓ کا ور علم کتابوں ہی مدوں ہس ے؟' 
٤ ۱‏ 8 و سے .7 سم لات 

(م) خلوت : شیخ طریقت سالک کو کچھ عرصے کے لیے خلوت 
اختیار ئررے کا حکم دینا سے اور صویاۓ کرام“ کے سوا حیات نے 
سطالعے سے لہ ثابت ے کہ بر صوق نے کجے عر صے کہ لے خلوت اختیار 
کی ے ۔ اس کی ضرورت اور اس کی اہممّیت کا ثبوت خود سرکار ابد قرار 
صلی أ ند علہہ و سلم فک حبات سار نہ سے ہل سکتا گے ص پر تكغخص جانتا 
ے کب قبل لبوت حضور اکرم صلی اللہ علیں وسلم نے تین سال تک 
مےشد اولین ۱١‏ کب الہ آبادی مرحوم کا یں ایک شعر کاق ے : 
خنا ےۓے مھ دیکهو! بعد کیا ے اور گیا پہلے 


نظر آتا سے جي کو بثدر ہے غار حرا پہلے 


وہ افکار غزا لی ء مؤلفہ ہمولانا مچد حنیف ندوی ؛ ص پہے۱۔ 


۷۸۷۵٢]۷16۵۵۵ 


ہی ّْستتتف. رر تد شش و تو رر وس ہو  _‏ رس تتے 


َ‌۹ 

اس سلسلے میں آن کے ایک عقیدت مند کا شعر بھی قابل غورے ٠‏ 
صاحب حقیق را جلوت عزیز 
صاحب تخلیق را خلوت عزیز' 

(م) اعتکاف : شیخ طریقت بعض اوقات مرید کو اعتکاف کا حکہم 
سخرہ النبی * کا مطالعں کا سے اس بات ہے واقف ے کہ حصضوز انور صلی ارت 
علیہ وسلم ہر سال ماہ رمضان کے آخری عشرے می مسجد نوی میں 
اعتکاف فرمایا کرنے تھے ۔ 

حقیقت یہ ہے کہ الہ کے ساتے رابطہ قلبی پیدا کرتۓ کے لیے 
اعتکاف فی المسجد ؛ اکپ کا خاصب رکھتا ے جسے شک ہو تیریں ک 
دیکھ لے - سلوک تو سراسر عملی پروگرام ے ۔ 


ر ے 


() عبت ہا عشق : تصوف کی بنیاد ہی عشق الٰہی پر ر ھی کئی 
ہے ۔ جس طرح دریا ے نیل کے بغمر ملک مصر کا تصور نہںس هیا حا سکتا 
اسی طرح عشق کے بغیں اقلم تصوف کا تصور نہیں ہو سکتا ۔ تصوف ت 
تار بھی عشق ہے اور پود بھی عشق ے ۔٢‏ یہ بنباد بھی قرآن و حدیث 
سے ماخود ے ۔ صرف ایک آیت لکھتا ہوں ٠‏ 


خسید سے 


لام ر اعم“ ئن اع ںرے ١‏ 
و الدین اسنوا اتد حا للہ _ی '' ) . مہ( 


.- 
سس 


جو لوگ مومن ہیں وہ اللہ کی محبت میں اشد ہس ۔ 


(ہ) صراقبہ اور حاسبہ إ شمخ طریقثت رید کو مراقبہ اور محاسبہ کا 
سے _ے 
>١‏ جاوید زابہ _ 
-٢‏ اور ماد رومی“ ى راۓ تو یہ ے : 
دور گردوں را ز فیض عشق داں 
گر لبہودے عشق ء بفسردے جہاں 
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وا 


حکم دیتا ے اور یں حکم اس آیت سے ماخوذ .سے ۔ 


رم“ مر ظط ۶ٛ۸ ھ ٭٭ -۔تےے 


”و لتنظرنفس ماقدمستلغد*“ (وم : ہ١)‏ 
سے 


آئندہ کل وت 2 ےکیا نوشہ آ گے بھیچا ۔ ہے (یعنی کون کون 
سن ا٘س کے لایںٴ اع ٰٰ ہس مندرج بیس ے لہ یعی ٭ تعالی 
کو محاسبد کرے 5 حکہ٭ہ دیا ے اور پر دذخص حانتا 
موقوف ے جب تک مراقبہ نہ کیا جاے 


ا۱ 
سے اعلك 
2 پر ن8ندھں 


سے کہ یا مہہ 1 صراقے بر 


6 


گیا ہہ زا مکن سے ہے 
(ے) بعاہدہ : تصوف میں حاہدہ شرط لازمی سے ۔ کوئی سالک 
جا ہدے کے بغفس ساوک ط نہیں کر سکتا اور یی شرط اس ایت سے 


ثًُ 
ثابت ے ۰ 


٣ ١:‏ فم حم بج ًہ مھ بر ے-ے>۰٘ 


سس ٌَچٌ سض - می ٌ 
لو ال ےئے*. حاعدوا : ہے سا لم د8ہم سبلسا ه٤‏ )ٰ۹ َ۹ (٦‏ 


کس 
سے سے 


کی ۱ ۰ ای ہک 1ا 
اور جو لوگ ہم ہے لئے یا ہم تک پہنچتے کے لیے کو“ 
کرتے ہیں ہم یقیناً انھیں اپنی طرف آنۓ وا ی راہیں دکھا دیتے ہیں ۔ 


حا بد) 


سح کہا ے عارف ککرازی“ ے ۰٭ 


ناز برورد تنعم نمرد راە ہدوست 


ےہ ۱ 2720.0 ٭ نکگےم ص٢‏ 
عاشمی شیيیو٥‏ رندان بلا ٹش باشد 


ہے 


(ر) ذکروؤفکو : شیخ طریقت ؛ رید کو ذکر و فکر کا حکم دیتا 


ے اور يہ تلقین ذکر و فکر ٤‏ جس کی اہمیت محتاج بیاں نہیں ہے 


"ان فی خلق األسموت 7 رض وا لاف الب تل و الہار لات 


پئ سے کے سے َ 
سے جے 


-٦‏ دیوان حافظط حعموٹ شرازی ٦‏ مطہوعہ نہراں ضں .ہے 
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۱ 


سح ئ" گل ّ۱1 ١‏ ین کک گ ھ ے سس ۔ے 


وی اباب ۔ الین یذ کرون انتہ قسما ق قع۔ودا و عل 


ٌ ر- ای 


بے 
ظ ۶ی م7 حر ے ع ہے" 


جسروبھم و یتفکرون ف لق السموٰت ژڑ و الازٛض ‏ ربنا 


سا خلثت مذا پا ل459 (م . ہو)٤‏ ۴وبں) 


اختلاف میں نشانیاں ہیں عقل والوں کے لیے (یث وه ہیں) جو یاد 
کرنے کرک اھ کو کھڑے اور ر بیٹھے اور لیڈ ٹے اور فکر کر نے ہس 
آسانوں اور زمین کی پیدائش میں (اور غور و ۲ کے بعد پک5ر اٹھتے 
بی کم) اے سہارے رب ! تو ے یہ کَائنات ے فائدہ پہدا ہی 
کی ے ۔ 

سالک کو یہ تلتین کی جائی ے کہ جہاں تک مکن ہو سکر ذکر 


کرتے رہو ۔ ید تلقین اس آیت سے ماخوذ ے : 
راک ۶ ے۔ ۸۰ ۃ* پبٌ ‏ جج ةآظم ئےؿئ ۸۹م يھ,م۔ 
”و اذ کروا ا ٹنرالعلکم تنغلحون ۔“(م :یم) 


اور یاد کرو اوہ کو مہت تا کہ فلاح پاؤ ۔ 
لکتم . 
؛ اسی لے صوف ہر وقت ذکر میں مشغول رہتاے ۔ 
ذکر ی اہمیت آئندہ واضح ی جاۓ گی ؛ اس جگم صرف اتنا بہان 
۱ ۱ ۱ ۱ َٔ 
کرنا کافی ہے کہ اللہ تعالبی سرکار دوعالم صلی اللہ علیہ وسام ‏ ٹکو حکم 
دیتا سے کہ . 


ا٤‏ سی فک 


: 1 ۸ ۸٥م‏ مد .3< ور کک 39و 0 ۱ 
ولا تطع سن اغفلناقلبسدعن ذکرنا“(ہ١:ہ)‏ 
7 : -َٔ 


اے رسول ! مت کہا مان اس شخص کا جسے ہم نے اپنے ذ کر ہے 
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١۲۳ 
غاقفل کر دیا سے ۔‎ 
جب اللہ ے حضرت موسی اور حضرت ہارون٣ کو فرعون کے پاس‎ 
: بھیجا تو بوقت رخعت انھیں تاکید یی‎ 
پ 3 ٹ و رح کک جج تج‎ 
هب انت و اخوک بابتی ولا تدیا ق ذکری۔“(,.ء:+م)‎ 
حا تو اور تمرا بھائی (فرعون کے پاس) ری نشالیاں لے کر اور‎ 
(دیکینا) ہری یاد ميں سسیی مت کرنا‎ 
وحہ سے کہ رشد روم ے متعدد مقامات م۲ ذکر و ئک‎ 
- 2 ہے 1 7 سس .- تی‎ 
کے : س-‎ 
فکر کر جامد بود ء رو ذکر کن‎ 


ذکر را خورشید ایں افسردہ ساز 


اقبال٣‏ نے بھی ذکر کی فضیات واضح ق بے : 
نتر قراں ؟ اختلاط ذکرر و فکر 


0-2 0,11 ۰ ۱ ےہ 
اسلامی تصوف قرآن سے ماخود ے ۔ اب میس اس دعوے پر اغیار یق ! 
شہادت پیش کرتا ہوں : ٰ 

() ڈاکٹر ڈونالڈسن اپنی کتاب ”'مسلانوں کا فلسفہٴ اخلاق“ میں ' 

صفحہ ۹ پر لکھتا ے : ”بقول ابن خلدون ؛ صوفیوں ۓے 
جو طریقہ اختیار کیا وہ آغاز اسلام سے سسلانوں میں متداول 
تھا اور اکابر صحابہ* اہے سچائی اور ہدایت کا طریتہ یتین 
کرتے تھے ۔ پہ طریقں عبادت اور تبسل پر مہئی تھا اور جب 


)م0 ۵۳3۷۳](۵0م]ه۷٢۷۸۷۵‏ 


٣ 


دوسری صدی پجری میں سسلالوں کے دلوں میں دلبا کی محبت 
راء پاۓ لگی تو جن لوگوں ۓ زہد و تتویٰ کو اپنا شعار 
بنایا وہ صوفیوں کے لقب سے یاد کے جاۓ لم“ ۔ 


(+) پروفیسر گیوم اپنی کتاب ''اسلام“ میں صطفحب پر مم 
پر لکھتا ے : ”'قرانی تعلمات میں دلیا ہے ے تعاتی اور تصوف 
کا رنگ بھی پایا جاتا ے ۔ مسلان صوفیوں ۓ ان دو آیتوں 
سے بہت تقوبت حاصل ق ے : 
۱ اف کہ ار یگ بر ٭ۓ مر مم ۸ح ھ 
(الف) ”من اقرب المه سن حبل الورید ۔“ (, م : ہ) 
ہم انان ہے ) اس ق سی 7+ سے فی زیادہ فر 2ہب 


چا+م 


ح٢‎ 


عے پر سے ئی .تج ۔۔“۔ ا۴ہ ہم 
ْ اہ . ۳ سس ۳ 
ب) فغاینما نول۔وا اسم ؤ جےهة ازرے ١١ . ) ٢٢‏ ۲ 


پس عم جس طرف بھی منى کرو کے ودی الہ کا تی 
ے۔ 


یعی تم جذدھر دیکھو ۔ے رنہ کو وہس موجود پاؤ کہ ۔ جو 
بات یقیی ے وہ یں ے کس اسلام نۓ بذات خود صوفیوں کی 
طرز حیات کے لیے سامان مہیا کیا ے“۔ 


۳) پروفیسر کیب اپنی کتاب ''عمڈن ازم ہیں غں ہرم پر لکھتا 
ے : ”پروفیسر میسی نیون نۓ اسلامی تصوف کا بغور مطالعہ 
کرۓ کے بعد یہ راے ظاہر یق سے لہ مسلانوں مس تصوف 
۰ تحریک آُس زید و ااہقاء کا لتہحہ ے جو فران سے هاخود 


1 


میں ص سہ پر لکھتے ہیں : ”'تصوف کا اصلی ىاخذ قرآن اور 
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890 


(ہ) 


(ے) 


پرکای 
! ہے تح 
چد صل الله علیں وسلم ى زندق سے“ ۔ 
ط|1صےھط ہۓ . ىر ابہۂہٗ ےن یں '' ںی اد تا, ٤2‏ ص 
ا کے جچست ھربو یف تارج ۲ 
کی شہادت لد ہس او پر دوج کر اۓے پی ۔ 
٠ 7 :‏ زع *٭ 7 : ى ۳ پت 
پروفیسر بئٔی اپنی تالیف تاریخ اقوام عرب ص سہم پر لخھتا 
ے : "تصوف کا ماخذ قرآن اور حدیث ے ۔ قرآن میں ایسے 
مضامن کی حو نثلا م۲ ہو یا ہں بپ رر یا ےس : ےم ہیں 
وارد ہیں کوئی کعی نہیں سے علاوم پر2 یں خدا کے ساتھ حود 
۱ فا .7 ٦‏ ۴ 
لہعمسش اسلام (صلی ار رنے علہہ وسلم) کے دای تعلق می ص و فیالہ 
رنک پایا جاتاے یعنی آپ صلی اللہ عایں وسلم کو الہ تعاللٰی ک 
نم حکہ اور ہر وقدت مسوحودی گی کا برا راسہت دای شعور حاصل 
تھا - آپ صلی ک7 علہہ وسلہ بر وقت یہ حسوس 7 رے تھے 
کب ہیں الله کک چس و ژھ ہہ 
1 ٰ" ۱ 
کے سچے ترجان ہیں جو احادیث میں محفوظ ے “۔ ٰ 
پروفیسر براؤن اہی تالیف ایران کی ادی تاریخ“ جلد اول میں | 
ص ۱١م‏ پر لکھتا کے عبت داز 
۱ 
ہیں ممکن ے۔ با 


ِ ١ ۶۴۶ رت‎ ۸ 


”و سارسمّت اذ رسمت و لکن ال رمی' “'(ہ :ے١(‏ 


سے 


اور اے رسول (صل اللہ عایں وسلم)! جب آپ (صلی اللہ علیہ وسلم 
ۓ (مٹھی بھر کنکریاں) پھینکی تھیں تو آپ (صلى اللہ علیہ وسلم 


ۓ نہیں پھیٹی تھیں بلکہ اللہ ۓ پھینی تھیں ۔ 
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هُ؛ٔ  ٔ‏ 
مقابل میں مسلانوں ي ہمت بندھائی لیکن اس سے یہ مفہوم 
بھی مستنبط ہو سکتا ے کہ دراصل ء اللہ ہی فاعل مطلق ے 
اور انسان یی حالت ایسی ے جیسے کاتب یی انگلیوں ہیں قلم 
ہوٹا ہے جس طرف چا رے موڑے“۔ 

(ہ,) ڈاکٹر ہنٹ اپی تالیف (ص: ا ط١۶)‏ مطبوعم لندن سد مور ۱ء 
کش ہ٠٣‏ پر لکھتا ے : ”پروفیسر پاس! ۓ لکھا ‏ ےکہ تصوف 
دراصل اسلام کْ باطی نعل کا نام ے ۔ وہ کہتا ے کہ 
اس کے سبادی فران سے اخد کے جا سکتے ہیں لیکن قرآن عقیدۂ 
حلول کی مطلق تائید نہیں کرتا“ ۔ 

(۹) پروفیسر میکڈائلڈ ابی تصنیف ”شئون اسلام“ میں ص ہیں 
پر لکھتا سے : اسلام کی دوسری تعلیات ی طرح تنصوف کے 
مہادی بی پمعمن اسلام ےے د ہن ہی بؤوجود تھے 

)٠٠(‏ پروفیسر آربری اہی تصنیف ''صوئزم“ (تصوف) میں ص بس ؛ 
٣‏ پر لکھتے ہیں : ؛'قرآن محید صوفیوں کے لیے وہ سند 


۱ ۰ 
اعلمی سے جس کی طرف وہ ہدایت حاصل کرنے کے لیے رجوع 
کرےۓ ہیں ال 


رہ ۰ سے 
ایک صوف اشباع رسول پر مجبور سے اس کے لے حدیث کا مطالعہ 
لی سے اس لیے حدیث قرآن کے بعد دوسرا ستون ے جس پر ایک صوق 
کے ٹین و آہمان کا قصر تعمس ہوا ے؟ ۔ 
(تلک عشرة کاملة ) 


۱ ہت نہ ہیں ے قران کے علاوہ اغیار کی شہادت ہے بھی ید 
ثابت کر دی کہ اسلامی نصوف قرآن و حدیث سے ماخوذ ے ۔ 
اسسسسے۔۔- 


ا پاص وبی ہے جیں ۓ ۶ء میں قرآن ید کا انگریزی میں ترجمہ 
کیا تھا ٢‏ 
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۲۱٦‏ غ 
حقیقت یں ے کہ تصوف اسلام ة گی روح ے اور آمان کا جوہر ۓ ۔ 
'دیوں ؟ اس لے کہ اسلام کا مقصد اصلی محض اخلاق تعلم دینا یا سیاسی نظام 
قائم کرنا نہیں سے ہلک زندہ خدا سے زندہ رابطہ پیدا کرۓ کا طریقہ سکھانا 


ےۓ لس قرآان کی غرص و غایت ء قیام حکومتٹ نہیں ے بلکە ؛ آدم ہس 


۱ 


تعلق بالَہ یق 


اہمیت کت ش[شعور نید کرنا اور ا‌اس حہمّثت کو ۰- کرنا 


سے 


ذس اگ اللہ کے ساتی تعلق ند ہو تو انسان اور حیوان میں کوئی فرق نہیں 


کہا کہ ١ر‏ مبری إ پروی ؟ رو گے نو مس می حک کمران پنا دوں 5۔ 


- : مم ۱ ۱ 
اس نے یا سے صرف یں ک ا کہ پری یہروی کرو اہی ھی اه ہے 


بلاادوں کا بلک مسری پہروی میں ید تائبر ے کم تم خود اللہ کے محبوب 


کسسےے 


بن جاؤ ے . 


٠‏ ہو ۸ الپ و ہٛےت ہے مر 


۱ 'قل ا ںنل × تحہسوں ا 7 تہعوی جس کم ا (سب . 


پوھ ےْ٘7 عم لد مت لرھ” نم 7 


لئ یئ ہے سے غیر 


اے سم صلی ٭ علہہ وسلم ! اب سہلڈلوں سے فرما دعے کہ اکر 


رر ٹب- 


۱ 


اتباع (رپروی) کرو ۔ اس اتباع ئا مرہ ید مل کے کہ الله ػى سے اس تر 


ج۔ سے لے ٠‏ 5 7 1 . - 
راضی ہو جائۓ ٴٗ کہ وہ خود تم ہے محبت کرئنے لئے ا ۔ 


نانظا لب خود فیصلہ کر لس کہ الام کا" بتعبد اث اور را ک : 


اب ناظرین 


۵ 


اح ا چو ہے کا کہ لال7 


۰ ہے ۱ : ۱ 
برتنصد حبیات ٢‏ الله لو راضی ڈر نا سے ؛ حکومت ملى یا ہ ملے ۔ اور ہیں 


کی چم 5 وت می سی مکر حکویٹ ۲ لفسسرا 


)- نا جج و سے 


ہو تو اس کی صورت صرف یہ ے کہ میری 
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سے 


سیر 


علی و٢حہ‏ البصصرت یہ بات کہتا ہوں کہ اسلامی تصوف الله کو راضی کرتےۓے 
کے طریق کار (پروگرام) ک5 دوسرا نام ہے ۔ اور یہ مقصد رفیع صرف سلوک 


دعوے پر شاہدِ عدل ہں ۔ 


۲ ٭ جبھ : ک ہس‎ ٤ 
ے ۔' بظاہر نو یں قرق بہت معمول نظر لک کے سکر جپ ایک من از‎ 
پدولت پیدا سے سکی ے) تو اس د لیا کی بدل جاتی ہے ٭ے 7 ثری‎ 


میں سجدہ ریز ہو جانی ے ۔ 


جب تک ارتہ صرف بعہود ہے مسلان بادشاہوں کی غلامی میں آدوئی 
دخفت یا قباحت محسوس نہیں کرتا مگر جب اس کا مقصود 7 بن جاتا سے 
تو سلاطین عالم خود اس یی قدم بوسی کو اپنے لے باعثِ سعادت یتعن 
کرتے ہیں ۔ جسے شک ہو وہ حضرت سلطان الہنف خرلمب نواز خواحہٴ 
خواحکان خواحہ معن آلدد. ن آحمری؟ ٤‏ قطی الا ةقتاب خواحہ قصب اندین 
مختیار کای', شخ شوخ عالم خواحہ فریدالد رن دا شک اور عوب 


۱ ۱ داع ہی بے ہے ۱ ےت سم 
ال ہی سلطان المشائخ حشہر بت سمخ نظاء الدلِن اولہاے“' فّْ ر نہ ٹیوںل ٠‏ 
مطالعب کرے ۔ (اللھم کثر امتا لہ وارزقی اتباعیهم آەین) ۔ 


قصب مختصر یں کہ جب ایک مسسلان الہ سے تعاق پیدا ذرنا چاہتا رے 


وہ ا کر الہ آبادی رحوم ےۓے کیا خوب کہا ے 
یہ سہب کو ہے تسلم نہ >-ہرہے ( تی ہے 


کم ہیں جو سمجھۓ ہیں کہ مقتصود بی ے 
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(۹۲٣۹۸۹ 
الام ک غایتٹ ے) تو اسے لاءحالہ تصوف کے کور میں آنا پڑتا‎ 
: سے ۔ اس سے تعلق پیدا ذرنے کے طریقے ک دوسرا ام طریقت سے‎ 
فرآن رے پیش نظر ؛ یہ ے شریعت‎ 
الہ رے پیش نظر یں ے طریقت‎ 


(اکں الہ آبادی) 


مر ہج 


۷۸۷۵٢]05 


ہبسسےت ‏ سس _جسسےے ےم ۔ سے 


فصل سوم 


تاریخ اسلام میں صوفیائے کرام 3 مقام 
زان کے تبایغی کارناے اور دینی خدمات) 


تارج اسلام دی صوفیاے حتق ۓ جو شاندار علمی ؛ دینی اور 
تبلیغی کارنامے انجام دے ہیں وہ اس در طویل الذیل ہیں کہ ان کی تنصیل 
صرف اجا ی اشارات پیش کیے جا سکنر ہیں ۔ 

(١)‏ صوفیاۓ کرام7 کا ہلا کارنامہ یہ ے کہ انھوں ۓ اسلامی 
تعلمات کی حقانیت کو قیل و قال کے ےخاےۓ اپئر عمل ہے 
مبرہن کیا ۔ ان کی پاکیزہ زندگیاں اسلام کی جیتی جاک 
تصویریں ہی ۔ 

تصۃف ےٗ ارکان سہ گانہ ۰ 

اسلامی تعلیبات کا خلاصمہ تین لفظوں میں ببان کیا جا سکتا ے . 
”.٢١ا‏ : ا 
) محبت المہی ۔ (م) مکارم اخلاق اور (م) خدمت خلق ۔ روح اسلام 
کے ان اجزانے تلالں مس منطفی رھ یہ سے 

(الف) صوف یىی زندگی کا آغاز اور انام یعنی حور بمحبت ان ہی 

جے ۔ اس کی نظر میں اللہ صرف معبود پی نہیں ے بلکہ 
مفصود بھی ے ؛ مطلوب فی ہے اور محبوب بھی ے ۔ وہ 


جینا اور سر نا بعی ساری زندق اللہ ہی کے لیے ے ۔ وہ اس 


و 
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آیت کی زندہ تصویر سے : 


(ب) 


37 پر سی “سے ۱ م۔+َ 
سے اکر آعیے مم ا ۹ سے 


'قل ان صلال و لی و محیای و مماتیٰ تہ رب العلمین'“۔ 


لے ایپ 
سید 


7 . ۲ہ 


اے رسول (صلی ان علیہ وسلم) آپ ہہ دے.ئً سری 
۱ 
ای اور یہ ری ز سڑم دیی اور مہ ری زندی رو پ ری 


او +* ہیں 


مہوت سب اللہ کے ' ے حو ساری کٗثنات کا خانق اور 


۱ ۱ _ج حاتا 
جولکہ صوق کک ٠‏ نظر اور نبصب نصیے الٰعن الہ پى_ س 
اس لے وہ ہر وقت اس ق خوشنودی 
ِ ہے تی ۱ . بب ۶۶ا زا١‏ ۔ ا 
کی دوششر رتا رہتا ے اور چونکہ الہ تعالٰی فاسقوں اور 
: ہو ہا ے 2 ۱ ٣‏ 

فاحروںل ؛ ظالموں اور باغیوں لو پاپسند ڈرنا ے ہے 
7 : اس کے لت 

وه مام منکرات و فحشاء سے مجتنب رہتا ےچ ۔ ں کے لتیجہ 


ات 


رہ لکیتا ے کہ ردائل اخلای ١‏ الہ سو کر اس مںں 
دکارم اتلاق بیدا ہو جاۓ ہیں ۔ مےشد رومی“ ے اس لکتے 
کو یوں بیان ٹیا ے : 

شاد باشضش اے عسو خوش سوداے ما 

اے دواے حوت و ناموسِ 2 

ااے کپ و افلاطون و جالینوسر سا 


یعنی عشق وہ بھی ے جس میں پڑ کر صوق ٹندن ہو کر 


نیتا ے - 
حہب عشق فی با بادڈدونلت اس ہیس مکارم اخلاق پہدا ہو جاے ہیں 


۷۸۷۵٢۷‌]مئ‎ ۰:00 


میڈ 
اب ہم ان ارکان سم کان کو صوفیوں کی زندی سے واضح کریں کے ۔ 


سلطان المشائخ حضرت نظام الدین اولیاء7 ایک خط ہس اپنے صر لد 
شیخ فخرالدین“ کو لکھتے ہیں کہ . 'اصحاب طریقت اور ارباب حثقیقت 
س باب میں اتفاق ے کہ انسان کی پیدائش سے اہم مطلوب اور 


اعظم مقصود ؛ ربالعالمین کی محبت ے)؛۔ 


بھی وجں ے کہ صوفیاۓ کرام ے محبت ال ہی و ابی زندی 
کا اصلی مقصد قرار دے لیا تھا ۔ چنانچہ حضرت خواجہ نصیرالدین چراء 
دہی اکثر اوقات ہے رباعی نمایت سوز و گداز کے ساتھ پڑھا 
کرۓ تھے . 
ذ لہا شر راو فمیصر و خاتاں را 
دورخ بد را ء بہشت می نیکاں را 
لسہیح قرشتہ را ٤‏ صفا انہاں را 
جاناں ما را و جان ماء جاناں را 
سلطان المشائخ“ فرماتنے ہیں کہ ایک دن مس ۓ اپنے سشد حضرت 
باہا فرید“ کو دیکھا کہ اپنے حجرے میں پشت پر دونوں ہاتھ رکھے 


طّٗ - ٠‏ : - 
کھڑے ہیں ء قبلے کی طرف چند قدم بڑھتے ہیں اور یہ رباعی پڑھ کر وحد 


ز رے ہیں : 
خواہم کس ہمیشب در ہواۓ تو زے 
خاے شوم و بزیر پاۓ تو زے 
- ذٰ ۰ لند ٦ ٦‏ .ْ ۰ ط 
قصوہه من بندهہ ز کولزین نت وئی 
از پر تو میرم وبراۓ تو نے 


۱ 
لے میں چاہتا ہوں کہ تیرے ہی لے زندہ رہوں اور تہرے ہی 
لے مروں ۔ 
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)۳ 


کہ حب ایک شخص اتی رندقی ادن کے لے وتف کر دیتا 


ےے باضٰن میں ایک التلاب عم روما ہو جاتا ے ۔ پر ہر ہام 


۱ ۱ 7 ا لے ۲ جا ٠‏ ۔ وه 
ہیں اس ى لیت ی۔بہویی ہے کہ مرا اشسٌ جے سے راصی ہو جاے 
زں کہ اہے لنت حاصل ہو یا اس ک جسم 


وھ اُس ہج ذکر کر سکر ۔ کیا خوب 


٠۳‏ ل 


1 ۱ عہادت 


حارت لس مسشغو ‏ ”ہت بھی 


7 - : : سر ٢پ‏ قتثت لہ ؤٴٌہهہ اپنے ا کو 
بن حاتی ے لیوں کہ عہن خریذ و فروحث لے ات کی کا 
تک نا ہہ ٹپ لی لت ہیں کی رر بی ببکہ 


٦ 
ہے ۳ : 72 یج‎ ١ ٦ . ح0‎ - 
ِ٘ 5 پیےل بر رر ینا ہے ے ۶چ خعارت اس ہر کب‎ 


خد ا یی ۹. تس ارے ۔ لے ایت 
بجعج لے 


اپ 


ىر ہے ۸ر س ۔ی۔ے۔ .- .۔مھم ھ ہح< مم ا ۱ ١‏ 
بے 7 7 ۱ 7 
”رحال تلھبیہم تژجارهہ تھے ا ہم عن د (ہ ۲ 2 


7 2 
"سے سے می ید 


و حارت یا خرید و فروخت الله ے ذکر سے 


نے ۔ے اک لادیوں دروڑوں روپیە بھی جمع کیا جاے ہو,| 


اس بت بے 

نک ہس ہے 2- 

و9 ۱ کتناز' ل.ٛ حکم دش مدرے ۱ سکتا .- خنامچہ سے تک رقڈی “ فرماے کرھ کا 
ال را کر ہر دیں باشی حمول 


عم ال" صالح: فوید رسول ٴ ‏ 


سمےعے. ×٭کْپووع ‏ لد ہےح تسا 


َ- فران کہا - امضلاح سک ْ دتنار نت مسعلب 7 دذولت 


لت اس لیت سے جمع کرنا 


۱ 7 اس کو دنہاوی شسررت را اقتدار حاصل ڈ ےۓ کا ذریعہ بنایا حادے اٹلا 
٠ 3 ٰ . ٠ - 5‏ نے : صرف کر نا ٠‏ ایسے 
وویوں قی خریداری پر یا ہی ىی نادی بر ے رج 


لوگوں کے لیے سخت وعید آئی سے ۱۲١‏ 
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"۱1۳۳ 


یعنی اگر دولت دیئی کاموں میں صرف کرنۓ کی نیت سے جمع کی جائۓ 
تو وە مال صالح سے س چنا یں علامں اقال 7 لکھتے ہب : 

گر نداری اندریں حکمت نظر 

تو غلام و خواجہ تو سموزر 

از تہی دستاں کشا امعتاں 

از چئیں متعم ٤‏ فبادر امتاں 

محبت اللٰہی کا انسان پر بہلا ائر یہ صرلب ہوتا ے کہم اس کی زننگی 

میں س کزیت پہدا ہو جاتی ے ۔ یعبی وہ موحد کامل بن جاتا ے ۔ دوسا 
اثر یہ مرثب ہوتا ے کہ انسان پر وقت یں حسوس کرتا ے کہ 
خدا کے سامنے ہوں اور وہ مجھے دیکھ رہا ے ۔ چنا چہ شیخ علی ہجویریً 
لکھتے ہیں : 


٦ 
‫َ 


'جب بندہ از روغ یتین اس بات "کو جان لیتا ے کہ ارم تعای 

جھے دیکھ رہا سے تو وہ ہرٹز کوئی ایسا کام نہیں کر سک 
٣ے‏ سرب ٣‏ بے لپ ل9ل( ۔ 

جس سے اس و قہامہت 3 لی اہ نعالنی ج۰7 سامنے سرمندہ 

ہونا پڑڑے ٤_‏ 


تیسرا اثر یه تب ہوتا ہے کہ اس شخص (عادق) کی اکم ہیں ہیا 


اور سونا دونوں ہرارر ہو جاۓ ہیں ء بلک اس دا پی یق کو ٹیمت باق 


بن ربٹی ۔ وجم ید ہے کم جب وہ شخص الہ ہے ات ثرتا ے تو 
ا سے بطفیل عبت ؛ عرفان حاصل ہو جاتا ے اور عارف دلیا یق 
آ گاە ہو حاتا ے کہ نی دارالغرور ے کہوں اہ بفحوااے 


اص قرآنی , 
دلیاوی زندی سراسر ”'متاع الغرور؛ بعی دھوکے ى بونجی ے ۔ 


وا سو تا سے لیکن عارف اس 5 حہقعت سے اشنا سو تا ہت ب٭ی جا ڈ نہا 


شاہان عالم اس کے استاےۓ پر حاضری کو اپنے لے باعث افتخار بلکہ 


۷۸۷]۷٣1٣۴ك‌]ٔٔ‌م"مم‎ 


ےجکجککےس '۰..٭-۔- 


ہ۲۳ 


باعثِ حصول سعادت یتین کرۓ ہس ۔ تاریح ہند کے مطالعے سے یہ صداقت 
وانضح سو سکی سے کہ التتمدں ؛ غیات الدین باسن ٤‏ فەروز تغلق ؛ اکر ؛ 
حہانگم اور شاہجہان ۓ عاشقان ا' ہی کے آستانوں پر حاضری دی ے ۔ 
اظرین لو تار کی اوراقق کردانی ہے چاۓ کے لے ان عاشقان الہی کے 
اساۓ گرامی 7 ہیں درجح کے دیتا ہوں : 
(ات) اتتمث .: سبلدی حشرت اقدس قطب الاقطاب خواجہ 
فطلب الدین بختبار کاکی'' کا غلاھ تھا ۔ 


. ٰ : ۱ ۱ ۱ رہ کیک طگےٴ : : ااروے 
(اسب) بلان ؛ سے تہوثے عالھ کاہبار ڈمکن خواحب فریداندین 


گنج شکر اأاحودعی ٦‏ کے غلام تھا - 


٦ :‏ . عم ٠ : 7 : ٢!‏ ۱ : ۱ 5 مم ٦‏ 
ا 9 1 فہرور نعلی 1 ہو اؤِس خواحہ نصس الدین جر دہلی ک5 


٦ 


٠ ‫َ 2 ٦‏ جْ ا . ٠‏ ر 8 ہے 
ٰ ٗ: رص ۱ ۰ ہے ہپو در ود 
:2 1 حما نکر 3 حعب ث اقدڈس سے یہاں ہوے ٥‏ بعد تھا - 


۱ ۱ - ۰ ث ٣‏ + .۰ . 
([ووٴ) شاہجہاں . حضرتثت اقدڈس سمخ میاں ہر" اور خقتبہرلے ہے 


: ہے ٦‏ ہے 
کا غلاھ تیا ۔ 

(ح) فاخ حوا کڑھ و جانپائس سلطان حمود الملقتب بہی ے لَُڑھا 
(دو قلعوں واڈا) حے رت اقدس سہل تاہ عا لہ“ (نہر٥ة‏ حدوم 


حہانیاں) کا غلاھم تیا ۔ 


(ط 1 بانی ساطنتٹ گج رات سلطان احمد خاں اول ؛ حضرت اؤدس 
ہے احما کن ڈو ث ارم تیا - 


: سے بادشاہوں یم عالم تھا کہ ان فتہروں کے سامنے ڈسثْ بِستہ 
"کھڑے رہتے تھے اور ان کی کش برداری کو اپنی عدٗزت خبال کرتے تھے 
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ه۵ظظ" 
نہ ڈھونڈ اس چیز کو تہذیب حاضر کی تيلل میں 
اور مس پورے یتین کے ساتھ یہ بات لکھ رہا ہوں کہ یہ شانِ استغناء 
صرف مسلک تصوف اختیار کررۓ سے حاصل ہو سی ے ۔ 
باہچواں ار یہ مرتب ہوتا ے کہ سالک (عاشق) اپنے رزق کی اف 


سے - اسی رزق کی طرف سے جس کے حصول کے لیے انسان ضمبر اور 
ان تک بہچ دیتا رے - با ل ے از ہو جاتا رے کیوں کہ اہ اس 


آیت ک یق صداقت پر کامل یتین ہوتا ے : 


ح+ے٤‏ ٤ھ‏ بل ےس 7 ×یں 7 ۶7 2 ّ ٦‏ َ‫ 2 َّ ےپ گی کپ گر ۰ -‫ ۰ ۔ 
7 : مه ہج سب ۰ جع عم : 0 
بے کا ہی ۱ یك سحعا ٤‏ لے شر حا ۰7 .- لے 5 ئے؟ۃ سح سا ے۔ہے سے 


سے 


یر اس سے 


او جح تک حر ححھ ص|ے ۔ ۱ حی لہ ٣٠‏ ےھ رانک ہب 
لُِ ۔حتب طٔ لمہ ک5 ار ارز ً ١‏ 
ڑڈ سن ژ کل عغلی النه قهخُو حسہہ 


تر 


۳٤ ٢َك٣ا٤٦‎ -. 


سے ڈیلنے 1 راستہ بنا دے ں۔ئً (اس ق پریشای ڈور دے کک 


ج_ 7 .۰ سے ۱ 
اور اسے ایسی جک ہے رزق دے ٴتٍ حہاں اس ۵ ان بھی لہ ہنہ 


ے-۔۔ 


ں‌ 


سکے ۔ افر جو شخص الہ پر توکل کرے ا تو وہ (اللّہ) ا 

کاق ہوکا ۔ 

ہی وحہ ے کہ صوق کسی دولت مند کے دروازے پر نہسںی جاتا 
کیوں کہ وہ حائتا ے کہ رازق ارہ ے نہ کہ انان _ 

اکم الہ آبادی ے اسی حقیقت کو بوں ببان کیا ے : 


دل میں تو ضعف عقبدت کو دبھی رام نی دے 
کوئی کجھ دے نہیں سکتا اکر آززی لہ دے 
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۳۰٦ 
1 سآ ُا‎ ۰ 
اپنے رازق کو نہب ہچاۓ تو متاح ملوک‎ 
اور پہچاے تو سی تیرے دا داراو جم‎ 


٠ه‎ 


- -- بی . ٦‏ 
"ایک ادشاء۔ لے کے نے ققتیسص سے کسا کہ کے سے کجیے . 
٠ ۰‏ جس ہت َ ۱ 
لہ کی . اہش نعوشی فمول تروں پ ے تق ے8 ےے زیر سا لہسم ۳ 


سے کت 
اور کہا میس اپنے غالامروں ےے غلام سے ٹیا مانگوں 


9 : رج ٤‏ 
نوں مرے غلام ہیں اس لیے تو مہرے غلاموں کا غلام ے - 


۲ رہپ سا ای تت اس احساس کے بڑا 
'انانی گردار کے نشو و تما و نشکیل پر ساس کے بر 
سہلک اٹ ر مرتب ہوتا سے کہ وہ اہی روزی کے لیے کسی د نک 
دی اس وٹ تک ممکن ہی مہیں جمب 


حلاقت کے ناج ے۔ لعسم حو۔ 


انسان ا ٤ے‏ اعانی جدے کے ساتھ انتہ تعا' سی کو ابنا , روزی رساں 
پنے پژر 
ند مان لے 7 


(پ) بتارم اخلاق : 


مو تم : 


ىغ مم تی 
ٰ ۱ 7 پا 
+7 ۱ 1 ل ا شاد ف مایا ٭ لےعہست 


پ۳ 


اغلاق“' سری بعثت یق غایت یہ سے کہ میں جہکرلن اور 


0 خلڑی ی تکمل کر دذوں ۔ 


خحوب لرہی 


ذكا فی کما : 
بر و دہ فک + سے 


َ‫ ٰ. گے ٭ 0 اس 
. 


اس وت ےے سلوک کو م الر مکارم قی فی تحصبل 
بلکہ بعض سشائخ ے تو تصوف سے اخلاق حسلہ 
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سشنٹ: 


2۶ 
اپنے اندر اخلاق حسئہ پیدا کرے پھر بی آدم کے اندر ان کی تم ریزی 
کرے چنانچہ سلطان المشائخ فرساے ہیں : 
ہت مار پڑھنا ) وظائف ہیس بکغرت مشغول رہناء“ تلاوت قران 
میں بہت مصروف رہنا ٤‏ یں سب کام چنداں سشکل نہیں ہیں ء ہر 
باہمت شخص کر سکتا ے بلکہ ایک ضعیف بڑھیا بھی کر سکتی ے ۔ وہ 
روزوں پر مداومت کر سکی سے ) محد ادا کر سکتی ے ء قرآن محبد 
کے جند پاررے بھی بڑڑھ سکی ے ۔ لیکن مدان خدا ک کم کے 
اور بی ےک 
خلاصب'ٴ کلام اینکہ تمام مشائڑخ متقلممن کے نزدیک تصوف ایک 
مکمل ضابطہ اخلاق کا نام ے ۔ چنا یں کشف المعجوب میں شیخ ابوا!حسن7 
کا یں قول سرقوم ےکم ”لیس التصوف رسوما و لا علوساً و لکن اخلاق)“ 
یعنی تصوف نہ چند رسوم مذہبی ادا کرۓ کا نام ے اور نب بعض علوم 


حاصل کرنےے 3 4 بلکہ تک لو سراسر اخلای کھ مین ےج جەوعے کپ اھ سج اع 
۰ ۱ ج6 


4‫ 7 1چت نب 7 7 7- 
چولکہ اس موصوحخ پر آئندہ اوراق دی ۰ بر صوفیہ بے اتوال ٭ رح 


کے جائیں گے اس لے سردست اسی پر اثتفا کیا جاتا ے ۔ 


(ج) خدہت خلق : 
۱ ۱ راے ( سی ام ۰ ۱ 
س موصوع پر سب سے ہلے شیخ سعدی'' ىا مشہور شعر درج 
طریقت ےحز خلمتٹ خلق لسہت 
بی تسبیح و سحتادە و دلق لیہت 
حدستر خلق یق جس قدر صورٹی مکن یس صوفماۓے ثرام“' سے ان 
سب پر عم ل کر کے دکھا دیا ے ۔ ان کی زندگیاں خدمت خاق کے لے وفف 
وت ۰ : ۱ ہے ہہ 7 ۰ : کا 
ہو گی تھیں ۔ انھوں ۓ لاکھوں انسانوں دو شیطان کی غلاہی سے لال 


کر اق یىی غلامی می داخل کہا بعی ان ی زنی کو بامہتحصد بنا دبا ۔ 
اسسٗووٗسوسہےے 


١۔‏ سبرالاولاء - 
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۸ 
واضح ہو کس دراصل کار لبوت یہی ے ۔ الہیاء' ۓ ساری عمر پہ یکیا اور 


2101 ت ھطظ ئؾجچھ ۔ 


ساری عمر یہی کہا کہ ”ا عبدوا الله واجتشنبوا الطاغرت؛ “ یعنی اے ارہ 


کے بندو ! اللہ کی اطاعت کرو اور شیطان ہے اجتناب کرو _ 


:- ل ہس ۱ 
.3 3 5 ر۰ ہے . 
صوفباۓ کرام نے صحیح معنوں میں اتباع_ رسول اللہ (صلىی اللہ علیہ 
ہے ۱ 
ا 7 س دہ - - ۱ 
و ۰آ و لہ ) نت سو نی لے - و3- رنہ 7 لہا و لی کو ھ-س۵' 1 غالامے ہد 
1 
٤ - 0‏ .۰ ۱ 7 
نک5ل کر لالہ سے ما ناریے کواہ ے کہ ید کھ لە عدرء سے ہو سکالہ 
سے : سے ےم ایی 
٠ ۲‏ مم ۰ َٰ بت ' ری" ١‏ ہے گ5 
بے شی رت اھ جے تملہر بی ہے ےد ے لے حح ےٌ اسیک ے ۸ کٹ خِ سے سے لی ۰ ۱ ٹر سس -- لو 


ہے ٠‏ سے : 3 ہے ٠-‏ ۱ : 
ان تاس .چ5 دید ح8 نو صوئٹیاے اسلاھ ٹا حاتا سے اور حجں ک لام 


لہجا ۲ 
۰ : ١٭‏ ۱ 
اح بجی کیەں ٹروڑوں انسانوں 3 ٹ ول ہیس ہدوت اور ہت 2 
حا اتآ ںآ ثت ڈدلنا ۱ 
پ-- سید کے سب گر سے سے 
3 ۴ ۱ .- 
ضم ٭ 5ت ڈر اھ“ 7 ہنع تِأاتہ 5 سجاعہ ٹر سہے می حتشہہثہت وأضْح 
سے سے سے 
پپ ا ٦‏ ‌ْْ 7 فامرل ٦‏ 2> 3 7 ۱ * ٭ کت کس ١‏ ۰ 
7 ۳۲ ا یی ۱ س< ٢آ‏ رو ڑم ۱ ۱ 1 ٣‏ لے 
جو سکتی کے لت حہہدہب جئيیں لتڑ ان زرنونٹ ے آپیی ری اث اہم درس 


قر یدض لحم بنا ! لا تیا ۔ سعرالاولیاء ہنس عم ذوھ ے کر 


۲٢ 


ان المشائخ حضرت نقام الدین اولیاء“ فرمایا کرتے تھے کہ 
جیے خواب میں ایک کتاب دی کی جس میں لکهاہواتیا کہ 
جہاں تک ہو سکے دلوں لو راحت پہنچا ٹیولکە ہوسن کا دل ؛ 
اسرار اہی کا بحل ے ۔ یز فرمایا کے قیامدت کے بازار :میں کوئی 
اسباب اس فدر تقبمہی لہ پو ٹ جس قدر دلوں کو راحت بپہنچاتا ۔'' 
ہی وجہ ہے کہ صوفباے کرام ٣‏ بلا استیاز مد بب وہلت پر شخص 
کی دلداری کیا شرےے تھے ۔ بلکس ہر وقت دوسروں کے كُ٭ میں گھلتے 
رہتے تھے چنا یہ جب حضرت فرید الدین گنج شکر“ کے ایک عزیز حضرت 
سلطان المشائخ'' کی خدمت میں حاضر ہوۓ تو انھوں ۓ کہا کہ میں 


١-۔‏ مغعرق تعام ے مپسلانوں کو ابنے اسلاف سے اس قدر بہگائں کر ذ یا سے کہ 
وه سیزر اور ہولن سے تو وائف بی مگر صوفااےۓ کرام کی عظمت اور 
دیی خادات سے تما ہمدالہ ہو گے ہیل مم 


2'00ه("۳ه۵)۷+۳]ء۷۸۷۵۳ 


۴۹ 

ایک دعوت میں گیا تھاء وہاں لوگ کمہ رے تھے کہ شیخ نظام الدینۃ 
کو بڑا فراغ باطتی حاصل ے ؛ انھیں اس جہان کا کوئی غُم نہیں ے ۔ یہ 
سن کر حضرت حہوب الٰہی نے فرمایا : 

”جس قدر غم و اندوہ جھے دامن گر رہتا ے شاید کسی کو نہ 

ہو کیونکہ بہت ہے لوگ مہرے پاس آاۓ ہیں اور اپنا درد و غہ 

جھ سے بیان کرۓ ہیں ۔ ان ہے ربخ و غم کا بوجھ ہرےے دل پر 

بڑتا ے))۔ 

حضرت ع٭ےہوب ال“ فرماے ہیس کے سسلان وہ ے جو دشمنوں 
کے ساتھ بھی بھلاٹی کرے ۔ ایک دن فرمایا ٠‏ 


”گر کوئی شخص تبری راہ میں کالٹا رکھے اور تو بھی اس کہ 
جواب میں اس کی راہ میں کانٹا رکھ دے تو ساری دنیا کانٹوں ہے معمور 
ہو جاۓ گی ۔ عموما لوگ ایسا ہی ترۓ ہیں لیکن درویشوں کا ید دستور 
ہیں ے ۔ انھیں نیک اور بد دولوں کے ساتھ لیکی آکرنی جاہےے ۶ 

پھر فرمایا : ”برا کہنا ےشک برا ے مگر برا چاہنا اس ےہ 


زیادہ پرا ے٢‏ ' 


بی 


حضرت محبوب اللى ت کی شفقت کا یہ عالم تھا کہ ایک دن کرمی کے 
موسم میں حاضرین کی تعداد اس قدر بڑھ کی کہ ساۓے میں جگم نہ رہی ۔ 
لوگ دھوپ میں پیٹھنے لگے تو فرمایا : ”آگے سرک آؤ ۔ پاس پاس بل ”کر 
ببٹھو تا کہ وہ لوگ بھی ساے میں پیٹھ سکس جو دھوپ ہیں بیٹھے بن _ 


بات یں ے کہ دھوپ میں بیٹھے تو وہ ہیں اور جلتا میں ہوں)“؛_٣‏ 


ف٤‏ لی 1.1١‏ ر : : 1 ْ 
ایک دن حضرت ےہوب الٹہی“' کے خادم نۓ عرض ى اپ اثرسحری 
کے وقت بھی کچھ نہیں کھائیں کے تو ضعف یت بڑھ جاے ط ۔ ید سن 


٤ 1‏ وو ۱ ء 
کر پ٭ ے فرمایا بہت سے درولثِش سسجدوں می بفوۓ پڑے ہو ے دس , 


- : 5 .: ٠ ۱ 

س صورت ہی کوهانا مہیرے حفق سے کس ارح لیچے آتر سکتا سے پت 
ایس سب سیۓںو‌سٛسپہجچہجسپییت--<ح 
۲- ایضا سم 
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صوایباۓ کرام کے کارلاے : 
آئندہ اوراق میں صوفیاے کرام“ کے کارناموں کی تفصیل درج ى جاے 
گی اس لے اس جگہ اختصار ہے کام لے کر چند اشارات پر اکعفا کہ تا ہوں ء 
() اسلام کی حو پا آہزہ تعلیات کتابوں ہیں درج ہیں اور مدارس 
میں پڑھائی جاتی ہیں ٤‏ صوفیب ے اپی خالقابوں میں ان پر 
عمل کر کے دنا کو دکھایا ۔ 


(,) صوفید ۓ ہر زساۓ میں اسلاھ کے اخلای اور روحانی نظام کو 


۱ ودقتر سپ ل>ھے کل تلۂۃ او تعمی سرت ک 3 قرلکہ د یں 
(ہ۔) اسح: ۰ سظا جح سے ۰ ٦‏ ور حر کسی جح 
ا ۰ ٌ سے 
(۔) صوفیہ ۓ بادشاہوں کے سامنے علىی الاعلان مہ حق کہا ۔ 
(ہ حہما سہدنوں لا کی -+ڈ- امب کے سداق نم .و اورانھوں ۔ے ۲ رن 
عتا ر تاب بنااشروء کیاتو صوفیوں نے بمحبت 
پ سے ہے مت - ہے جس : 
ٰ کوجڈہ یس نتالئہ ک ا ال 
ال ہی کک ذرس ےے کر عيّلیہت ےج بسضسر نتائج مر اجید کا ٠‏ 
- ۰ ہے ۲ ٴَ 7 +" 7 5 2 
(ہ) جہہا فقہاء تہ یچجے ے ضواہر پر رظر دبا لو صو قیہ ےے باعی ۱ 
: ۱ × مسا ہے ۔۔ سے اءترا! ٰ 
۱ ا و تپ ٢‏ اڑٛس ٠ے‏ ٹیم تۓھھ نو عتلائ ۱ 
صلاح 2 قلبی رٰ رٍِ ہے ك5 چ- فّ 


(ے) صوفیہ ے ہر دور میں عر اسلامی عقائد ٤‏ شرک اور بدعت . 


یی تردید ق ۔ 
(م) سربایہ داری کے مقابل سس الفاق فی سبیل اللہ کی اہمبت 
واہح ى ۔ 
(و) بادشاہوں کو دینداری ى تلقین کی ۔ 
)٠(‏ حب معتزلہ ؛ فقہاء اور متیلمین منطقی بحئوں میں الجھے ہوے 
نھے اور مت کو فرقوں میں منقسم کر رے تھے ؛ اس وقت 
صوفیوں ۓ سسلانوں کو توحید اور یک لگاہی کا درس دیا ۔| 
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بح 


۔ہچمہمے م٣ہم“٣۲ہ۔ہ‏ ہے ٴںىئم لے 


(١ِ 


(ہ) 


(م) 


)( 


)١ے(‎ 


)١ہ(‎ 


مگ 


میں صوفیوں ۓ آن کو محہت اور ہمدردی کا درس دبا ۔ 


فقہاء اور متطدمین ے سسلانوں کو کافر بنایا مگر 
صوفیاۓ کرام“ نے اپنی پا کیزہ زندگی کے ذریعے سے کافروں "ذو 
سان بنایا ۔ 

فقہاء اور متیلمین اور معتزلم ۓ ختلف ہذہبی گروە بنا کر 
مسلانوں کے شیرازۂ ملىی کو منتثشر کر دیا مگر صوفیدہ ۓ 
سب سسلإنوں کو جام وحدت پلایا ۔ 


علء اور فقہاء بادشاہوں کا قرب حاصل کرے زرسے مگر 
صوفثیں دربار شاہی سے الک تینک رہ کر ملوکیت کے مغاسد 


یہاں کررے رہےے 3 


جب علاء بادشاہوں کو خوش کرۓ کے لے تاویلات میں 


دنت ٠‏ 
سے رےے 


معتزلب ؛ متیلمین اور حئء ے اپناوقت دات و صفات باری 
قى بحثوں میں ضایع کیا ۔ صوفیہ ے کہا کہ خدا کے باب سس 
بحث فضول ے ؛ خدا منطق کے ذریعب ےے ہی مل سکتا ۔ 
آئینہٴ ذلب کو صاف کرو تا کب اس کا دیدار ہو سکر ۔ 


علاء ۓے دینی نتابیں لکهیں ۔ صوفید نے وہ آدەمی تار نے 


جقھوں ے ان کتا ہوں َ احکام بر قعمل ٹر 2+ انتلاتب بریا 


ٹڈ دیا ۔ہ 


علاء (متکلمن ٢‏ معتزلہ :؛ نَم ےے رفک دمساغ ک ابیاری فک 3 
صوقیں ےے داغ کے ساتھ ساتو دل ۰1 ٹر لیت اور اصلاح ک5 
ذر لیغضہ بی ایام دا ١و‏ بہ بات تا جح بباںل ری ہے لی اسلام 
ہیں اصلی چیز دل سے نی ئ دمہاغ ۔اثر دل فاسد ہو جاتے 
لو دماغ کت قاد ہو حا ٤‏ یغبی سے 72 ہناخ سر تار دو عالم 
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۳م 


صلی اللہ علیں و سلم فرماتے ہیں کم م ”آ گاہ ہو جاؤ السان کے 
حسم میں ایک عضو ے ؛: اگر وہ فاسد ہو جاۓے تو سارا جسم 
(انسان) فاسد ہو جاۓ ٴهٗ اوراثر وہ صالح ہو جاۓ تو سارا 
جسم صالٰح ہو حااۓ کػّٛ اور وہ عضو قلب سے 
(و؛) عذاء ےۓ سسلانوں میں گروہ بندی پیدا کی ۔ صوفیںہ ۓ انسانوں 
کو 'الخلق“ عیال* اللہ؛؛ کا درس دیا ‏ 
(,م) علاء نے دلیلوں سے اسلاھم کی حقانیت کو واضح کیا ۔ صوفیہ 
ےۓ مشاہدۂ باطٰی کے ذریے سے اسلام کی صداقت واضح کی ۔ 
لو ڈٹوں نے امام احمد ابن حنبل سے پوچیا کہ بشر حا تو 


٢ 


عالم دین نہیں ہیں پھر آپ ان کے پاس کیوں حاۓ ہیں ؟ تو انھوں ۓ 
سے کے 0 0 ٦‏ کس 5 ١‏ ٰ 


ہیں اس لیے ان کا سرتہبہ مہرے مرتے سے بدرجہا زیادہ بڑھا ہوا ے ۔ 


ہا و 


۵۵۳۵۳۵۵۵۵((م۷۸۷۸۵۳]۲0 


ح-١۔۔۔۔‏ ا 


باب چہارم 


تاذکرہ صوفیائے کرام 
تممہید 


ان ضروری مباحث کی تفصیل کے بعد اب ہم آن صوفیاۓ کرامت 
کے سوامح حیات قلم بند کریں کے جنھوں نے تصوف پر مستقل اور مستند 
نصالیف سبرد قلم کی ہیں تاکہ ان تصانیف ی روشنی میں ہم ید ثابت 
کر سکیں کہ قرون اوالٰی کا تصوف بقول حضرت جنید بغدادی7 مقید" بالکتاب 
والسنة تھا ۔ ہم اس سلسلے کو حضرت حارت المحاسبی7 کے تذ درے ہس 
شروع کرۓ ہیں جن ہے قدیم تر کسی صاحب تصلیف صوف کا حال بس 
معلوم نہیں ہو سکا ۔ | کر حقیق مزید کے بعد کسی صاحب تصانیف صونی کا 
حال معلوم ہو سكکا تو آئندہ ایڈیشن میں اُس کوتاپی یىی نلافیق کر دی 
جاۓ گی ۔ 


فصل اول 
صاحب کتاب الرعابت 
(۵ 0ھ ۔ سم بھ) 


سے ۔ | ٹرچد تمام تد کرہ نگاروں ۓ ان کا ذکر لیا ے لیکن اس ٴ؟ 


سے 


م۴۳ 


۷۵٢۷۷]٣۲]"۵۵٣(۵0۳0۲۱۳۸0٣۵ 


۰ َ‫ 7 سی 
۳ ے8" دو- - 
‌ ۴ ۔" ہم إ 
إ۔ ابوطالب مق متوفی ہرمھ صاحب قوت القلوب ۔ 
۱ .ا ' سے ۱ ۱ 
ا سےے۔لیتد قد ۳ "۔ ۰ صاحجتسی طہثتات اےۂ ذذ ۱ 
- کا جا ١خ ٠‏ : ہہ ہس 
٢۔ح‏ 7 ضرا 
م۔ ابو نعے مم سوتی !مھ صاحبے جاےے ااولہاء - 
۹م ٭ج 7 جم ا 
۱ ۱ ا ۱ 7 ' 
ے۔ اآلھجویری متوٹی ہےمھ صاحب کشف المحجوب ۔ 
ہے ×7 ہا : * ھچ ھهےا ٢]‏ 
لہ ست عطحار سوئٹی :. س کس ام ضا جس ہی رہ ااولباء - 
ہے ۔ پا ۱ ۱ 
۹۔ سہروردی متوفی ۲ہ صاحب عوارف المعارف ۔ 
7 7 ۹ 7 5 الم 
وَ۔ جامی بہڑئ؛ی رفپرٹ صاحبس لفحات اانس ۔ 
۱ : 7 : 
1۱١۔-۔‏ شعرای ہوئی سے 8خ صاحبے طقات الکریٰ - 


۱ 7 ا 

لیکن ان کی زندقی کے حالات تفصیل کے ساتھ کسی ے بھی درجح 

ہو _- ۔ چولکد وہ ایک بلند مرتبہ صوق ہوۓ کے علاوہ ایک عالم 
علء اور فضالاء نے بھی ابی تصانیف ہیس ان کا تذ کرہ ”رح کیا 
ےے , 


۱- عم القا ہر بعدادی متونی تب ئل صاحمب اصسول .- 


رے ڑے 7 ٠‏ نے 


۱ ا 
پا سمہرر سما ہئی سہوئی ۸ر م ح سے صاحب الملل والنحل - 
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میں 
مہ آبن خلمکان متوفی ۱ھ صاحب وفیات الاعیان ۔ 
٠‏ .۰ ۱ 
یم الدھبی سودی خر ےھ صاحب میزان الاعتدال 5 
اہ ١.‏ ا کے : 
۶ 
١. ُ‏ 
ے۔ السہی سوڈئی اےے۵ صاحب طہقات الشاقعی, _ 
7 : .۶ رو *٭ ٭ 
ہ۔ العسقلانی سزئی ۸۲ھ صاحب ہدیب التہدیب و9 شرح بحاری ہ 
. چا 1 0 
۹- المسناوی سوٹئی ۳. ۂآخٌ صاحب الکوا کب الدریہ _ 


اگرچە ان علاء ۓ بھی حالات زندگی پر روشنی نہیں ڈا لی مگر ان کے 
تد کرہ کررۓے سے محاسبی“ کا علمی مقام بخوی اور بلاشبہ واضح ہو سکتا 
ے ۔ عبدالقاہر بغدادی ے تو انھیں اپنے زماۓ کک امور اصولی اور متیِلہ 
تسلم کیا سے ۔ 


سے 


ان تد ڈروں ہے معلوم ہوتا ے کت عاسہۃ ۵ ۱۷ھ میں مقام بصرہ 
پیدا ہورۓے تھے ۔ ان کے والد کو بعض لو گوں ےے حوسی لکھا ے بعنس 
ے قدری (معتزلی) اسی لے عالہ “ ے تر کہ' پدری ہے دسترداری اختیار 
کی کیونکہ آحضرت صلی ات علیی و الہ سام کا ارشاد ے کہ دو ختف المہدردی 
افراد ایک دوسرے ہے ترکے کے وارت نہیں ہو سکتے ×جی اج ے کہ 
حاسے ٣|‏ ے تمام عمر مفاسی میں بسر کی مکر تر کیٴ پدری سے ایک لئ 
صول نہیں کیا ۔ 


مام دی علوم متنل تفسہر ؛ حدیت اور فقہ آنھوں ےۓے امام شافعی “ 
سے حاصل کیا اور ایک عرصے تک بغداد میں ان علوم کا درس دیا جہاں 
ان کا ثبار مشہور اور سستند علإء ہیں تھا ۔ چولکد وہ علم کلام میں بھی 
بد ستبہ ر کھۓ تھے اور اپ افکار و نظریات دو اس علم ى روشی 
میں ثابت کرنۓے تھے اس لے ظواہر پرستوں کے پیشوا انام احمد ابن حنرا ٣‏ 


٠ ُ ۱‏ : کس 
- :۰۰+ ا نہ عالف 3 2 أٰہ ْ : ۱ ۰ 
ہو گۂ ام صاحسب ہے ابنے ابر ث رسوح ہے 
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ڑ, ثعابہ ٢‏ پک درس بی بند ثرا دیا اور ان فک تعصائلیشی ئخ مطالعہ 


۰ 


ہے 5 ۱ جَُ. 7 ۰ ٤‏ ھ ۂ ٣‏ 
نی ہے تر پر ے ٹل ے جۂز نکہ چو خر ےب 73 ہاوحود طالبان عم خاسی 
۳ > سی * 

2 را اج ۱ : ۱ کی 


ح,!. ۰> رت یىی ٢‏ ضھ۔ ] ں 
علے جار 7 ٠‏ ند بی .ی۔ “رر ہے بے ور ٹر ڈیا ٠‏ 


۱ تج نے قرھضے نے اکا ائھی داد واپس اے ااۓ کی احا' بت سمل کی مر 


حنابلہ یق مسلمل خالنثت یق وحہ سے راد کے عع اھ اں بے باصن سے گے 
تھے اور وه خود بھی تنگ نظر فتہا ہے عاجز | کئے دھے اس لے انھوں ے 


لقب سے یاد کرنا شروع کر دب جنانیہ تمام تد ند کروں 


ان یق وفات مھ میں ہوئی ۔ زماۓ کی یں یرنگی بھی قابل ذ کر 

ے دس حب ان کا جنازہ سان سے نکلا تو قبرستان تک صرف چار آدمی 
: : 

اس کے ساننے تھے ۔ ان ۓ سب ہے بڑا اور اقابل معاق جرم ید تھا تے 
انھیوں ےۓ ابی فکر خداداد ہے تھ لیا اور ''فثیۃ ے٢٢‏ کو ناراض 
آئر دیا ۔ لیکن کوئی مضالتم نہیں ۔ جنازے سے ساتھ اکر صرف جار ادمی 
تھے تو صاحب جنازہ ق تصنیف کتاب الرعایہ اج بھی لاکھوں آدمیوں ک 
رہنا بی ہوبی ے اور قیامت تک بنی رے ک ۔ 


ٴ ٗ" تپ ج2 رت اعد تعلمات : ای اص 
جس طرح ان کی زندی میں فقہاء ے ن يق بعض تعلمات پر اعر 


ےسوسوجوووسسح×د ساد سک 
اقال تک یس شع غالبا خلاف عل لہدہوڑام 


کر یہ بات کب میں چاہتا ہوں دل کی کشاد 
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ےۓ۱۳2 

کیا تھا ء ان کی وفات کے بعد بھی اعتراضات کا سلسلہ جاری رہا ۔ جنانیہ 
ابن الجوزی متوفٰی ےھ ۓ اپنی سشہور تصنیف ”تلبیس اپلیس“ ہس 
انھں بڑے شد و مد کے ساتھ ہدف مطاعن بنایا رے ۔ 

لیکن اس خالفت کے باوجود حاسی کی تعلمات کا اثر برقرار رہا اور 
صوفیوں پی ے انھیں اپنا مقتدا تسلم نہیں کیا بلکہ اشاعرہ ۓ بھی ان کی 
علمی عظمت کو تسلم کیا (دیکھو شہرستانی ص مہ) اور خٹینی حاعت 
کہ صوفبوں ۓ تو انھیں آن پاب شبوخ میں شامل کیا ے جن کی تعلمات 


ائقی اتباع ہیں ۔ (دیکھو قشہری7 اور عطار٦)‏ 


محاسی“' کی تعلیت کا سب سے زیادہ اثر اسام غزا یۃ پر مرتب ہوا 
کیونکہ آنھوں ےۓ اپنی فہرۂ آفاق تصنیف ''احیاء العلوم الدین“' میں 
حاسی ہی کے عقائد و افکار کو اپنی تعلمات کا سنگک بنیاد بنایا ے اور 
نغزا ی٦‏ ہی کے واسے سے حاسی“ کی تعلمات کا اثر ازمنہٴ وسطلی کے نصرانی 
اور بہودی تصوف پر تب ہوا ے ۔ 

محاسی کثئبر التصانیف بزرگ گزرے ہیں ؛ اور یہ بات قرین عقل بھی 
ے کیونکہ ان کی ساری عمر تعلم و تدریس و تصنیف پی ہي بسر ہوڑ 
لیکن ان کی تصائیف میں سے صرف سترہ ثتابوں کے قلمی نسخے دنیا میں 
موحود یس ۔ ان میں سے چار قلمی نسخرے اب تک زبور طہع سے آراستہ 
ہو چکے ہیں : 

١ہ‏ کتاب الرعایہ یق التصوف ۔ 

إ- سن اناب ال ی انتہ ۔ 

٣۔‏ پارۂ از کتاب الصبر و الرضا ۔ 

مس کتاب التوھم ۔- 


ان کی تمام تمائیف میں کتاب الرعایة ان کا شاہکار ے ۔ اس کت اب کا 
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۳۴۶۸ 


بی لی تٛذٌ٘ب ان ف ما ثتابوں سے زیادہ صحم اور ان 1 تعلمات تصوّوف 
پر پورے طور سے حاوی ے ۔ اس تاب کی تصنیف میں انھوں ۓ تقیی 
اسلوب اختیار لیا ے یعنی ایک مرید آن ہے سوالات کرتا جاتا ے اور 
وہ آن کے حوابات دیتے جاۓ پں تا ٴآئہ ایک طالب حق وہ طرز حیات 


کٹ 


تفصیل مضادسن کتاب اہرعایہ 


۱ 


اس ثتاب میں باستھ ابواب ہپس اور بعض ابواب میں فصول بھی ہیں ۔ 
۱ ۱ می 0 2 ۰ ١‏ ۱ 
سی : ۱  ...‏ ھ ١‏ ٭ - 
طالہان حقی ٹو با ۰ ىعص )؛ احکام اہی منثر حجہ قراں ف حرف دل وحاں 
ِ : ۰ ا٭ رخ ٠‏ "0+ 
سے یں سو ے 1 لیس ق ہے کا 00 ا - اُس سلسلے ہیس قراں حکم 
ك9 جس ٭۱١1‏ كت ۱ 


سے 
ای 


١ 0.7‏ [ - م۶ 
ان ق ذڈذلک لد ری لہن کان له٭ قلب اوالقی الىسمع 


بیشک اس (قرآن) میں یقینا نصیحت ے اس شخص کے لے جو 

ہے ۱ [٠ ١‏ 
صاحب دل ہو یا جو کان لگا کر (توجہ ہے) احکام الٰہی کو سنتا 
ہو اور (اس کے ساتھ ساتھ) اےے حضوری' قلب بھی حاصل ہو یعی 


سن کے وفت آس ٴػ دل بھی حافر (متوجہ) ہو - 


72 5 سے ۰ 5 1 " 7 1 گر ۰ 
اس ۓے بعد دسعہۃًہ۔ہ ہے فر .ای ےت نہ قراں حکم یق رو سے مومُوں 


قی شناخت ہی یب ہي الب وہ ارشاداتِ خداولدی تو غور سے سنے ہں 


اور ان بر عمل تذر سے نس ے حہا کی نو اس سلسئے ویںی ٰس ارت سے استشہاد 


نے جس 
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سے 


رڈ 


۴۹ 


7 2 ک0 دم" 2۸م ” >> ىي و رےه ود س محر جج 7- 


سے سے سے ھے۔ 


سے 


رر ‏ د۔يبھےھ رف جح کک ہے گف ھ ۃ, عم تگ 
المدیان هد هم ا و اولٹک هم اولےا اللانساب ۔ “ (روس:ہر١)‏ 


(اے رسول (صلى اللہ علیں وسلم) میرے آن بندوں کو بشارت دو) 
جو (قران ی) باتوں کو بغور سنتے ہیں پھر آس کی اچھی اچھی 
باتوں پر چلتے ہیں ۔ یہی لوگ ہیں جنھیں اللہ تعالی ے ہدایت کی 
اور جہی ہیں جو صاحبان عقل و فہم ہیں ۔ 


اب ہم مہایت اختصار کے ساتھ ابواب کا خلاصہ ہدیںٴ ناظرین کرے 


(ر) ابواب نمیر إ تام مس کتاب کے موضوع (الرعایة لحتوق 
الہ) ک یق تشرح ی ی کی ے اور عاسبہ'ٴ لس کی ضرورت اور 
اہمیت کو واضح کیا گیا ے ۔ مصنف نۓ جا طور پر اس 
حقیقت کو واضم کیا ے گس لفس ادثارہ پر وقت پر شخصر کو 
پر پہلو سے دھوکے اور فریب میں سبتلا کرتا رہتا ے ۔ پس 
جب تک ایک شخص ہر وقت اپنے نفس ك٤‏ محاسبد نہ کرتا رے 
وہ لہ احکام اہی پر عمل ٹر سکتا تا ے پہ حم وق اللہ ک کى رعایت 
کر سکتا سے ند اہ کا قرب حاصل در سکتا ے ۔ 

([:) باب ںسم میں توابین (توبب درۓ والوں) کے طبقات کی 
صراحت ی کئی ے اور توب کے طریقے واض ح کے کر ہس ۔ 

(+) باب ہم میں موت کی تیاری (استعداد للموت) کا ببان ے یعبی 
سالک ک 


و تاتن ج کی ہے کہ ڑهہ اُس نی سٹر 7 لیے تچ 


زاد راہ چہلے ہے تیار (سہیا) ۰ لے جس سے سی ۱ ٹو ور 
یا چھٹکارا نہیں ے ۔ 


(م) ابواب پشتم تا سیزدہم میں ریاء کی مختلف صبرتوں کی نشان دہی 
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۰ۃ 
کی گئی سے اور ان کے ازالے کی ترکیب بتائی گی ے ۔ 


مصنف“ نۓ ریاء کی مذمت میں اپنا سارا زور قلم صرف کر دیا 


سم آ ٭ ۰ ۔؟۔ ۰ 
_ سے اأوز اس سک ٹر قر یتب نو بدلائل خعتلہہ و لثلہہ واضح کر دیا 


ے کہ ریاء ؛ سالک کے اعال کو اسی طرح کھا جاتا ے جس 
طرح گھن لکڑی کو 1 اس لے ا سے اس عم 2ص سے ۰ ختنب 


رہنا چاہے ۔ 


-- رھ 7 7 لِّ 7 ہے ف۰ 
باب چہاردہم میں اخلاص کی افادیت ؛ اہیت اور ضرورت کو وافح 


۰ : پ۲ سے ۱ ۱ 
کو مدار حیات بنا لے تو پھر وہ ریاء کی طرف مائل بھی نہیں ہو سکےڈ ۔ 


اور اٰس درم اٰاس سہلک فمر ض٠‏ سے یھ ظا رے 8 ہے 
سس 


باب پائزدہہ اور شائنزدہم میں شیطان ہے حدر اور اجتناب کے صریتے 


‫َ 


ج<- ۱ اس زم ٹى*٭* رس کک ۰2| . رر 
بیاں نے ہن ۔ یہ ابواب اس ثنر ٹیمی یں ثہ امام مزا ی'' ہے بھی 


اںژلن ہے اأستفادہ ڈنا سے زلکہ اہو طالٰے سیق ےے بی بعضس کت کو اہی 


آ۲ 


آ ید 
ان اے سے پ۳ ڈو - ہا .- 
مجاجہ ہیں ہا کر 7 ہے 


تصنیف ٹوت 
ابواب ہغفلہم تا لوردہم ہیں ریاء کے عراتب بیاں لے ہي ۔ ہصنف 

سے ۰ 7 ہدذ_.,. ہے8 ائے 
1 لحاہه یہی رباء یق سض لوںل سے احتناب اُس نا رز صروری سے یی انیوں 


ن2ی 


_ ۰ 0 ۴ ۲ 


اواب مہم 8 لِستتنذوؤو٢‏ سوجوھ ہیس انھوں ے کی بتایا ہے کہ ا 


خلوص کے سای خدا کے احکٹھ کی اطاعت صرف اہے خوش کرے سے لے 
س ٠‏ دای : ۰ . کل الم 
نہ سی ۔ ایک ہمت الٹہی اپی رص تیادہ حصول حہ سب لے لے وی سے 


1 


ہے 


۱ . : 
لیکن ایک حبت وہ ے جو اللہ سے محض الہ کے لیے کی جانی ے اور صوف 


۰ : ۰ ع رہ : ٦‏ ۹ 3 
کا بے مہہ ہج ا نہ٥‏ 2 خا رص رت ے جس می ایی اغراض کا ہنا نہہ 


۹ 
- ے' 


ابواب بست و چہارم تا بست و ہفّ میں لیت کی تشری کی ے اور 
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سۓچ 


١۱) 


اس حدیث کا مفہوم واضح کیا سے کہ نما الاال بالنیات _)؛ 
باب بست و ہشت میں ندامت کا ببان کیا ے ۔ جب سالک کسی 
احساس ہوتانرے - 


خصوصا یں کہ دوسروں کے ساتی ہارا طرز عمەمل کیسا ہو ؟ نیز یہ کہ 


- 


ال حسند علالید بہتر ہیں یا خقید ؟ نیز یم کہ خدا ہے قطم نڑا کے 


'ر سے 
ے'۔ 


کہ بعد اعال پر خلوق ی مدح یا مدمت سے کس حد تک متاأئر ہونا چاپے 


بلک خود ہار زاویںٴ کا کیا ہو نا چاہیے ؟ 


ابواب چہل و ہم تا پنجاہ و سوم میں انھوں ۓ ریاع کے بعد 
ّ2 ۱ ہے ح - 
دڈوسرےۓے سہلک فےے ضس غعجحبی کت ان ٹم سے جس ہیس ایک عالمم ٹرفتار 
ستلا ہے حاےے ک5 خطرہ سے - 


ابواب پنجاہە و چہارم تا سم مس کس 7 برائیاں یمان کی سس ۔ 
مصنف ہے ان تینوں ا اض (ریاء ؛ “عجب اور تکبر) کی تشخیص اور ان 
کے ازالئے ی جویز میں اپنے طبیب حاذق بلکہ جالینوس ہوۓ کا ثوت دنا 
بے ۔ اور چولکہ آن کے زماے میں بھی ید اسراض علاء ء حکاےء ء عتاتہ, 
فقہاء اور صوفیاء کے طلہقتوں میں عام تھےاس لان ی نان دہی میں ١‏ دثر 
حضرات کو اپنی بای تصویر نظر آئی اور اپنی اصلاح کی بباۓ ععا!ہ 
کو ہف ملاست بنا لیا جس طرح زنگی ۓ اپنی صورت دیکھنۓے کے بعد 
سارا غصہ آئینے پر آثار دیا تھا ۔ یھی وج ے لد ان کے منازے ےر 
ساتھ صرف چار آدمی تھے - سچ بولے والوں کے ساتھے ہمیشم یہی سلوک 
ہوا ے ۔ 


باب پنجاہ و ہغتم میں تواضع کو ان اصراض کے ازالے کے لیر 
اطورِ تریاق پیش کیا گیا ے ۔ 


س- 
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0-1 
باب پنچجاہ و ہشتےم و نہم میں آ٘س فریب نفس کا بیان کیا ے جس میں 
ایک انسان ء بضمن تعلق با مبتلا ہو جاتا ے ۔ یہ فریب شیطان 


کا وه خاص حربب ہے حس قَٔ بدولت وه اکثر انہانوں کو تہماەہ و برباد 


کر دیتا ے ۔ سصنف نے اس -- سحدتثت کو ذرآان حکھ تی ان دو آیتوں 


سی کر سی خی ہی کیچ تک پر ےے 3 ٠‏ نج کک ”آم۶ 


(الك) فلا تغرنکم الحیاة ا' السا وا برنکم بائتہ الف رؤور۔ 


کجسے آ 


(ام:مم) 


پس ایسا لہ ہو کہ دنیا کی یہ زندگی تمھیں دھوکے میں ڈال 
دے اور نہ ایسا ہو کس وہ بڑا دھو کے باز (شمطان) مھی 


اللہ کے بارے میں دعوکے میں مبتلا کر دے ۔ 


صْ گ۸ سے سر ضحص تئ ژ _ھم لف ھ 


(ب) و سا الحیاۃ الاٹیا الا متاع الغرور۔ ( :۱۸۵)۔ 


سے 


باب شس میں حہد ي براثہیاں واضح کی ہس اور اس عیب ہے ہچنے 
ےے طریقے بیاں - ہیس ۔ 

باب سسمبت و یکم سی سالک نے لے نظام ااوقات می ذب کہا سے 
کی بدولت وہ اپنی زندگی کو اسلامی سانچے میں ڈھال سکتا ے اور 


تس جا 
ک5 مقصد حیات ے ۔ آخری 


ے ‏ لی 


اپنے خالق کی سٹپی پ جل سکتا ے ؛ جو اس 
ابس سس امبالاح ت ٤‏ سط لغنس ج- ر تزرکیم" لفس یىی ضرورت ڈو واضح 
اعتبار ہے یعی تصوف کے زاویںٴ نگاہ ہے یہ باب ساری کتاب کا خلاصہ 


بھی سے اور نصء فک قّْ را سی سے ۔ 
اقتباس از تذ کرۂ المەجحامسی در نفحات الالس و کشف المحجوب : 
۱ . 


شمح ہجویری'“ ے 
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ہے ۱ پ -- 


١‏ _ وو رسسْٛمےسی- 
ج حر حت مےں ۔ ‏ - _۔_ کہ 


ے-ے-. 


۵٣ 


لفحات الائس میں جو کچھ لکھا ہے اس کا خلاصہ ذیل میں درج کیا 
جاتاے ؛؟ 
جامی'' رقمطراز ہیں کہ المحاسی کا شار طبقہٴ اولبی میں ے ۔ وہ 


استاد ہیں ۔ صاحب تصائیف مثائ جو ٰ ۱ 


کے 


سراقبد اور اغلاص کی بدولت اپنے باطن کو صحیح کر لیا ء اللہ تعالی 
اس کے ظاہر کو جاہدہ اور اتباع سنتر نبوی سے مزیئن کر دیتا ےک نیز 
فرساے ہیں : ”جو شخص اپنے نفس کو ریاضت کی مدد ہے مہذب ہپس 
کر تا اس پر مقامات کا راستہ نہیں کھو لا جاتا'؛۔ لیز فرمایا : ''صفت عبودیت 
یہ ے کہ تو اپنے نفس کو کسی نئی ک مانک لہ سمجھے اور یہ یتعن 
رکھے کہ ٹو اپنے نفس کو نفم یا نقصان پہنجاۓ پر قادرانں ے))۔ 

(نفحات الانس ص ,ہم ؛ و 
شیخ ہ<ویری“”' لکھتے ہنم 


”المحا مُ ۱ : 7 ۹ : 

ہی“ عالم اصول و فروع تھے اور اپنے زماے میں اہل علم کے 
پیشوا تھے ۔ انھوں ۓ اصول تصوف میں ایک تاب لی سے 
جس کا نام رعایة ے ۔ اس کے علاوہ اور کتابں بغی لکھی ہیں ۔ 
۵ در فی حا ٦‏ ہے : 
فہ پر فن میں عال ىی حال اور بزرگ ہمت تھے اور اپنے وقت مس بغدام 


کے شنخ المشائے تھے )؛ _ 


کتاب الرعایة کا اجا ی تعارف 


اس کتاب کی خصوصیت یں ے کہ تصوف پر جس قدر ثتابیں آح 
مطبوعہ صورت میں دستہاب ہو سکی ہی ء یہ آن سب میں قد رین سے ۔ 
اف کپ انتتال ٣ھ‏ میں ہوا ۔ قیاس یہ کہتا ے ہہ یہ ٹناب انھوں ۓ 
ہی وفات سے بیس پچٹیس سال پہاے لکھی بوی جب ان کی جسانی صحت 
سس اچھی ہوگی کہیوں کہ ضعیئی کے عالم میں اس قدر ضخم اور بلند پایہ 
ب .مشکل پی لکھی جا سکتی سے ۔ بہرحال اس کی تصئیف کا زمانہ 
۰ اور ج٢‏ مھ کے درمیان قرار دیا جا سکنا ے ۔ 
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سی 


ڑماے ہیس اسلامی تصوف ؛ فرآن اور حدیث پر ہبی تھا اور اس کے میقصد 


تز کیںٴ نفس کے علاوم اور کچے لب تیاے نیز یہ کہ تیسری اور چوتھی 
صدی تک اسلامی تصوف میں عجمی یا ابرانی افکار کی آمیزش نہیں 


اس بات کا ثہوت کتاب الرعایة کے مطال٭ خویی مل سکتا ے ۔ 


دیل میں چند شواہد درج کے جاے ہیں : 


وہ کتاب میں باسٹھ ابواب ہیں لیکن کوئی باب ایسا نہیں ے جس 


پوری کتاب قال رہ تعالبی :ٰ. قال النبی صلی 1 علہب وسلم سے مرینں نظ 


کے 


آتی ے ۔ 


بس و“ ۱ :. : - کت _ ١‏ 7 
٢‏ فراں ادر حا درہت 7ے عااوہ سہحہنشب ہنۓ نی ابر مصعایہ“ “٠‏ ے 
ارشادات و سمرویات و اثار ہے استفادءہ ٹیا سے اور ایسا کرنا نا گزیر سے 


اس لے لہ صحجابیہ ڈراھن ہی دین کہ محافظ اور یلم ہی ۔ اں سے تھم لھر 


جو لوگ 


اور اس کی تعلمٰت سہ أآ ہ٘ر حاصل ہس کر سکتا۔ او 


تچ 7 
ج - کسسہ ' - 7 : کڈ جج ہد - * ٣٢‏ 
صحابہ کرام“ کی توبین و تنقیص و تحقیر کرے ہیں وہ ہی نہیں کہ فاہم 


عظم کے مرتکب ہوے ہں بلکہ خود اپنے ہی پاؤں پر کلہاڑی مارے 

. مِردرب.-- کے ء سے 
ہیں اور اسی شاخ کو کال ہیں جس پر وہ خود بیٹھے ہوے پں ۔ اٹ 
صحائنہٴ رام“ وین ەل لص 7 حاں نثار اور عاشق اسلاھ میس تھے تو 
قران اور شریعت دونوں کی عصمت ؛ صحت ؛ صداقت باطل ہو حاے ق ۔ 
”'طائفہٴ منافقین؟' کے جمع 'کردہ قرآن کا کیا اعتبار ؟ لہلٰذا ید تسلم کرا 
بڑے 5 کہ تمام صحازہ۶* عدول لے اور خصوصا حصرت عخان“' اور آن لئ 
پیش رو حضرات شیخین“ اور ان کے ہم نشین اور معاونہن اور رفتاے کار 
سب سچجے مومن اور سہلغین اسلام تھے ۔ 


۷۸۷۵٢]۷16۵۵۵ 


ڈا 


ے حسب ڈیل صیحا نر۴۸ سے استناد و استشہاد کیا اے ٠‏ 


(الف) حضرت اقدس سرکار ابد قرار صلی اللہ علیب وسلم کا ذکر و 


" حے 


۰ ۱ 


گ٠‏ ہس 
1 :۰ 
سح ٠‏ 4 ٤×*٭‏ ار تہ 6س 
(ہ) حضرت ابوالدرداء” ہے ۱ ۔ 


(و) حصرتثت ابو ذرۃ* سے ہ-۔ 


((ط) ام المؤسنین سیدة النساء حضرت عائشہ صدرثتر* پب 


- کے پم سے 
(ی) حضرت علی*“ ہے و ۔ 
(ک) حضرت فاروق اعظم“ ہے وم ۔ 


١ں‏ ۱ حضصرثت فاطلی سے سپ احادلدت منقول ٹیس ۔ 


۳ مصنف ےۓے صحابہٴ کرام میں سب سے زیادهہ استناد و استشہاد 
حضصرت فاروی اعظم ء7 سے کہا سے ۔ 

اس سے یہ بات ثابت ہو سکتی ہے کہ قرون اوای میں صوفیوں یی 
مام ارباب تصوف ؛ حضرات شینضن ۴۶ کو اینا پیشوا اور سثتدا یئن شرے 
تر ۱ ے سہے ۱ بے 0-2 
لھے اور ان یق زندیی تو اپنے جے مونہ قرار ہے تھے ۔ اور اٰس یت 
شک بھی ٹیا سے کہ اعان و ایقان ؛ تتویل و طہارة؛ زہد و ورع ؛ 

۰ ْٰ 7 ١۷ ٭‎ 

حبت ہی ء عبت رسول ( صلی الته علیہ و سلم) خلدمسث و اشاعت اسلام اور 
قرب ببارگاہ رسالت کے اعتبار سے کوئی صحاى* ان دونوں بزرگوں کے 
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۲ 


سرلبے کو ہسائ ہصح سکتا اور ان دولوں مس حصضرت صدیق ای ۱7۶ کا 
ہی اہو پک /7 گے سہے 8 ہالوں کو سی ایک بال ہوتا' - اور حود سرکر 


رسالت ساب صلی ا نہ کلہہ سلہہ ے آر شا قر سایا: 7 - گر مام دےصجحایہ بلکہ 
ساری امت کے محموعی اعان کے و ایک پلڑے میں رکیا جائۓ اور ایونکر“ 


کے اعان کو دوسرے بلڑے میں تو یقیناً دوسرا پلڑا ہی بیاری لکلے 5“۔ 


2 ۰ 4‫ د٦۰‏ - َ‫ .- ۳ 5 
اولیاے امت تو ان دونوں کے صالیے سے بجوی وا ہیں مگر ہم ضاہر ہینوں 


کے لے ان دونوں ىک عتیمدٹ اور ن کے قرب باشی کے اندازہ لکڈے کے لے 
ساتی 


مہچ بات ای ے خ زندقی می و +- رے تھے بی 1 وفات ‏ کے بعد بھی 


بی بس اور ان شاء اللہ ساتھ ہی حشر میں اٹهیں گے اور ساتو ہی جلٹدا مت 
داخل بوں 22٭- 2 
ہی وجہ سے کہ علاہم ابن خلدون ے ابی تارج کو اس صداقت 
نہ لگاے ىب٠‏ !'اہس ہںس وی شک ہیں کہ زیا۔ نے)+. ۱مان و 
- اعتار سے حضرت ابو بکر صدیقی ۱ ٹر "!و 
1 ر2 


بلک مماھم صحابب*“ اور 


5 7 ہے ا 7< 7 ۰ : 
ہج ہب حر تا رکب ہسحت ام شی بی ے نشی 
ارہاب علم و یتین کے سرتاج اور پیشوا ہیں“ ۔ 

ٍ کے اک نے تک نف >> ٠+‏ 
ہہ نک دس ثابہبتب بیو اس یا ر ٹنجاڈئر کر ری سے سی نصوف کػ مام 
ع_ : - 1 1 ید .7 ٠ ٠‏ 
دک یاتب (یعی بات پنجا۔ : ۰ ۰+ ٹرحمہ درح کر ے ہس جس مکپ 


ضف ہمت ر۔ را ے 
کر سے حت کی لئی ے اور ہمیں یقین سے کب اس باب سے قارئین کو 
ہاب وصف الکر 


مقتہسں از کتاب اڑرعایة _احقوق الله 


لوژ: ہمصف نے ابی و تصئیف سوال و جواب کے اندارز میں 


لکھی ے یعنی خود ہی سوال کیا ے ؛ خود ہی جواب دیا ے -۔ 


]وہ پمیر او کشت ہلت را جو اہر 
ثائی' اسلام و غار و بدر و قبر (اقبال٣٥)‏ 
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ے۶١١‏ 
ہیں ۓ پوچھا کہ کبر کیا چیز ہے اور کسے پیدا ہوتا ے ؟ 
اٹھوں ے جواب دیا کہ کس ایک ہت بڑی آفت ۔چے جس سے ہہت سی 
مصیہتیں ظہور پذیر ہوںی ہیں ؛ اور آدمی اہ تعالی کی طرف سے سرعت 
عثوبت و غضب کا مستوجب ہو جاتا ے ؛ کیونکہ کبر کا مستحق صرف 
اہ تعالبی ے اور یہ اس کے سوا دوسرے کے لیے سزاوار نہیں ے ہ بوحہ 


اپکی ک مالک اور جج 


اینکی پر شخص آسی کا بندہ اور غلام ے ء اور وہ ور 
2-٠‏ 7 ج5 : ه ۱ ۲إ سے _-ے 
سے اور پرشی پر فادر ے ۔ لہےٰدا ٭ تعالنی 2- نزدیک تمس ہمت با ثنام 
۔ بس جب بندہ ہوئی ایسا کام کرتا سے جو اللہ عز و جل کے سوا اور 
7 : 7 ُٰ 7 ۱ 7 89 7 ۰ 
کسی کے سزاوار نہیں سے تو اللہ تعاللی اس پر غضبناک ہوتا ے ۔ کی 
رسالت ماب صل ارہ علیہ وآلہ و سلم سے روادتت کر نے ہی کہ حق تعا'بی 
٭ض .]ا وو ۱ اڈ ٠٢٠٢‏ تا 
قرساتا سے کہ کر سری چادر ے اور عظمت ور کی ازار (شلوار) گے ۔ 
جو کوئی ان دونوں چیزوں میں مجھ ہے آاجیے کا میں اہ چہنم میں داخل 


کس 2 ٭ اس - 
ٹروں ک5٢٢_‏ ہے متکر اس یاٹ ا ستحقی ے کپ ہحےَ تعاا' 


ف گْ ا سے بلاک 


اور دلیل کر نے اور حہب 9ہ ڑا ہے ف ٹیانے .7 - مہات جنو ا 


جح 


کر ڈدے ۔ چنانچہ سیدنا حضرت عدارن /* 230 سے روایِت ے کہ 


حصوز لی اثرے صلی ارہ علہہ ساہ لے قر ایا ۱ -- اہ تعا'ی قرساے 


_َ 


ٹر دوں 5 اور حو نکس اختہار نہرےے 5 "٢‏ میس ات دایل ۱ ٹر ذوں ج٢‏ 


۱ : 
نے ' .۰ ک ٠‏ ۱ ر2 ا ۱ ۱ ۰ .3 ۱ ۰ 


علیں و سلم ے ارشاد فرمایا کہ پر بی آدہ ے سر بر ایک 


ری کجچے 
جس دو ایک نت ٹھاہے ہونے ے ۔ حب نلم ات ے| توانضكع اختیا, 
: ر سے بو ہے ے ۔ جس ہک ہ لے لے لواٹنم حتبار 

: 7 7 ۱ سے‎ 7 ١ 5 ٦ 7 ۱ +٤ 
کرتا سے نو ازم نعا'جی ا سے فادر و ازلت _ کے ڑبتا:ا ہے ٭ ساتویں اسان پر‎ 


۶ 
۱ لٍ : لے صی ۰ ٭ ھچ 3ت ۰ ِ ٦‏ عے ۱ . ضر ک٠‏ 
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۸ث ! 
7 7 ۲۔ گِ گے ہے 7 ٦‏ 
تو حق تعالٌی اسے زمین کے ساتویں طبتہٴ زیریں میں رگھ دیتا ے یيعی 
۲ حابپ ر2 َ. س 
ایت ذلیل کر دیتا ے ۔ سیدلا عبداللہ بن سلام“ ہے روایت ہے کہ میں 
1 ' کں ڈً ۱ کہ : : کک 3 
ے حضور انور صلی ارت علیہ وؤ سلم کو نہ فرساے بڑوے سنا ے نہثہ 
۰ --۔ 2 ٠‏ ۳ 1 .۰ - ۱ أ۰ علہہ 
برابر بھی تکعر ہوکا ۔ حضرت ابوبریرہ نی اکرہ صلی الہ علیہ و سلم 
۰7 7 7 ۰ 7 کپ سس 72 دا 
7 َ 5 ۱ لہ ہے* ی۔ےے ۓٌ 
سے روایت کرۓے یں کب حق تعالی فربنانا ہے پٹ بب بر رر 
(چادر) ے اور عظمت بہری آزار ے ۔ جو شخص ان دونوں میں ہے کسی 
ایک بس سے ساتے شر دت کرے ۰ ًّ ہی | سے نے ہے کو پپینک 
7 لا _۔ 7 ۱ کےور ینلم ااساہںںب ےے 
دوں ٹج ۔- اور سید ا تعب “ سے سهعرؤی سے کہ کو یی : یسا مہی جس 


شال ےہ حغ |٠‏ جح دم تو اڈ 
سر لک ایک رسی سپہو جہے ایک قر ٹہہ نیامے ہو ے .سے ۰ اثر و لواصع 


7 ج 
ی۲ 0-7 سس یئ ند با دبا ے ۔ 
ڈ راتا ے ىو اآلسھ تعابی اسے سر رسا ۔یا سے 
سے ٤‏ 


کے 


٦ ۰ 7 7 2 ۰. ۰ ۰‏ 7 
فا جیے بعلوم عاسب - حجئ نعا/ی فرماتا ے : 


سم گ یم تع +ح ٌُٔ 


3 0ك بپط2 --۹ ٠‏ ج 
٤‏ مُ 7 .7 چ ا ہے ے۔۔ 
و الملائلکة باسطو اایندییم (اف فولہ) و کنتم عن 


)‌ و و شس تغھے ۰ 
ااته تہشدکبروں ے“ (ہہ: ٍ-۹۳) 


سے 
کے ے" 


7 ۱ 7 جح 5 7 5 ا ۱ 
حب الم لوگ سکرات الٰموت مس ٹر فتار ہو ے ہیس یتو نلکہ ہے 


- : ۱ 7 سی 1 سے ٠‏ : . ۱ 
بائی رر کر د ان کی طرف بڑھاتے ہیں کہ لاؤ اپنی جائیں ہارے حوالے ' 
١ ٠‏ - 


ج-- 


سےہسے 


١ ۲‏ : 
: ۱ : خ سے نکر ارںەے تعا! ۱ 
'کرو۔ آج کے دں مھ ذلت کا عذاب دیا جاۓ کڈ کیولکہ تم اللہ تعالی ہے 


اےە 7 سے -چج- 7 آں ںی ک> تر تے ٰ 
بارے مت خلاف حق بپائیں ترے لقے اور تم اس ى ایتو کی تیر کر ٰ 


تھے ۔ پھر اللہ ے اہل جہم نت فرمایا: 


:. و مھ 
رم ۓض غع مر م_ ء۶٭۔ےح۔ ح حر تب >> 


'ادخلو١ابواب‏ حیلم خالدلین فہا۔ فہلس منتخوی 


0.7 غر ںٍَ, مھ 
گَ 


حسم کے دروازوں ہے اندر داخل ہو جاؤ تا کہ وہال ہمیشە رہی 
7 طز حر ۱ 
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جو 


تم کو ارتہ ے خر دی ے کہ اہل جہم میں سے سب ہے زیادہ 
عذاب ان کو ہوکا جو سر تش ہیں اور متکہر ہیں ۔ ان پر ان کے کناہ اور 
ان ضعفاء کے گناہ ادے جائیں گے جو وہ لوگ ان متکہروں کی اتباء کر 
کررۓ تھے ۔ چنا چہ حق تعالی فرماتا ے . 


۶ اس ٗے 7 :۳۰ سی 2 ۴22 ش۸ 


لیے لس 


لتنن سر عن ِنْ کی شیع ة اَم امَد مل الرحمن عتیا 


۱ ہو 
پھر ہم ہر جعت میں سے ان لوگوں کو کھہنچ آدر باہر نل لیں کے 


جو خداے رحان کے سب سے بڑڈڑے باغیوں میں سے تھے ۔ 


اس کی تفسہر میں کہا گیا ے کس یں پکڑ اور عذاب بٹاوں 


شروع ہو نا پھر ان سے جو جرم میں ان سے بڑے ہیں ۔ 


پھر حق تعالبی نۓ فرمایا ٠‏ 


لی مر ہے ٦‏ ۰ ظز خر ُ 
تب گٌ٘ز ے شک نے 7 5 7 بد - 
ثَُ لئ ےج : م 


رھ ۳ اذ > یسۂ - ۰.۰ 
ین لے نوں را حسر ۰ قصلولسوے۔م نکر ج و شم 


ھ٠‏ شر مم گرم 


پٹروں''۔ لس ٠٢‏ ۲( 


مك 


جع و 
پس وگ آخرت پر امان نہیں لا - 2 ؛ آن کے قاوب (معنول بات ك) 


ار ک ر رےے ہیں اور وہ (قبول حق سے) تگجر درنے ہیں ۔ 
پ٦ر‏ حقی تعالی فرساتاے 


7 َِٗ م ٠ار ١‏ ۱ مر : پک 2323۹٢‏ ۳ سے ۰ بھھ ۱ ۹۱ _>ھ۔ 
7 5 : 5 .ح- - 5 7 ر‫ گ۰۴۰۹٘|ے 
۱ - لو ..- 5 رۂم 00]) سڑھ الما ذلا و ال ۱ ُٛ ۰ رالڈین 


٭ ڑھم نم ”۵ ھ۸ 
یضلولهم بغیر علدم ط”(: ھک 


تا دہ ای > : 
ه۵ ا( ہے ہو تج ُورے طور لے ثیامہمت .۰ دذدںن ا نا سکی اور 


کے بوجھ بھی جن کو انھوں ۓ بغس علم گمرام - 
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لیڑ حقی تعالی ے فرمایا ' 


۸١‏ ۶> م 


ا ہ٠‏ .لئ 3 ۸م ۶ث م مس 
ہپ ىٍَيَ گ 00ّ- 


لکنا مسؤسنیسنکک (مم : ۱٣م)‏ 


جو لوگ ضعیف سمجھے جاۓ تھے وہ لوگ تیامت کے دن ان لوگوں 
تکس تھے یہ کہیں گے کداگرے لوگ نہ ہوتے (جو ہم پر 


سے سژہ 


جرہ کدرتے تھے) لو ہم صرور آمان لے ااے ۔ 


2 حى فی ھمھ ۔ 2 ام ۶ و ٣ت‏ س 


: . تعلمون ان صالحا عےسل سن ز ہہ ط٢‏ رے ۵ے 


۳ سی (0۱0٢‏ 
(متکبر لو کوں نے کہا) ”لیا تم جانتے ہو کہ (حضرت) صالح' اپنے 
یعنی یں بتایا کہ متکبں لوگ اتہ تعای کا ان5ر کرۓے والے اور 
نعیفوں کو اس کے راستے ہے رو گے والے ہوتے ہیں اور انہیاء و رسل 


کی خالفت آشرےۓ والے ہوتۓے ہیں ۔ چنانچہ اللہ تعاللٰی نے فرمایا : 


سے ۔ ھم بیو ٣أ‏ خ٘ ط١‏ سے و تی د7 خر ےج |٣‏ 
! سدین یمک مروں عن عبادتی سیملدخلوں جھ لم | 
_ ٘ 
۱ اہر ےم 
دخرین کک (,م : .ہ) 


۱ 
بینک جو لوگ تکبر کرتے ہیں میری بندی (اطاعت) ہے تو وہ| 
* سے ۱ 


چبونٹیوں کی شکل ہیں اٹھایا جاۓے کا ء اور لوگ ان کو پامال کریں کے ۔] 
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کور 


کیونک تکر ے اکثر لوگوں کو اللہ کی خالفت پر ابھارا ے ؛ اس لیے 


اپنے پاس کوئی جگد نہیں رکھی ۔ 


اہ کا قرب صرف تواضع کرنے والوں کے لیے سے ۔ کیا مجھر 
حضور انور صلی الہ علیہ وسلم کے اس فرمان کا علم نہیں سے جو سیدنا 
ا مسعودۃ" سے مروی ہے کہ سرکار دو عالم صلی اللہ علیہ وسلم ے 
ارشاد فرمایا کہ وہ شخص جنت میں داخل نہیں ہوک جس کے قلب ہس 
رای سے داے سے برابر بھی کیر ہوکا ؟ 


اور اللہ تعالمی کا یہ فرمان بھی اسی پر دلالت کرتاے . 


نے یی ک و کے ھی لر ‏ “ 2ے و نم ۔ ت ۔ے ئگ - 
اتلی الدار الاآخضرة نجعلھا للدین لا یریدون علو أ 


ہے" 


ق الارض و لا فسادا* (ر: پژمر) 


ےھ 7 ۰ شی . - ۱ 
یہ عالم آخرت ہہ انھی لو وں کے لیے خاص کررے ہیں جو دنیا دس 
لپ پڑا پینا چاہتے +) فساد کرنا َ- 
ہم ا]ے .۷ا ۱ . .-0 
لیز أزنه تعالبی ستکبر یی وم نعمت حس کیک ڑحہ ہے وہ نکس شرتا 
ہے ؛ زائل قرہا دیے نیپس کیولکہ ؤ٥‏ صرف ازنے تعانبی 7 عطا نردہ مصحداٹ کی 
امہ سے تکبر کرتا ہے ۔ چنانچہ اللہ تعاالٰی فرماتا ے : 


ھ۸ ھ ۶ے مھ ےمرم. ھ_۔ 


''ساصرف عن ابی النذیے۔ بتشکرون ق الااٴ٘ض بغہئر ال سی ۰- 

اے ہ+ہہ) 

ای ایسے لوگوں کو اپنے احکام سے بر گشتہ ہی رکیوں ت حو :نا 

ہیں تکبر کرتے ہیں جس کا ان کو کوئی حق حاصل نہیں ے٠‏ بعض اہر 
سم آھا ے کہ متکبرین کی قلوب ہے فہم قرآن اٹھا لیا جاتا سے ؛ اور عالم 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


٢1ە ‏ 
ملکوت اور ان کے قلوب کے درمیان حجاب پہدا کہ دیا حاتا ے ۔ ان 2-[-.-س 
وس ےج 9ئ - ٠‏ 7 ِ ہا 
"کہ ہیں کہ ان کو آیات اہی میں غور و فکر سے پھبر دیا جاتا ے ۔ حضرت 


کیا نجھے مالک ابن دینار* کی یہ روایت یاد نہیں کے ایک روز 


حضرت سلن ے ہوا کو حکم دیا لہ جیے اوبر اٹھا ۔ ہوا ےۓ 'ن کم 


7 
سح 

سا 
تَ 
ے 


یا کہ انھوں ۓے ملالک۔ یق تسہیح سی ۔ بھر الھوں 
ۓ ہوا کو حکم دیا ”دہ مجھے نیجے لے جا ۔ اس پر وہ آنییں اس قدر لیے 
لے کی کہ ان کے قدم سمندر کو چهھوۓ لگر ۔ اس کے بعد ایک سنادی 
ے آسان سے ندا کی اور ہوا سے کہا کە حق تعاالی فرماتا ے کم اگر 
نہرے ساتھی (سلمان“) کے دل میں راف کے اے کي برابر بھی تہبر 
ا حاتاا تو مس اہسے زہن میں اتنا کفسرا دھنسا دیيتا حننا اٹھی اوبر 


ہہ سی َ‫ 
کول لے لت - ۰ جو نع تا نا ٹس ے اد ڈس سک ۔- + 
نے ا دیا ئد تکعر .ٴٗ و ذیلد ؛ 
سے جز_ ےا اس مت ہے ہے سا سیع مت ٰ علت صسےےےا ھی کے ماپ 
8 ' ۹ ۱ د 7 ۱ ٰ جج * 3 ۴ لے سر یا 
٠‏ سے 5 7 ر0 <. مل ہے س پ ہی ہپ ہت سپ بے َ. عم 


١ - -.‏ سا 
> ‪ ۰-- [۰- 1 ۰ ا ۱ , ۱ ۱ 
: یی سے ہے زم وص ۰ ۹ اس بات و رےے اہی ٹا سے لے کی : 
علم شناخات داے تا ے ٠۷‏ اب دیا 
فک ہے دا نا سخ زان سے ہہد۔! ہوا ان زاب ےے حے اب تب 
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سے 


ٰ وہ 
بڑا سمجھنا ۔ اُسی احساس سے متکعرالہ اخلاق پیدا ہوۓے ہس اور یہ 
چیزیں تکبر پی میں داخل ہیں ۔ عموباً تکبر ؛ کین و زیاء و حصد و عجب 
سے پیدا ہوتا ے کیونکہ ان سب چیزوں کی ابتداء میں انسان اپ آپ 
کو دوسروں سے بڑا سمجھتا ے ۔ پھر جب انسان اپن آپ کو بڑا 
سمجھئ لگتا ے ے لو رفتہ رفتہ وه متکجر بن نل حاتا ے ۔ 


ہیں ے کہا : ' اب ےے تکر کے متعلق تو مہت تج بتایاء ات 


نکبر کی اقسام کے متعلق بھی کچھ بتائہ “۔ 


کے درمیان (ب) بندوں اور بندوں _کے درمیان ۔ 


٠ ۱ 1‏ تب ۱ : 
سیک نکر پند ہے اور اننہ نعالبی ے درتیاں ہونااے وە؛ ؤؤہ سے 


جس کے متعلق اہ تعاابی نے فرمایا ء 


وو ۵ ۵ے ک۸ی ا سص“س 23-2 
7 لدین پستک رون ع عبادق سلدخاو ون جسیم 
٤ج۸‏ حس“ ۱ 


۱ , 8 3 .۰ . 
7 میری اطاعت ہے تکبر (الکار) کرتے ہیں یقینا ذلت کر 
ساتھ جھنم میں داخل ہوں کے ۔ نیز فرمایا ء 
الس ٰ 203-۷ ک۳ رر رت .وت - ۱ 
بت 00 السیے ۱ لٰٔ کون عمہد۔ا زند : ۷ ری یھو 


ى 


9 - - - 


المقربون٠٭‏ (ہ : ہے۱) 


اور سمح پر گڑ خدا بت لن پنے سے انار مہ ۱ در یں ےْ اور 
ٹرب فرشتے (الکار کریں ک) ۔ 


یہ کبر نہایت شدید قسم کا ہوتاے اور الله تعالی کا یہ فرمان بھی 
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پبرا وا 
دق غور ے : 
1 : 21 ق يک وھ ۃي٘ غث۸ھٰم ۰۸ 13870 + ىۃ ھ۸ ۱٠‏ ۶ 
ه إہ ۱ ۰ 
و ادا ٹیل الحفم اسحعدوا لپ حمہ قائنوا ڈ سا الر حمن 
1:23-0 0 سح بے ے7 ٠×‏ طر می ہر کا کے متس 


نسجدلماتامرنا و زادھم نغفورا۔“ (ی+-.+ہ) 


ہر 


: 7 ۱ 
اور جب ان کفروں سے کہا جاتا ے کہ رحمن کو سجدہه رو 


۱ س__ سصر_ سے 


7 : کے ۱ . و "كت ۱ 230 
ے0 پڑجچیچے پس نہ رر حممںنں کہا ہہک سے : نہ مم ا ے سیچجند ہر ںس 


سے 
گت 


مم سے ٦‏ ۱ 7 ٤رپ‏ مم 


ریادہ شر لا پر ہی ٦‏ ََ 


٠‏ ے ے یقم ہے ساظم" - اکر او خی ٢‏ ود 
٦‏ ۰ 1 ٭ ۱ و :3۰ , ٤ ٌ ×٦‏ 
نیز فرسایاع ”'مازادعم اد نفور شر یق الارض) ری م) 
٠‏ َ‫ :و- َ‫ عم 


گ۱ - سھ “ 7 ٦‏ بْْ : 


سے ابلیس نۓ آدھ٣‏ کہ ب00 اختیار کیا تھا ء یہاں تک کدے ان سے 


٠ : 9 1 ۱‏ سے .- ٠+‏ س۔ت- 


حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم فرماے ہیں : ”جب ابلیس ابن آدم کو سجدہ 
شرےے ٹا یکھتا سے لو کہستا سے کہ سے اہ - ر افسوس سے . ا نے سجلذے 31 


- 


حکم ديیا لیا تو اسں ے سجدہ ثر لہا 7 جیے سجدد ے کا حمہ دیا نیا 


۱ ١ 7 -7 مع ربیدے‎ ٠ 


1 ۰ 
پر ھم , ہے -۔ سے_ سد : : ۰ 7- 1 
ا, لد دیتا ے اوراس کے دل مس ااتہ ے خااف عناد یق لیفیت پہدا 
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ث۵ 
ہو جانی سے ۔ پھر وہ اس کی کتاب (قرآن محجید) کو بھی رد کر دیتا رے 
۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
ور اس یق ححت کا بھی انکر کر دیتا سے ۔ چنامں اہ تعا'ی ےے ا بھی 
منکرین اور کفار کا قول نتل فرمایااے ٠‏ 


ادا 
انؤسن لبشرین سا تا و قوسیما لتا ء ابَدَزنَ 


سے - سے سے 
سے 


لہ : ۴ 


1 2 ا ک 
ںٰ ۱ 3 : 
باری طٰرح کے ادمی ہپس ء حالانکی ان 7 وم تو خود بارے ۴ 


س سی حم م سر کے کل ا کو کر..- کے 2 .00 سا 
اور ذ) .۔ ؟؟ اء ًً 7 : "ِِ ہس م گَ 
ابع' ٠‏ ڈ سس طٰع٭_- ےس مسلشلکم ۱ کیج ۴ 
۱ ےم تسرام 2 
سم کے مل حر ۱ 


لخضاسرون ۔“ (مب : ہمم) 


ضر 


ور اگر 2ۃ اپنے جسے ایک آدمی کے کہنے پر چلئے لگو تو ے تک 
وت 


رس ا ےا ہے ََ 7 
ا ن کاف رڑڈل ہے انکر کیا اس بات سے تہ ۶ہ اتباع ڈریں ان ف‌ْ ر 
جو حلییقی مں اُٹھی کے ی مثل نس اہ ور کہا ٠‏ 


۳'7 


"لو لا نل علی خا الُملالکة او تری رتا ڑوم .,.م) 


ے شک لہ لوگ اپنے دلوں سی این 


اور یہ لوگ حد انسانیت ے ہت دور: 1 ہی _ 
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ڈور 


پچ و رم دج تد ٠.‏ ہی خر ۔-٠٠٠- ٠‏ و 


”ولا انزل الےے سنک فیکون بعہ ندیرا۔ ۲ ہے 


سر 


سے کے 


"سے ھن ےھ کت ٠‏ 0تس سج 7 
اس کے پاس کوی فمرشتم کَیوں نہیں بھیجا پیا کہ وہ اس نے سائو 


ہےچے ہے۔ ہے تم مق ۔ ا حر ہہ 
لی: ”کہا رھ ا ہیں | ر کس - حصاءِ سصےرم ہہک ا 
:١(‏ م) 
انھوں ۓ کہا اس پر کوئی خزائہ کیوں نہیں نازل ہوا (اثر وہ 


سجا ے) یا اس کے ساتھ ساتھ کوئی فرشتہ بھی کیوں نہیں آیا (جو ہم 


. - ں ٠‏ : 
فرعوںن ے تہا: 


پک ےر ہو کے ےا ھا مر ہو" گے 


٦‏ :5 2 ےع نےعجےہ الملائکۃ متقترلمین شس ( سم : کر 


یا فرشتے اس کے جلو میں پراباندھ کر آۓ ہوےۓے (تو جھے یقین _ 


رم ھم < *< ل سم  ><‏ ۔ط وق طط ہم پنھم 7 ۱ 
و امشکر ھو و حنودہ ق الارس کرت ج ایق ؛ لہ : د س۳) 


لے سے 


٠ 2 ٠ 7 . ٠ ۱ ۱‏ - 
أف. ق نے ں اذر اس یق کہ حوں - ناحق د لہا ہی سر لیا ر ہے 
ہے ہے - ہے لب 


۳ 0 ۱ ہے ٢‏ 
تھا ۔ (بس اس ۓ اس بات سے بھی انکار کیا کہ وہ اللہ ک بندہ بن جاے ؛ 
اور اس ق عادت کرے مہاں تک ”کہ اٰاس 7ے جو الوبہیت اور انارپ ۱ 


۰ دعوعل کر دیا) ِ-_ 


۱ 
۱ 
وہب فرماتے ہیں کہ سیدنا موسلی٣‏ نے فرعون سے کہا کم ''تو ابمانں ۱ 
لر آء تجھر جنت بھی ملے گی اور یں دنباوی حکومت بھی تیرے پاس ۱ 
۱ 


۷۷۵٢‌]۳(هۃ,600‎ 


١١2ےكے‎ 


رے گ““'۔ اس ۓ جواب دیا کہ ”میں اپنے وزیر ہامان نے مشورہ کر لوں 
تو جواب دوں ػ٢_‏ چناتچں اس ے ہامان ے سشورہ کیا ۔ اس ۓ کہا 
”اس وقت تو خود رب ے ؛ لوگ تری عبادت کرتۓے ہیں لیکن حب تو 
الہ کی بندگی اخار کے ر لے کا اور بندہ ین جائے کا تو پھر تجھے خود بندگی 


اور اطاعت کرئی پڑے ى اور کوئی خص تہری عبادت نہیں درے ہا 


تکبر ۓ ایے اس بات سے باز رکھا کی وہ اپنے حسے انسان کے سام 
تواضم سے کام لے چنانچد اس نے لوگوں کے سامنے اپن تکر ٤‏ اظہار شروء 


ت7 . خر تلم کل ھے 7 


کیا جیسا کہ حق تعالبی نۓ فرمایا : ''لتد استمکعر وا 107039۳ ٤‏ 


لٰٰ 
٦‏ 
۰ 


(ھہ- ں) یں لوگ اپنے دلوں میں اپنے آپ کو و بہت بڑا سمجھ رے ہیں _ 
اور انھوں سے ان لہ ُ کُوں 1ج ےنس ھ تدلیل شرؤۓ 1 ف جحوؤو الماء ٣‏ 7 ماع 
غ۳ 
کرتے تھے ۔ اس فلت کے لوکوں ے حضرت نو سے بھی یہی کہا 
7 : ہج 7 7 ہج ۱ : 7 
اور قریش نے بھی یہی کہا تھا جیسا کم انتہ تعالمی فرماتا رے 
1 شض ] ل ۶ | 1 ے مھرتہےْے 7-۰ 

نل نر مذا القہ ۱ 5 علی رجل سن الَغْریتَین عظلیم ۔“ 
۱ء :تج 
اور کہنے لک لن فرآان (اگر "تلام الہی سے دو > دولوں سس خیو ںل 


ہی رہے وانوں میں ہے انسی ش٭خص پر 'نہوں نہس نازل ہوا؟ 


کک 7 . ک0 ۱ : ٠‏ ۱ ۱ ۱ 
قتنادن قرسا - بیس 7 ریش سا ۰ و لہا - الہغعرہ او ۲ دا وت 


ھی سے بھی _ ڑه جم ہے تھے لی لوک ان ١‏ ۔ختاضص اق اطاعت ار ابا 


سے بڑا ہو۔ حق نعالٰی ے ن ے چواب ہیں فرمایا: 
رت تہ سا تک طمہ 
اھم نسموں زرحمت رلیک۔" (ہم: پسی 


سے 


ٹیا یہ لوگ آپ؟ ہے رب ی رحمت (لبوت) لو نسمہ درنا 
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۸ 


چاہتے ہیں ؟ 
اور قریش لہ بھی 7خ٘-: پت تھے کم جو کو بی محمد (صلی اہ علیہ و سام) 
۲1 اتباع کرتا ے اسے حقعر سمجھو کیولکہ اگر وه فہم ہوتا تو اس کی 


قال اما او تین عا علہ .- ی“''(ہ٭ : ہے) 


۔ 7 بے َ 
فارون ے کہا لد مجھ کو تو یہ سب کچھ مہری ذاتی بئرمندی 
۰.0 ۰ ۰ 3 : 
وہ یں سمجھتے تھے کہ لیکی کے لے ہم لوگ ہی مخصوص کے گۓ 


٤‏ لبیز وہ لوٹ سسپلوں تو خسم کا سہتحی ہیں سمجھۓے نے ۔ چاچہ 


ہے افظر 
7 ٦ھ‏ جج ]--_ 


لیے 
عل رلک مم 


گر ا 
'الینولے ا امولاء. ہن اہ علمِیم س٠‏ ہستباۃت؛ .- ' 7۳ 


تہ یہ لوگ کہا کریں کہ ٹیا یہ لوگ ہیں ؛ کہ ہم سب میں سے ۱ 


ا" ۱ َٔ ٭‫ ۰ داے - 3 


یہ ان کے استکبار اور دوسروں کی تمقیر اور انی بڑائی کی وجہ سے نیا 


بب یی ہیں 5- ٤ً‏ ہے ۱ 3 .۰ ۸ 
سی لم انھوں ے ال رب العزت کے احتھ تو نیکرایا اور رسو ْ 


او 
ت.- 


ات اق ۔ -_.- ستکیار ک بناء ہر تكم 


ابع : ۱ ٦‏ .۰ 
کی ا' _ث- یق حا انکہ ڑه 


- جحایں - لب مہہت سے اپبل دا ب ے بی حی 


کی 
جالتے تھے نہ حق یہی ہے جو آپ (صلى اللہ علیہ و سلم) فرہا رے ہیں ۔ 
اسی لیے اللہ تہ تعانی ے ے فرمایا : 

ے ھ مہ ہت 7ا۲۳ 


سے ۱ 


پس جب آئی وہ چیز ان کے پاس جس کو وہ خوب پہچالتے تھے لو 


)م0 ۵۳3۷۳](۵0م]ه۷٢۷۸۷۵‏ 


۹ 
اس کا انکار کر د 


سس ٛ جو اس سی "یں جس چ ے۔ 


۸ .3 ار ظط لہ ط م 


-. 


ظلم کی راہ ہے ان کے بالکلی منکر ہو گئۓے حالانکہ ان کے دلوں ےۓ 
ان کا یقین کر لیا تھا ۔ 


اس کی تفسیر میں اختلاف ہے ۔ پھر الہ تعاللی ۓ بتایا کہ کر 
چیز ے الھی اس بات پر آمادہ کہا چنانغیں فرمایا . ٠‏ الم و علوال؟ 
(ے ٣‏ : م) ظلم اور تکبر کی بناء پر ۔ (اٹھوں ۓ برتری کا ارادہ کی 
حالالکہ وہ اس معامل میں ظالم تھ) - کیا جھے اس بات کا علم نہیں کہ 
ات تعا!! جی فرماتا ے : 


ہج ے ق غ٠‏ مم( کے رے یو ۰۔ ۸ ئل اعد 
تلک اندار خرۃ شسجحجعلا(۔ ھا لدذین لا پرید ون علو ! 


ہے اسے ر۰- لیے کی 


ی الالٴْض فڈلانفسا: 7 7 عاقےة لال متقین - ارہ "۰٠‏ 


س سے ہے 


کی عالم آخرت ہم اُنھی لو گوں ے لے خاص کر ےۓے ہیں حو دلیا میس 
نہ بڑا بنا چاہتے ہس اور لپ فہاد کرنا۔ 

قریش ۓ آنحضرت سلی اللہ علید و سلم سے کہاہ ٭اے چد (سز ال 
علیہ و سلم) ہم آپ (صا لى الہ علیہ و سلم) کے پاس کس طرح ہبٹھ سکم ہیں 
جب کہ آپ (صلی اللہ علیہ و سلم) ہہارے غلاموں کے ساتھ آٹھتے ببٹھۓ 


: اسی بات پر اللہ تعالبی ے یہ حکم ازل فرمایا‎ ٦ 


۹س گے ىََْ _ث-۔۔- ٌٔيٌ "گے م 5 
7 ْ تطرد اللدین بدعون ر لم ہا لندوہ 1 و اعت 
رر م۸ کے پر ےی 3 1 7 ۹/ یس ۴ ٠-۸۱۰‏ + 
یریدوں و ح-۸۵. 2- علئےک سن حسابھم سن ۷ سی ٭ ' ج سن 
: َ‫ َ‫ - 
۸ھ وص ٹم 
حسا بک عَل 


مھم من شیئ۔' (ہ: ٣‏ ی) 
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+ہ+ٛے ا 


اور ان لوگوں کو اپنے پاس سے نہ لکالیے جو صبح و شام اپنے 
پروردکار کی عبادت کرتے ہیں جس ہے اس کی رضا چاہتے ہیں ۔ ان ک5 
حساب آپ کے متعلق نہیں اور آپ کا حساب ان کے متعلق نہیں ے ۔ 
لیز فرمایا : 
م< و پر حر ںخقغ ]إ.۔۔ +<_<۔ ۔ پیر ق ھْھ و تر و 7-- 
"و لا تعد عجٹک عمْيَمٌ؛ ٹرید زیِنة الُحموة الا“ 


(ہ : ۸ 


- ا - "ہے ہم ‌ ۱ َّ 1چ ۰ 
اور تلیوی زندق یف زینت ۓ خیال سے آپ 1ج انکھیں اںپ سے 


2 ٠٥ 
پٹنے نہ پائٹی ے‎ 


مراد یہ ے کہ وہ دنیا میں سربنندی کے خواہان ہیں اور جب وہ 
- مس داخل ہوں گے تو کہں کے ؛ جبسا کہ حق تعاالی نے ہمیں 
انل کے متعلق خر دی ے ؛ گە ہم تو تہرگفگ شرلر لوگوں ہی کو دیکھتے 
تھے یعنی یہ بتائیں کے کہ ہم البباء علیھم السلام کے ساتھیوں کو حتبر 


سمجھتے لھے > حیسا کہ ابوجہل ٤‏ حضور (صلی اللہ علیہ و سلم) کے ساتھیوں 
مث ار ء صہببٴًٌ٘ اور مقدادٴ وغیرہم کے متعلق کہا کرتا تھا ۔ 


تکر کی دوسری لسم دوسری سم جو اپس ہیں بندوں کے درتیاں 
ے . وہ ایک ڈو سرے پر برتری کا اضٰہار ے ۔ میں ےے پوحها کہ اپس 
خصلتی دس + ایک خصلت بندوں کے ساتھ حتارت ہے پیش آنا ہے اور 0 
سے لثفرت ٹراے متکہر یہ سمجیتا ے کہ میں آن سے ہر تر ہوں لہےدا ۱ 
وہ آنھی لقرت اور حتارت ق نظر ہے دیکیتا ے ۔ ْ 


ْ 

مجاےے ا ۔ حق بات بتارے والر کی طرف لوا دے حالانکہ و٥‏ سمدیتا ے ‏ 
ئ۔ وہ بات حق ے ۔ تو اگر اہل حق مس سے "کوئی کسی اچھی بات کو 
دہتاے یا بری بات سے رو کتا ے یا دین کے مسائل میں گفتگو کرتا ہے 


نو اپنے سنشا ؟> کر خلاف ہوۓ کی وجم ہے وہ انے رد کر دیتا ے حالانکہ | 


۷۸۷۵٢]۷16۵۵۵ 


١ ڑے‎ 


جانتا ے کہ وہ بات حق ہے ۔ چنانچ اللہ تعالی بی اسرائیل کے متعلق 
فرماتا سے : 


ےہ :م) 
انھوں ۓ انکار کیا ظلم اور تکبر کی راہ ےے حالانکہ وە دل ہس 

ان کا یقین رکھتے تھے ۔ 
یز فرمایا کہ جب ان کے پاس حق آیا تو انھوں ۓ اس کو ئہ بہچانا 


جاۓ اور دوسروں قی تحقیر کی جاۓ ۔ چنانچہ اللہ تعالعی نۓ ان منکرین 
کا حال یوں پیان کیا ے : 


.۔.۔ پچ لے 8ح دھمر ۔ مم /ى,ص, دھ م ١‏ - ۸ھ ۱١‏ 3ئ 
و قال النین کفروالا تسمعدا لھناالقتران والغوا 
ھ ۔- چج ھ۸ہ) ‏ مم ٤ء‏ 

فی لعلکم تغلبونگگ (ہم: ہم) 


یہ 5فر باہم کہتے ہیں کہ اس قرآن کو سنو ہی مت اور اس کے 
(سنانۓ وقت) غل عا دیا کرو شاید تم غالب ا حاؤ ۔ 


متکبر کو ہر وقت عزت حاصل کرتنے کی خواہشں دامن نہ 


:- زہی 
سے اور ستکمرانہ عرّتثت حاصل شرے ۰2 لے اھ سمہہہ حی ٹوو زا 


قر دیتا زرے ؛ حیسا کہ اللہ تعاای ۓ فرمایا . 
ِ , ہ۸..۔۔- ھ٠‏ ني ٠‏ - ام اھ م و مد ۱ 
و اذا فیںل زے اق ارہ ۱ کل تہ العزه بالاے ۶٢‏ ج- _ ى) 


کو گناہ پر آمادہ کر دیتی ے ۔ 


حضرت عمر 2 سے روایت ے کہ جب انھوں ۓ اس آیت کی تلاوت 
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١ ڑے‎ 


ا )ا - 7 ت3 ۱ وڈ 
وڈ : ۲ ٠‏ ۱ : 
انا واناالیدرجعون ۔“(ءہ: ہن؛) 


اہک سی جج ري ا ےآ اور ٰس لے امس بالمعروف کہا تو ا سے تل 


1 تم ۰ ۰ 1 سے کے . 
کر دیا گیا اور فرمایا کہ ان لوگوں کو قتل کر دیتے پں جو عوام مت 


۱ سے 7 ھ سے 7 ۰ ٠‏ پ- 
۱ 1 ۱ تد ھ2 ٠٦‏ : .ا ٦‏ ےم 
عدل ۔ حگهھ کلُرٹنے ہیں ۔ جو شخص بتمم ہوتا ے وە اس شخص نو 


سے 


ہے تک ا ج؟ 202930-00 ٦٦‏ 
قتل ہے پالتا سے جح ا سے نکی کا حکمہ کے ک7 سے 5 اس یق عابشت ٹر نا سمۓچئے 


1 ۹ اجس ٦‏ ۳ نس 7 ۷ھ 


”و!اذابطتتمبعشتم جہارنن ۔'' (ہم: .مك۱) 


7 ۲ :- , ۱ 7 - ِ1 کر 
1 3 7 ن - ۰ ._ ہے لے را تل الچ 5 کک 


زے : 
ہٹ ہے ےٗ سے سی - او ٢‏ ہے ٣ل‏ ہے ہے گل ھ- ۱ کہ "۔ 


۱ 75 س‫ 
ہے |۱ - ا ے "٦‏ ت ا پ٥۰‏ 7 .۰ ۱ ْ 
تدعہ لا سحم لے مك اک می ا ہی ہا یت - سپا رہ سی سی سج سے سس ہا 7 
١‏ 
٠‏ ۱ 7 )۔- 
سے ےت 7 لہ چیت ۱ : ک کی سلاد' لے رو دہ سچش 1 سس ڑا 5ح اس سے ای خر اج ہے ے 
۲ ۰ 
: 3 3 : 1 ا 
-. ن2 ند ے اب ہے اب ۰ 8 اپ یی جعج ہے ٥‏ ےھ -- سڑے سو 7 ہے6 
٦‏ 


إ 7 
.-_ ۱ ۰ بے : ۰ ١‏ ' ل 033 + 1 5 
ایک سدجچیں سے احضرت صلی الہ سو َ لوم .کٹ ارشا ل ما 5 ےہا 


92 َِْ ٰ ہے ۹0 
بات کی قدرت نہ ے ۔ آپ (صلی اللہ علیہ و سلم) ۓ فرمایا : ”لااستطعت 
ٰ۔ سے ۱ تجیے نہیپی ددرت سک ہو ۔ اس ےے لع فرمایا کہ اس شخص نو نکس 

: ہ‫ 7 ٠‏ ۱ نے ۔ 7 .۰3 3 
ےۓ سیری بات مانئنے سے روک یا ۔ راوی نہتا ے کہ اس کے بعد واثتعی 


' <ے .<- 4 لح ُ 2 ۱ سے ۔ 
-ہ 3 لے -- سو ثہا -- وه اپنے فے کس زنک اپنا باتے سہائ ار سہنطتب 
7 پ- 8-8 اہ .۔. اے۔ ٭ ۱ ۲7 7 ۰007 2 آ70 ع پ ہے۔د ست 
نیا پہ روابیت سلمہ بن ہے سے ا حخضصرت صلی ژنھ خلہہ ر7 لم ت 
نقل ق ے ٹہ حو ش]شحص پہ سمجیتا رے لئ میس دؤوسروں سے بہس ہوں اور 


ذلیل اور حقر خانتا سے را ذسی حی بات کو رد کر دیانا کے 


۶ ۰ 
٤ 


۷۸۷۵٢۷‌]مئ‎ ۰:00 


بعسح۔ا بکےسعءعجےے _- _ سے 5 


ے ١‏ 
حالانکہ وہ جانتا رے کہ بہ حقی سے 8ر اس ہے اپنے اور خلق کے درمیان 
والا ٹکس اختیار کیا اور کبھی ہی تکبر جو بندے اور دوسری طخلەق 
کے درمیان ہوا ے ء انسان کو اپنے اور باری تعاای کے درمیان والر 


0 تک جا زاجم : جج - : 
نکہر چا دیتا ہے حیسا لہ ایلیس سے طرز عما سے ظا د. 


ار 
.- 


7 حکم 7 : کک 8 نا. ۱ 
١.۵ 5‏ لے ٹجنا ۂ؛ ٍ1 ۱ دج ا: .وج : : ١‏ 7 
وُر زرّ 5 × میں سس لے ٹلاثر سای ترے سے ٭' ا ز۷ 


ج- ۱ 
انحضرت 7- الله علیہ و سے 5 ۲ 


تج.- ۱ 
٦ - 7:‏ . 
لک رشاد جو اْب (صلے ارہ دق کی و سلھ) 


الا نے جواب مس فرمایا ٤‏ اس 6سام 


- ی کے ستابلے دی ہو اور انسان ذدوسروں نو حذبر حا -ت 


سے تا - 


2سری حدرے ٥ 0 ٠‏ 
میں مصموں ہی ے مگر الْعاطط بدانے ہو ے ہیں - 
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١ ے‎ ٣ 


راے 1 ۱ ث٠‏ : 
کرنے میں اک بھوں چڑھاۓ اور اس بات سے مینا چاے کہ حق تعالمی 
َ‫ ۱ 
سمحیا لہ میں دوسروں سے پہتر ہوں اور ان کو حتبر جانتے ہوے حق 
بات کو ھ 7 خر ٤‏ حالالکہ وہ حانتا سے کس لہ بات حی سے تو اُس لے 
تکر کی وہ قسم اختیار ی جو اپنے اور بندوں کے درمیاں ے ۔ خوب سمجد 
لو دہ کبر کی اصل یب ے کہ ایک شخص اپنے آپ کو عظم المرتبت 
حاۓ ء بندوں کو حقبر اور ذلیل جاۓ اور حق کو جان لیۓ کے بعد 
رد کر دے ۔ ید تکبر کی تمام اقسام کو جامع سے ۔ 
میں ے پوچھا کہ وہ تکبر کون سا ے جو خود پسندی سے پید' 
س لا _ے ؟ٔ انھوں 7 حواب دیا کہ وہ نکس حو حود پہندی ہے بیدا 
ہوتا ے وہ دین کے امور میں عام اور عمل ہے پیدا ہوتا ے ۔ علم ق 
جسہت سے و اٛس طرح کہ جب عالم اپنے علمہ بیعے خوش ہوتا ے لو کے 
خوشی اسے نکبر تک لے جاتی ہے ۔ پس وہ عوام کے مقابلے میں تکعر کرے 
لکنا .- حا لکہ لی یکن سے کہ عوام سس بعضی اوک [س سنجے زیادہ متعی 
۱ ۱ ۱ ہےر یں ای و بے 
سوت ار ہی ره لات ے جس ک طرف مل تا حججہ۔ تب فاروف اعظم ےمج 
انغارہ فرھایا لہ جھے علاء کے بارے مس اس بات کے خوف ے کس بادا 
علم کی وجۃ ہے ان میں تکبر پیدا ہو جاۓ ۔ پس علاء کو لازم سے کہ 
متعلم کے سامنے ‏ واضع اختیار ٹریں اور جابر علاء میں شامل لہ ہوں ؛ 
لو لکہ خدا کے نزدیک عمیار سورس .را 
سی بائیں اایسی ہیں جنھیں وہ ہیک جافتا) َ 
- مب اق وم می ا ا سے کا ےد ا 
احسان ان ھتان سے نین سے مقابلہ میں پا بت سے ؛ ان سے شید رہتا ے 


۷۸۷۵٢]01‌(۵۵ ( 


ث ے ١‏ 
اکم وہ ان سلام کریی ؛ ان کا مثاق آڑا ےہ اکر وہ | اس کی تعظم 


ےا 


جم لکیں ے یی ود یں ھت ے من ان پر اس کا یم عق سے سی وہ 


اس کی تعظم کریں ۔ تکبر ہی کی وجد ہے مناظرے میں فریق غائں > 
حق بات کو باطل ثابت کرنۓ کی کوشٹر کرتا ے اور !ا 


چ 


0٦‏ ۴. بب 
ل رڈ (ء _ ہل ٭ 
- ىک ل ہے س8 


سس -..0[١‏ ہل ع۔ 7 سا ٣‏ 
ہیں الجھا دیتا ے ۔ اگر بھی وعظ کرتا ے تو نو کوں پٍ پر تشدد ثرتارے 


کی 


ے۔ چنائچد حشرت معاذ لے بی بات آصدرت سب اھ علیں لے 


لقل فرمائی ہے کا: ”علاء میں ایسے لوگ بھی ہیں الہ جب وعظٴ نہنے ہیں 
۱ 1 -َ 7 ہے 
تو ناک چڑھا کر کہے ہیں اور اگر اُنھی نصیحت یق ساے نو سمدد پر 
تر آتے ہیں ؛ اور اگر ان کے حق میں کمی ہو حاے ِا ان گی بات رد 
گردی جاۓ تو غضب اک ہو جااے ہیں _ 

اس عبت میں یہ بھی بتایا کیا ے دہ علاء کے سات 3 .۰ 
شتر ہیں ؛ وہ یرام > کی بات قبول نہیں مہشص تمرقا ند ان > کی نصیحت قبول ٹرتا 


ہے ۔ انھیں علم سکھاۓ میں یا وعظ میں نرمی برتنے ے شرم حسوس 


کرتا ے اور ان کے ساتھ مساویائد حیثیت ہے بات نہیں "در لبونکہ اس 


۶2 نزدیک عوام اٰس سے میس پی - وہ انی سی ر سمجیتا ے حد 


و می اس سے نمەر ہیں اور انھیں بھی جو بقوعل میں اس ہے برتر 
ے انھی ایسی حقارت کی نظر سے دیکھتا ے جیسے وہ لاٹ ہوں حن 
کو جا عقل نہیں ے اور یب خیال ذرتا ے کر ببرا 


عوام اس ہے استفادہ نہیں کر سکے اور اکر کوئی شخص اس کے علم سے 
الدن حاصل _ ۰ 


سرے لو بھی اج حاصر پی سمچھتا ے ۔ 


علم اُس قدر ارنے ے دہ 
.-- 


اور عواء 0 090/) یس اوک و اڈ ے ری 


وہ عالم کو عزت ی لگا سے دیکھتے ہیں .کر عالم ان کو دلت کی نظر 
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ے ! 


سی 


.۰۰ . 7 جوب- 7 ھ‎ ٦ 
دیپکیتا ہے سے حالالکہ حفۂمہنتنث لیت ہے - دہ (عا ےم متکر) حہ ثٹ دایل ۓ‎ 
َّ لَّ‎ ۰ 

ام) سس بلند تواضع اختیار کے ہوئے ہی ۔ یاد رٹھهو! 
ثّٔ ( سے |۶ سے بس اخ ئل تع٭ ہجار ہ سرک یس ےه ۔. ر‌ 5ے 
5 سے۔ 3 .-. 

٠ 7 7‏ کن“ ۶ ْ“ 
بای تعا.' ۱ سے حتس کر دبتا ک جے نکس ٹل نا ج اور ا سے س بلند 
ا ے 


- 
دیتا ے جو ذراشع اختیار کرتا ے ‏ ید شخص عوام کو حببر جااے 


٦‏ ے۔۔ 


01 ےہ ےہ 5 و کس ا ۰ ۰ تک ۳( سے 
ےتکس ڈااے بعی اپنے عنم پر ٹجر ڈر تا ےک در ا تھی ان ا ھی الت 


ں عاٗ دڈاتا ے ؛ آن کے حتوق تلف تراے ٤ن‏ پر احسان حتاتا ے ۔ 


یج ۱ ت :1 ان , حر ران ےم ہے 
بس بر دخ ائے علم کے اعتبار سے نار ہے اور متواشع نہیں سے ۔ 


7 عم |إ ×.٭‌×آ7 ُ 5 ے : 
مر ہے اور لاح ٹر, کیو فک سی سے نکر سےجج ر سے وڈ لو جًسے 
۰ت 7١.‏ 
جم ١١ء‏ ۹ +. کک ۱ 
علے ہیں سے گچجھے بی عنایت ہا سو آے ابنے سے کمتر لو لوں کے سالو 
ہے ننے ےےرے آر جلت ے او بعض اہ ہیں جو اپن علم کے 
تثمرہ یل لنہت بس ہی اش ے ٹ رر ۔ ٹس سے ا مہ سب سے ۱ 


جس رم سے رر ف کچ 
باررے سی انتہائی درجے کا تکبر اختیار کرتنے ہیں ۔ 


میں ۓ کہا م''علم تو پندے میں تواضم بڑھاتا ے لیکن اس تصرج 
اضاتے کر د بتا سے 


- لم 
تن ہم نما ور نی نا سے کم کلم حنہا لت أو لہہ راپ 


ایہنہااد 
یھ" سے -ْ- وا ٠‏ 


ت 
. 5 ‫ 7 ۱ 5 . ۱ .ا ہے 
ہے جج : وم تپ ۱ - . .7 0 ۸ء ر۔ لی اف 

۰ ۱ ں > بے لئے سکم لن سے نیس لم با چہنت.-ے- تر ہے ىص ەعپٴنثفے سے یہ 


نام ذرحدت - بابی ۹ سی کے اڑوت ہر آےۓ دس جو ان 1 07 ذای 
سم تا سے ۔ 

بنا خی حو ذرحت دڑوا ے تا سے اسی فک تلجحی ڑھ حاف .ے اور چرخ 
یسا کٹ نا ے اس ف ماس بڑھ جاىی کے ۔ بارش ک لری تہریں درحت 


لوک 7 حاصل ‏ درتے ہیں تو علم ان یىی ہمتوں اور خواہشات کی متدار 
یس اٹافب کر دیتاے ۔ لہےٰذا ستکسں کا تکەر اور بڑھ جاتا ے "ئیوں فہ 
اس کی لاعت پر ہی سے تکبر کی طرف مائل اور متوجہ تھی ۔ ایس 
شخص دراصل جاہل ے ۔ جب اس نۓ علم حاصل کیا تو گویا وہ سامان 
حاصل کیا حس ےہ وہ تکبر کر سکے تو لاعالہ اس ہیں تکہجر ہی پیدا ہو ٹ5 ۔ 


گ!۔ 
سح 
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ے سے ١‏ 


لمکن ایک جاہل شخص حو خدا ہے ڈرتا ہو اوز حانتا و کہ حیقی تعالی 


3ج حجت پبندے پر لازم وی ے چاے وہ یں کہتا رے کی ہی واتف 


تھا ؛ تو جب وہ اس ڈر ہے علم حاصل کرتا ہے تو اس کیا علمم اس کے 
خوف میں اضافف کر دے کا اور اس میں دردمندی پیدا ہو حاۓ کی ؛ 
جیسا کہ حضرت معاذ“* نے فرمایا کہ جس کے علم میں اضافہ ہوا اس سس 
دردمندی اور بڑھ جاے کی کیوں کہ اس کے نزدیک باری تعاللی 


اور اگر س قى توجہ اور خواہش ؛ دنیاوی عزت اور عظمت حاص۔۔ 
کرنی تھی تو علم سے تکبر ہی بڑھے گا اور وہ اپنے سے کمتر لوکوں کو 
حقارت ٤‏ نظر سے دیکھے 1 ٠‏ اس 1ج خواہنز ِ کی ہو کہ سا 


ر نا 


دسروں پر غالب رہوں اس لیے اپنی جیسی اور اپنے سے بہٹر سب باتوں 
کارد کرے کا ۔ 


میں ے عرض کی کہ عمل کرۓ والے شخص کو تکبر کی کیا کیا 


۳٣ ٦ ۱‏ ۔ْ 
ہخےا ہے" ح ہہ پپ ےہ 
- _-ے٭ے لی رھ سے +۴ ۲ ۱ 7 یس 


چیریں ہس ایی ہیں خوام ژہ عالہ ہس با نی ہو ؟ فرہایا 


7- پں نہ ٢ه‏ اس شخصں تو جڑ عمل می اُس سے کمتر ہو دایل سد تھے 
لگنا سے چاے وہ اٰس سے زیادہ عالم ہو یا اس سے زیادہ جاہل ہو - 7 
اس سے زیادہ جاہل ے تو یہ ٹو اپنے 


۱ ۴ 7 امت : کے 
وُثات نداںل حا تا .۔ ہہ ۱ ۰ ۱ 


بت 


اپنے ذل سس ڈہتا سے نہ لہ شجچھ 


میں سوئتا سے کہ اس کے سے خد۔ا 2۰7 احتام زیادہ ہس '.۔؟ 


رائکاں جاۓ دیتا ۔ ید شخص بھی ان لوگوں کو جو عمل میں لیر 


بڑے ہیں حقجر جانتا ے ء اور انھںی حقارت کی نظر ے۔ در 


ب ٹیا تے 


اد 


ّ 
۱ ج-- 1 ٴ 
سے سلام ٹثریں ه اس فْ حر بت دریں اور ا سے بڑا سمچر یں اس یہ بر شی ٦‏ 


سا 7 سے 76 ا لے 
رر سس نہ ٹر تا ۰ 7 7 بی ٦‏ : 
٤‏ رحس ٹر ح یں سی -- ملنے حا لے سم وسر مت ×ِ فک جے نے 


۱ : 7 ۶ 7 - ۳ 
کک -- ملنے ۱ جاتئں نو ۱ جائس س عحہب وہ بہار بڑ تا سے تو و ۔مرے لے ڑے 


۱ ۱ پچ 
س ىک سزاج پرسی کے لے اس کے پاس آتے ہیں مگر جب وم ببار با 
لا کو ان کی مزاج پرسی کے لیے کبھی نہیں جاتا ۔ کویا یہ چاپتا ے 


سے_ 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


سی ۱ ۰ ۰ ٦5‏ ۰ ا ۔٭ً 


کر ×ے 7 ۱ سے َ‫ 7 5 ۰ 

ے ۔ حو لوگ اس کے پاس آۓ ہیں آن پر اپنٔی علمیت کا سکہ جاتا ہے 
۱ ۱ ۲ رم 

ؤِ کا دا پآ ات یق کے ئن ۓل سے لصیحت ک۰ 

اور تزیرثٹے ان کے دای اڑاتا کے .- ۱ 2 وڑری بے ھنتشں ۱ لہےسہہ سے 


میں 
سے 


کٹ 


کی 


: 7 ۱ کک 7 .لے آے دا“ ضا 


ٰ جج َ- 7 حی لن بت قت لے پ 
رے لی ۔لیہ شحھضصں لع سی لو سللام ر ہے لات سسس رر 


٠ : 1‏ ۱ 
۱ ۱ ج ٦‏ 
" ہہ" ٦‏ - و سر ٣‏ ۹ سیا سد 
۱ ۹ : ۱ 7ے ۹ 1 1 ےس .- عد۔ ہے ے 5 یر_ 
ےو یبای ت۔ سے ڑھ وٹ اھپہیٹئی ز ىہ لےأ آسرڑخ ہے ے تا 


ئےں ِ رت گر ة,نا تع ذڈؤوسرؤوںف بے 
7 ۱ 5 - ہے 
ڈو خادمر ۱ ہو ل لی 9مْ‌ اعال سی تمہ دس - ا سہہ اپنے ہے "ب کا 


٦‏ کرت 9 تچ٭- جح ۹ 7 5 ےہ عدات 
اندیشہ زنس ہوتا ے لویا اے اس بات ک پروائے مل ٹیا سے سی اس کا 


نہ ہو ذ ۔ حالانکہ یہ اطمینان ہی سب سے زیادہ وج ہلااذت سے - 


سمجیتا ے ۔ خدا کی گرفت سے ے خبر ے اور اس سے ے خوف جے >-۔ 


ا ۱ 


۱ 
- 
. ۱ لے مہ ۱ ۱ د ا سے ل آلله 
اس کے تکر ے اے ان اخلاق دمیم تک پہنچا دی مہ سی غرح رسرب 
اس 
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ے۔ٔ 


کحھ سم ن سے ۔-.__۔ سےمےٛ بےہے 


۹ے 


صلی اللہ علیہ وسلم نے بھی رد فردایا ہے کہ الیک شخص کے لے 


جب اس کی یہ عالت پو اور اس ہے کر لوگوں یہر ےہ ے 
ٹس ہ۵ اپنے باررے مہئص زیادہ خوف رر کھتے ہوںل اور ا سے لی سمجوےۓے ہوں 


سے 


کی لس تو واتعی ات بارے والا ؤ ے اور ہم تو واقعی برباد ہو گئے اور 


۱ 
انھیں یہ ل وفع ہو کہ اللہ کے یہاں اس کو ہم سے زیادہ ملے تا تو ایسی 
صورت میں حقیقت حال ید بی کب اس ہے کمتر لوگ اللہ کی زیادہ اطاعت 


اور عبادت کرۓے والے ہوۓ اور یں شخص باری تعالی کے غضب ک 
اور آخرت می عذاب الم کا زیادہ مستحق ہوا ۔ یں شخص اس درحہ میں 
گر گیا کہ باری تعالی اس سے وہ عمل سلب کر لیں جس کی بنا پر وہ 
دلیا مس لوگوں پر اپنی بزرگی جتایا کرتا تھا اور اپنی بڑائی بیان مرا 
تھا اور یہ لوگ باری تعا!! ی کى رحمت کے مستحق ہو گۓ کیوں ک یہ 
لوگ اپنے آپ کو حقیر سمجھتے تھے اور تواضع اختیار کے ہے تھے 
اس (متکبں) کی تعئلم شرنے تھے اور اس سے حہت ر تھتے تھے ا 


۱ 
س (متکیں) ہے محض اس لیے محبت ثرتے تھر کہ اس طر- .0 


مت ۱ و رو 07 3 .- لہ اعت ۳ 


کسی 


کا قرب حاصل ہوا ۔اگر ان کے دل ہس عداىیے 


تو وہ لوگ نہ اس (متگبر) سے محبت کثرتے نب اس کی عزت کرتے ۔ ہو 


ان > رت سے ك7 3 : بے ۹ ا ١‏ 
ب ے“ ' چیں ف ڈةجۂہ ہے ہوںی اور اس امبد ہر لی نہ ےن ما ۔ 
حس 
با تعا' 800 : ۱ - : : ۱ 
۱ می ہی ہب 
حمےے أق : سے 7 
ر مر مغفرت سے لو 7 - کے 7 عسشادت 0 و ریانہت سئ اُسس جھ ن ‏ لے 


مقام پر پہنچا دیں ‏ ۓ اور یں نخص اپنے نکر کی وحد ے۔ اس متام 
پہنچ گیا لہ اس کے سارے اعال اکارت چلے جائیں کے ء اور اس' دی بدایا 
حالت می ڈال دیا جاۓ گنا ّدوں دہ خدا تعاابی ہے اس عمل انح ق 
توفیقی دے کر اُس پر جو احسان فرمایا تھا اس ےے شکر ادا برۓ کے 
مجاۓے اس پر تکس شروع کر ذدا اور اپنے مقاہلے میں الہ 7 پندوں ء 
ڈلیل سمجھا اور انھیں حقارت کی نظر ے۔ دیکھا - 
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م۸ 


بلاشب۔ اس کی حالت ایسی ہوگی جیسی حضرت شعبی“ ہے منتول سے 


اور اسی رح کت واقدہ ابو ک رہ بن ایوب٢‏ سے بفق<ھی منتول سے کہ بی اسرائیل 
میں ایک شخص تھا جسے خاوع بی اسرائیل کہتے تھے (بی اسرئیل کے 
نکلا ہیا)۔ بی شخص ایک عابد کے پاس سے گاوا ؛ دیکیا کہ بادل اس بے 
سر پر سای کے ہوۓ ہیں ۔ ید دیکھ کر اپنے دل میں کہنے لگا دہ میں تو 
رانده بی اسرائیل ہوں اور یں شخص ان مس عابد اور زاہد ۔سے ساد ہرس 
اس کے قریب بیٹھ جاؤں تو ہو سکتا ے کہ باری تعا می اس کی وحہ 


سے بجی پر بھی رحم فرماے ۔ یب سوج کر اس گی مجلس میں بیٹی نیا ۔ 


ٴ. ٦‏ سے چک - غ‫ 
دوسری طرف عابد ے اپنے دل می کہا کہ میں بی اآسرائیل میں عای"د و 


۱ ۱ ۴ 
١ ۱ ۰ٗ -‏ َ‫ ! - ا 
سس ے 01- ٹک .سے ۱ا سپ کس ۔ ۱ کہ ٭ یی - تنب ۱ ۱ اك سرے پروقد کی ے ٭ جس سے ٦+‏ 5 
ئا جح سے ہے 3 030 محر “ بے بی خ ہے ہا یں 
: ٠ک‏ ۰1 ھ 7 .. 


۱ 2ّ- ری 
: : ۱ 91 ۱ نے مہ" ُ نعا۔ 
سر سر ہہ حاے لج معدھ ہو ے نے حفمہ ہے لے مہ جیں یک 


3 سی 


7 7 7 کا 7 ۰ : ا٤‏ 5 1 
انرے ووٹت ہے سپاکی - رر ہے ن وج ہو 


آئ_ 


2'00ه("۳ه۵)۷+۳]ء۷۸۷۵۳ 


'وسووسج تج ستت۔ پت ہتت_۔' ۰ ععس دم 


ہے- ٢٣٢‏ سج ےد _۔ لے ۔ ہے 


ڑ۸ 


مشش نہیں ہوک ۔ تتصبل دری ہے کہ عابد کی زبان ہے یم جملہ 


اس لیے لکلا کم وہ اپنی : ننلر میں ء ارتّے کے ی بار5ہ میں ؛ اپنا مرتیی ہت 


ط + کے 
بڑا سمجھتا تھا اور ید گان کہ تا ت ۱ 
کپ ور وس 2۲ ڈ, تا تیا کر سے ہے ساتے بدسٰٔوی 1 1٭ َ 


شس 


لہا ہیس انن 7 گناہ سے کہ کبھی معافکف ہرس ہو - بات لی 


ٹبرت سجود ۰- ؤ٭٤حہ‏ لے کی ذات ٭ یں دق حا رایاں پہدا ہے سڈ 


٘‌۔ ۳ . خر رت 


۱ ۱ ہہ ے 7 یف 
سی طرح وہ سخضص ے جو نکر میں ٹرقار ہز جاے اور بنداوں 


کو حتاات ١ے‏ ( 
تو ر‌ ف نظر سے دیکھۓ لے ے ایسا شُخمی اے ما میں بتلا 


علیہ و سلم) ٠‏ ہم لے اسی شخص کا تذکرہ آپ (سل الہ علیہ وسلم) ے۔ ٴ٠‏ 
٦‏ .- ۱ سے : 


- 1-. ٰ' 
سا ید سن کر آپ ڑسز ات ی ۱ فرمایا'' 

سن پر آپ (ساے اللہ علیہ و سلم) ۓ فرنایا "میں پو اس ن خصر > 
چہرے پر شیطان کے اثرات دیکھتا ہوں؛ ۔ | 


ا 
اصلی ا علیہ وسلم) ےے پاس ۱ چس ہب و.- سالاد ۱ : ََ ۱ 5 ر2 .۰ 
: : ‌- ہر تب 


ر ے تب جتجاڑً سشں 
۱ 
٠‏ َ‫ ط× ۔-۔ 
ہیں ہن یا ہ انحضرت بب ان -.- :3 لے اس نے ‌ ۱ 
مغ سا "کی فص رف ٹب ہے 


بس ,ٗ ۱ .۷ ں ٦‏ 
سشحص نہیں ے ] اس نے عرض کی یارسول ات (صلی القہ علیہ وسدم | پلاشمہ, 
میرے د۵ل میں یہ خمال آیا تھا ۔ 
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تا 

پس متکبر اس غلط فہمی میں سبتلا رہتا ےے کہ مجھ سے بہتر کوئی نہیں 
ےس اور تی سے زیادہ ات ک5 بم۔:ججتی ادر کویفی سہہئ ے - اسی لے ود 
ٹر اعمال کا ان پر ا احسان رکھ رہاا ے ۔ جیسا کہ حارث بن جریر زبری“ جو 


حضور (صل اللہ علیہ و سلم) کے صحابہ ایی ہہ یس ء فرماۓ ہيں کہ 


جڑے 3| تی ژ3 سح خص اجیا لنگتا سے جس کے جھپرٹ دل نش دوگ 31 مسکر أتا 
کرے کہ مسلانوں میں ایسے لو گوں ی کثرت ہو جو دوسروں سے بات 


سے 
رر کے 
حسو سچا ےی کا ےپ 
سے 


۲ ات ١‏ 0 ۱ 
بی ٹثریں تو یہ سمجحھ کر ں پر احسان کر رے ہہت گر 


ا + ج ٗ ِ تم کے 
باری لی سی کسی ستبحخصضص ہ_ےے بی ا٘س معادے وت رای پبونے تو ہیی 


٣ :‏ ۱ ہے ص بت 
اپنے نی برحق و برگزیدہ (صلىی 'للہ علیں و سلم) ہے ید نہ فرمانے شہ 
7 ۴ 7 7 س َ‫ ۔َٰ و گل ْ سب - ' 
و اخغض حناحک للمؤوسسشسن ھ زم ا ہٰ۸( 
ٰ ۲ 7 ٭ تا“ 
اے رسول ( صلی ارنے علہ و سلم) آپ بوینوں کہ سا نے (ممْنغانہ) 
فروتتی ئ اظہار کیجحر ۔ 
لہز ف, مأیا . 
فبما رَحَمَه بن ال لت نیم ا( ۹ی؛) 
٢۰۰ ٢ : ۱‏ 
(صلی اللہ علیہ وسلم) ہرمنوں کے ساتھ نرمی سے پیش اےۓ ہیں ۔ 
یز حق تعالی نۓ اپنے اولیاء کا جن سے وہ محبت ڈرتا ہے اور جو 


٥ 


س سے محبت کگرے بی ٤)‏ یہ وصف ہباں فرمایا ے : 
سم کے ہے لی صع-ھ ھ ۔ اب لس م‌“ُٔ ۸ھ ۔ 
”اذلة عَلی الہؤسنین آعزة علیى الکفرین“ (ہ : ہ۵) 
>-. بت سصه. ۔ َ لت ہے 


یعنی وہ ہومنوں کے ساتھ عاجزی اور فرولی 


)م0 ۵۳3۷۳](۵0م]ه۷٢۷۸۷۵‏ 


۸۳ 


(مگر) کافروں کے متا بلے میں بہت ٹیز اور سخت ہیں - 


۱ 
۹ ہیں۔ س.- یہ 7 ٦‏ 1 خ 
لہےدا ارتہ کے نزدیک اس شخص کا کوئی صلبد نہیں ہے جو اس 
زا ٠‏ اپ گ‫ ر 7٦‏ 
ُے بہمدوں متابلے ہی ابی بڑابی 1- اظہار کر ڈے حا ج جو عابد ہڑۓڑ لا 
عالم ۔ اور بعض عاہدوں میں ایسے بھی ہوتے ہیں جو گمراہ بھی ہوتے ہیں 
۱ 7 7 .3 ' 8 
ور متکر بھی - وہ یاە سمجھتے ہیں کہ حی نی ی دات و صفات >؟ 


ےُ 


یں 


متعلق ہم سے زیادہ نہ دوسرا حانتا سے اور نہ بیان کر سکتا ہے نز یہ 


صحیح علم صرف ہارے پاس سے ؛ اسی لیے ہارے سوا دوسر ے لەک 


ہں۔ 


راہ واست 
کے رز مہ ہیں ہی ڑہ لوگ ہیں جو کے ہس ران خلوق ہے ۔ 


۔ حمعچے 


ک حدوث کے قائل ہیں یں وو لوگ ہی سد قضا و قدر یىی تکدیی کرےۓج 


می فلوگ ہی و فرع می از ختا ایی کے پک ہں۔۔ 


لوگ د 


۱ ہی ثڑہ 
بے جڑ خر بے ہیس 8۹ رن اعال 2 سنکر بی ہہ کی ٹمر 5 لو ڈوں کرک 


1 2 ۱ حو 
.0 
‫5 + ےی -٦‏ بس ! وہس ۓ ۱ 
ھ . : لس وت ٦‏ 5 2 . ہت ہے 7 حم 5 1 رَٗ ۱ ۱ 
- ج- ضس 
بد ٦‏ اے جس , کم ۱ 8 7 


اطم 


عائشہ صدرت“ >> یاہ سے مس رر ٹک ے ٰ 

نمی پا لیمقی کت شاںن ہیس ٹہتا خہاں - کرک حا ) لکہ بنحوے لصی و ۱ 
وہ مہتاںن سے ہب ری پاک داسنہ) ت 7 
: لاح پر فتوح پر ازل فرماۓ ۔ 


٢ك‏ ۱ ِ‌. رے ۰ 0 7 
۱ ٹر طوالت کا خوف لب ہوت لو سس دوسرے لمراہ فرقوں ت بھی د ٹر 
کک ۱ 
رتا یق الحال اس پر ١ا‏ کفاٴ ٹرتا ہوںٴ کی ید مذ دورہ بالا فرظ سب 
با 
باٰل جا اور دن حق ہے بھاگے ہوۓ اور راہ راست 


سڈ ہے ڑوت 
ہی ۔۔ یىی فؤف١)_-_۱|‏ : 7 
رتے اس کہ راہی کوک متلا پس لہ اپنے سو ' و ہب روں ٹو -- 
7 ری و نا ۱ !' 
و کو سز حق بات کہہ ہی نہیں سکے اور روےۓے یف سیب بہار 
سے 2 
ہر یہ سے ۔ جن اضیں سہد تا ابن_ عباسں ٠‏ حصضو:ز انور 


قریا یا ۳ ای۔ لِ فَْ پیدا سو لے 7 یبس لہ و قراذد ا ہد 1 ۱ تلاو بے تو 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


پریررں 


کریں گے مگر وہ ان کے حلق سے نیچے نہیں آثرے کا ۔ وہ "نہیں کے کہ 


سریں ٴ 


زیادہ عالم قرآن "درن ہو سکتا ے ؟ اس کے بعد حضور (صلی ان 


ہم سے 
" ۱ - ۱ : : اوؤ اد ایٹ ' 
۱ ۱ 7 ہر _ت-۔ آ و کی سے کک ؤہانا آ ٹے اسب ! 
0ت وسلم) ے اپنے صحا یہ ے حخرثفبف نو جہن ر_ ےے۔ ‏ .ہے سے تر 
جس 75 سس خر : : ا٠‏ 
وم لوگ تے میں ہے ہی ہوں کے اور وہ حہے ۓ ایندعن ہوں نے ۔ 
ہیس ۓ عرض کی کب ! س تکمر یق کیا لثیت ے جو ریا 5ری ہے 


پیدا ہوتا ے ؟ٴ انھوں ے جواب ديا ٹہ اس کی صورت پر ے لہ حق 


کہ ادا میری غلطی پکڑ لی جاےۓ تو مرا ساتبه کم ہو جاے ٤ء‏ یا 


نہیں یب ہ کہا جاے کہ فلاں شخص مھ پر غالب آ گیا ۔ تو ریا ری 
حور تری ے کہ وہ تکس کے اخلاف اختبار کرے ء اگرچہ وہ 
دل میں یہ جالتا ہو کہ جس شخخص ۓ ي ے مناظرہ کیا ے یعی 
نشریں دے ٹر بات ق سے 5 قویںی حکم دیا ہے مکن ے دہ گی سے 
و لیکن وہ نفرت اور غلبہٴ ریا کۓری کے طور پر یہ ظاہر ٹرتا ہے 


۱ اسیا 
ہسسیےٹے--+ 


حصی__ 


کی 

۰ ا ۱ ٤‏ ےچ ۴  _‏ 5 ٰ 
س ڑٹ حر ہا لے رہ سے.ے ری × سیف سے 

۱ ۰ - 

۱ ۱ ہا نے 8 ۔ٰ : ۳۲- 

بس ے دریاقت ٹيا لے وه ئوں سی شکحل ے جس مس ملبنم برای _. 

ٰ : . 

ہے ۰ ۰ ._-۔ ش-_- "- ا -- ےت لت ۱ 

(اتکر) کی ثشان ینا ٹر دے ؟ فرمایا ئہ وه صورت بہ ےے دس لہ 


ادسی لین ر ٹھتاہو اس بنا" بر کم مثل5ڈاس ۓ ظلم کیا ے یا "برا 
بیلا کہا ے یا حیگڑا کیا ے تو وم اس بات می ذکر کٗرتا ے تو اسے ٰ 
سلام ٹرےۓے سے تا ے اور سوقم ملنے پر اس کے حق کو بف٭ی کر دیتاے 
ے اور اس کا سب کینہ ہوتا ے کہ مہادا لوگ یہ ہی کم اس نے ٰ 
اس ی بات مان لی یا یہ کہی کی ۲س ےۓ اسہ پل سلام کر لیا تو 
ور کریق ے کہ حق کو رد کرۓ میں تکیں کا 

اظہار کرے ۔ پس کبھی ریاء اور کینے سے بفی تکس پیدا ہو حاتا ے ۲ 


حالانکہ یم شخص اپنے دل می حانتا ہوتا ے کہ سس ان نے رص 
کمٹر ہوں ۔ 


عداوت اسے اس بات ہر 


۷۸۷۵٢]۷16۵۵۵ 


سج نثےمج- سہسے۔ ے _ ٢۴ےے‏ _.ے۔ ہے ہے 


۸۵ 


سے کم میں وو ور سو وت ا ود ھوں نین ے 


جْ مجرے پاس ے اور یہ کہفیت دڈدین و دلیا اور علم و عمل سب باتوں 


کو شامل ے ۔ تو حہہاں ایسا شحصضص دوسروں پر کسی لعمت یا خوی 


میں بڑھ جاۓ کا وہیں ُعحجب و تکبر کا اظہار کرے کا ۔ یہ اس کی طہعی 
۰- اس ۲ > کا 

حہالت ہوق اور اس طرح ہت تک ر سے مواتع کيو دے تا - اسی لے عابد 

لوگ ا کے ا می لس انت سے ملع نہیں ہونے کموں کم خود و تسہ۸ہٰ یىی ) 


شوپیوں > کف ژڑجہ ہے جو عوام پر ا پر ہو جائں خواہ ان کا علق علے ے 


بو یا عمل سے ٤‏ دولوں صورثوں میس تکر بہت لیزی کے ساتے پہدا 


ہو جاتا ے ۔ 


شخص ‏ کے دل میں را کے داۓ کے برابر بھی تکمر ہو وہ حنت ہس 
داخل لی ہو سک کے _ ١‏ 


۴ سی طرح . بات وہاں بھی پیدا ہو جاتی ے جہہاں 
لباس میں مائش ہوے معا“ ٹسی شخص ہے صوف کا لباس یہن لیا ہو ار 
وہ اُس شخص پر فحی کر ر لگے جو ! 
حسن ' فرمااۓ ہیں کی حو و لوگ صوف کا لاس پہنتے ہس آن .سس ان نو دوں 
سے بھی زیادہ تکبر آ جاتا ے جو ریشم کا لباس 


نے ہیں ۔ یہ بات انھوں 
ے سج فرمانی کبیزرںل کب ریت 


جم بھننے والا جس بڑائی کا انلہ ۲ ہار درتا رے وہ 
اس قسم ى ہوتی ے کہ اس کے پیش نظر صرف اہل دنیا ہی کے متا 
ہیں ابی بڑای ہوں ے اور وه شحتی 7 دین ۓ سعقابل میں حیکناے 
لیکن جو شخص صوف کا لباس پہنتا ہے کبھی ‏ کبھی اس کے دل مس 


رہشم کا لباس پہننے والے دو دیکھ کر یب خیال آ سکتا ہے لہ میں دین 


کے لحاظ ہے ء اس ہے برثر ہول اور ریشم پہنۓ والا جب اس دو دیکنے 


تو اپنے اوپر اس کی فضیلت کا قائل ہو جاۓ کا اود ےکو ذلیل سجیے> : 
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ھ۸" 
جس کا سہب صالحین کا لباس اور زہد فی الدلیا کے آثار ہوں کے ۔ 


پس خودپسندی اور تکبر ایسے عیب ہیں کہ کوئی صاحب عقل 
کسی حالٰت میں بھی ان کی طرف سے ایمن نہیں ہو سکتا 7 پر آُس بات سے 
جس ىک وحہ ہے انساں دوسرے سے ممایاں طور پر برثر معلود ہو ےۓ لے 
اس میں فتسس اور ابتلاٴ تیزی سے آۓ لگتا ے ۔ اسی بنا پر جب 
امم الداری ے سیدنا حضرت عمرۃٌ ہے وعظ کہۓے کی اجازت چاہی تو 
آپ (رضی ات عنہ) ے انکر فرما دیا اور کہا کہ 3 بح ہو جاؤ نے 
(یعی بر میں سبتلا ہو جاؤ کے) اسی طرح الیک شخص نےسیدنا موصوف““ 
دعا کی اجازت دی جاۓ تو آپ (رضی اللہ عنہ) ۓ فرمایا کم میں 
ذرتا ہوں کہیں نے اتنے نی بیول حاؤ کہ تمیارا سر ثریا سے جا لگے ۔ 
ہی تھی نہ آپ کو اٰس شمحصض گے بتعلیقی نکم 7 حر کہ پہدا ہو .و حضرت 
سحدیفعں ۓ ایک دن از پڑھاے کہ بعد لو سے کہا کہ 3 اپنے ہے 
دوسرا امام منتخب کر لو یا الگ الک ما نف لو ۔ لوگوں ےۓ وجہ 
دریافت 5 کی تو کہا سرے دل میں یہ خیال آ گیا تھا کہ آج پری قیھم 


ہیں کی سے برہٹ رر ڈو یی نہیں ے ۔ 


۱ پ-: ژ..- . 
: تپ کسی ۵د سرے پر لا ہر بی سو حاے اور ان ہیں کر بدا لہ ہو - 
صرف وہی خص اس بلا سے محفوظ رہ سکنا ے جس بر خدا اپنا فضل نازل 


ا 


۱ - : ۱ سے 
کر دے اور اسے صحیح راسنے پر چلاۓ۔ پس اللہ ہی کو مضبوصی نے 


.8ے 


ہس نے عرض یی کب آپ ے پر نی الدین کے ببان تو کر ديیا؛ اب 
+٦ '‏ کہ ۰ ۱ ِ ۱ ‌ ہو 5 اتا الد لہا 2 کے 
یں بھی بتائیے د انہر قیالدنیا کیا ب تا ے ثر یا کر یق ۸ 
کہ سی و لسب 4 حال ٤‏ طلاقت ٤‏ سال اور اولاد ک قی ٹثرت ہو لو آنیہاںل 


:کی 


٠ 1 7 : : 3 7 ج-‎ 
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۔دہ ٠‏ 
وس کو سٹگٌٌٛ۷)ہ۲شا‪ کتلدواشسڈت 2098 


١ ۸ ے‎ 


حسب و لسب میں کمثر لوگوں کو ذلیل سمجھنے لگتا ہے چاہے اعال 
کہ لحاظ ہے وہ اس سے برتر ہی کیوں نہ ہوں ۔ بعض لوگوں کو 
حسب و اسب کا غرور ائتاسفرو رکر دیتا ے کہ وہ یہ سمجھنے لگے ہی کہ 

وام ان کے غلام ہیں ۔ اس لیے وہ ان لوگوں سے میا ل جول رکھهنا پسند 
کے جب ان سے ملتے ہیں تو ان پر اپنا فخر جتاۓ ہیں اور غصِے 
کے وقت انھیں عار دلاۓ ہس ۔ 


سیا۔نا اپو ذ۶۸ کہتے ہیس کہ ایک مہ آہہ اۓحضرت صلی ات علیہ وسلم 
کہ سامنے میں سے ایک شخص سے تیز کلامی کی اور میں ۓ ای 
”یا ابنَ السوداء“ (اے کا یں عورت کے بیۓے) کہ کر خطاب نیا ۔ یہ 
سن کر حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم ۓ ارشاد فرمایا:ٍ ”اے ابو ذر ' 
زیادتی مت کرو ٤‏ زیادی مت کرو ۔ کسی سفید نسل کے آدمی کو کسی 
سیاہ نسل کے آدمی پر کوئی فضیات نہیں ے ۔““ ابوذر کی زبان ے یہ 
جملب اس لے نکلا تھا کہ اس شخص کی ماں کا ی تھی اور ان کی ماں 
گوری تھی ۔ پس انھوں ۓ اپنے آپ کو اس شخص سے بہتر سمجھا ے ابوذف/۶ 


کہتے ہیں کہ حضور صلى الہ علیہ ٠‏ وسلم ى زبان سے ىد جملہ سن کر میں 
زمین پر لیٹ گیا اور میں نۓ اس شخص ہے لہا کی کیڑے ہو کر 
اپنا پاؤں میرے رخسار پر ر کی دو تا کہ بوحرا نفس ذلیل ہو حائے او 
مہری اصلاح ہو جاۓے ۔ 


اس واقے ہے معلوم ہوا کہ یہ بات ایک صالح آدی سج بھی ہیں 
نی ے خصوصاً حب کہ وہ غصے کی حالت میں ہو ۔ حالیْ اذہ بعنں 
اوقات اس بات ہے غیبت بھی ہو جاتی ے مثلا دسی نۓ دوسرے آ۔۔ 
ہا لہ فلاں شخص ٹو خوزی پا سندی پا ابطی ے اور اس سے اس کیک 
ماد اس شخص کی تنقیص ہو ۔ اور دبھی کبھی ان کلات می فخر و عار 
دولوں بات جمع ہو جابی ہیں اور ساد یہ ہوتی ے کب ہیں تجھ سے بہلر 
وٹ ۔ میں فلاں ابن فلاں ہوں اور تو کون ے ؛ ٹتعرا باب ذون ے 


کبھی کہتا ےے کہ تیری یب جرأت کم تو مجھ ہے بات ائرے ۔ کبھی 


ا سک 
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کہتا ے کہ تجے جیسا آدمی جھے گھور کر دیکھے ۔ کبھی کہتا ے کہ 


تو اور ری برابری کرے ! 


سد 1 
کہ سس فلاں ابن فلاں ہوں ء میرے سامنے نری ٹیا حثیقت سے ؟ تبری 


- ۱ ھى ٢]‏ ۱ 7 اپ سے ِٗ .- : : -- ٠‏ ۱ ہے 
تو ہا کا بنی پتٹا ہیں سے نہ کون تھی - یہ سن کر حضور صلے الہ 


گلہہ علیب وسلہ لے ارشاد قر ہا ایا نہ دو آدمیوں ے حضرت موسی٣‏ ے ساستے 


مفقاخرت شنغروے فْ - ایک ےے کہا کہ ہی فلاں ان فلاں ہسوںل اور اہ ٹہہ 
7۲ ہے نے 7 سے ۱ 
ٹر اپنی نو ہشتیں ثنا دیں ۔ الله تعالی ےۓے حضرت موسی' پر وحی بھیجی 


ے زه سب جہنمی پ پس تو ے آن بر ٹیا جو دوزخی ہیں (یۃ تو 


دائیں کے جو ہر وقت اببی ناک سے گمندی ہی سونلگھے 


. ۱ ٠ سے‎ ۱ 7 ۱ 


اب ے ایک دوسرے کے مقابلے میں فخر مت ٹیا کرو ۔ 

اسی رح تکر بالحال ہوتا ے کہ انان اپئے حسن ظاہری پر 
دوسروں ‏ کے مقابلے میں فخر کرتا ے اور جو لوگ بد صورت ہي ان لو 
حقبر اور ذلیل سمجھتا ے ۔ ان کی 7 پیان کرتا ے ء ان کی گمزوریاں 
گناتا ے ۔ اور اسی قبیل سے یب روایت ے "کہ آم المؤمنین حضرت عائشہ 


۔ ۱ 
صل (قر ۶+ ” لے فردایا کہ ایک دن ایک عورتثت حضصور انور صی ازںه عایہ وسلم 
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۹ھ۸ 
کیا جس کا مطلب ید تھا کم پستد قد ے - حضور آکرم لالہ علیہ وسلم 
ے اھ سے ارشاد فرمایا کہ اے عائشمن۴ 2غ ے اس عورت یی غیبت یىی 


ے (قارئین آنمحضرت صا لی اللہ علیہ وسلم کی ژرف لکاہی اور طرز ٹر یہ : 


عور کریں)۔ 


اسی طرح طاقت جسانی کی بنا بنا پر بعض لوگ ضعیفوں کو حقارت ک 
لہا سے دیکھتے ہیں اور ان ن کی کمزوری پر انھی عار داےۓ بس (مٹلا 
کہتے ہیں کہ تم آدمی ہو یا یا چھر) اور ان کے مقابلر میں میں اپی طاقت پر 
فخر کرنے ہیں اور اپنی درازی_ قد کا اظہار کرۓے ہسں ۔ 


سی مرح مال کی بنتاء پر بعض لوگ تیر کا آظ ا کرۓ ہس س- ڑ3 مھ 


ابی دولت کی ے حا تا لُش کرتے ہس ء اعا! یىی لباس ہن کر ا کڑۓ ہیس _ 
اپنے اموال پر نٹ کر ہیں ؛ دوسروں کو عار دلاۓ ہیں "ا اس بات پر 


واقعہ سے حوِ جی تعا۔' یىی سے فارونں 75 متعلق ا ِ رشاد ۳ رسایاء 


'فخر۔-۔ صلی قومہ ف زینتء اتال الہدیے ٘ یمریدون الحیے ةَ 


1 ۱ 


۶۸ :ے) 


کے _ کےا ا تج 2۰ -ج- 2 
اللنحا لسلہت لیا مثنل دسا وق فارون+۔ ) 


پس وہ لاس فاخرہ یہن کر ای قوم کے سامنے ظا ہر ہوا ۔ ا سے دیکی 
کر آن لوگوں ۓ جو دنیاوی زندق کے طالب ہیں ؛ کہا اش ہمیں 
فی دہ سب کچھ ملتا جو تارون کو دں گا ے ۔ 


اسی طرح ٤‏ انسان ای ىی اولاد ٠‏ دا م اور اہل خاندان کی ثرت رر 


فخر کرتا ے اور تکبر کا اظہار کر تا ےے اور مفلسوں ء ے اولادوں 7 
حریبوں کو حقارت کی گ نظر سے دیکھتا ہے ۔ اس بقا ت سے خود پسندی 
ا ہویق ے اوراس ہے "یر پیدا ہو جاتا ے ۔ 


مت سے عرض ‏ کہ آپ جن چیزوں کو 'عحب اور خود پسندی 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


۰ 


کہ ہیں ان ہی کو تکبر بھی کہتے ہیں تو ان دونوں باتوں میں دین اور 
دنیا کے اعتبار سے کیا فرق ے ؟ انھوں ۓ جواب ديا کہ ديین میں تو 
یں ے کہ کبھی بندہ اپنے عمل کو بسند کرتا ے تو اپنی تعریف کرے 


لگتا ے اور خدا کے احسانات کو بھول جاتا ے لیکن انسانوں کے متابلے 
میں اپنی بڑائی اور برتری کا خیال دل میں نہیں لاتا اور کبھی ایسا ہوتا 
ے کہ خود پسندی اے اس حد تک ہنچا دلی ے کہ وہ اپنے آپ کو 
دوسروں ہے ہبہ سمجھنے لگتا ے اور ان کو حتم سمجھنے لکتا ے و 


ھک“ فک 3 و ۴ 2 
اس ہو رت سی وہ متکبر بھی ہو گیا اور بای (خود پسند) بھی ہو گیا ۔ 


دیکھ کر خوش ہو مگر دوسروں کے مقابلے میں ابی بڑائی کا اظہار نہ 
٠ ۱‏ ۰ :۰ و 
کرے ۔ لیکن یہ صورت بہت کم پائی جانی ے کہ دلیوی اعتبار ہے عجب 


۱ 

(خودپسندی) تو آاۓ مگر تکہر ہ آۓ ۔ ایک دفعہ حضور انور صلی اللہ 

علیہ وسلم ےۓ ارشاد فرمایا کہ میں ۓ دیکیا کہ ایک شخص ابی دو 
چادروں مس اکڑتا پھر رہا تھا اور اسے اپنا آپا بہت بھلا معلوم ہو رہا_ 


نا ۔ اس ہروایت مس حضور انور صلى الہ علیں وسلم ۓ اس کہ تہخر 
(اکڑفوں) دو عحب (خود پسندی) سے تعبم فرمایا۔ 


شخص میں آ جات ہیں جن کو باری تعاللی پسند نس فرماے۔ مثلا علو, 
(سرداری) کی عبت ء سخن پروری ء اپنی بات کی پچ ء معموی آدمی ک ‏ 
سچی بات کو (بھی) قبول نہ کرنا ء اپنے ہے کمتر درجے کے آدمیوں سے 

حقارت آمیز لہج میں گفتگو کرنا ٤‏ ان کی جانب بنظر حقارت دیکھنا ؛ 
ان کے ساتھ ذات آمیز برتاؤ کرنا اور ان کو حقبر سمجھ کر ملنا وغیرہ ۔ 


(باب وصف الکبر) (ترجمە از ص ‏ سم تاےمء) 


کپ جا ٭ل٭ 


ٰ 
۱ 
ٰ 
۱ 
ٰ 
ٰ 
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ہوعےہے ےے۔ ے۔۔ ید لغ ہے تم 


فصل دوم 


حضرت ابوسعبد خراز ماب ” کتاب‌الصدق؟“ 

حضرت ابوسعید احمد ابن عیسی الذ سراز کا شر تیسری صدی ہجری 
ےے نامور صونیوں میں سے ۔ افسوس ے کم ہمیں ان کی زندگی کے مت 
کم حالات ا موم ہیں ۔ تک نگاروں ۓ حسب معمول بہت سی کرامات 
نہ سے منسوب کی ہیں مگر ان میں سے کوئی کرامت پایہ“ نبوت ‏ "دو نہیں 
پہنج سکتی اس لیے ہم ان کے اقدراج ہے معذور ہیں اگرجہ ان یىی نارخ 
وفات میں بھی اختلاف ے لیکن نان " غالب ہی سے کہ انھوں نے ہر ےھ 
میں وفات پانی ۔ 


تذکروں سے معلوء ہوتا ہے کہ راز کا 
7 ا 5 پوس 
بثر اہن ارث ٤‏ سری سقط سنٹی' اور النباجی' سے ملتے رہتے تھے اور یہ 


سے ما سے ذ٥‏ والنوںن مصری ۶ 


کن ہے انھوں ےۓ سو کتابں لکوی ہوں مگر اب تک 


صرف 
کتاب الصدق)) منصے" 


شہود پر آئی ہے اور حارث المحاسی یىی '۶کتاب 
لرعایة لحقوق اللہ“ کے بعد یہ تصوف کی قدے تریو ناکتاب ے جو مطوعہ 
صورت میں دستیاب ہو سکی ے ۔ 


مولانا جا ے نفحات الانس می لکہا ے کہ خر ز دناھ احمد 
ان عیسی سے ٤‏ خمراز لتي سے ٠‏ ون بغداد نپا کی ۔ ظر ہہ یکر --. 
ہیں خانبٴ کعبم کی محجاورت کی او 


رظحیمد 
ز جم ھ میں وفات پانی _ 

شمح فر بد الدین عطا '' ےم تد کر ة الاولىاء ہچ ان - لے کے حالات -رح 
کے بی الاک خائیر یہ ے کہ عشراز اب بب "السان الصدق؛ ' نیا ۔ 


۲۱) 
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تا 
کہ میں نۓ ایک شب خواب میں دیکھا کہ دو فرشتے مہرے پاس اے 
اور پوچجھا کہ صدق کیا ے ؟ می نے حواب دیا کہ '؟'الوفاء بالعہود“ 


یعنی وعدہ پورا کرنا ۔ انھوں ۓ کہا صدقت بعبٔی تو ےۓ سچ کہا ۔اس 


سے 


کے بعد وه اسان پر چار گئے - نیز ان سی سے روایت ے کہ حہب ہبی 
دسشق مس تھا تو ایک رات آنحضرت (صلى اللہ علید و سام) کو خواب میں 
دیکھا کہ حضرت صدیق اکب اور فاروق اعظم* کے درمیان ٤‏ ان ک 
سہارا پر کر تشریف لا رے ہیں ۔ میں اس وقت ایک غعر پڑھ رہا تھا 
اور ابی انکلی سینے پر مار رہا تھا ۔ حضور علی السلام ےۓ فرمایا ”اس 
کی برائی اس کی بھلائی سے زیادہ ے؟ یعتی ساع میں مشغول لہ ہوا چاہے ۔ 
ختراز٣‏ کا قول ے کہ جھہے خدا ہے شرم آتی ے کس اس سے دوسی کے 
باوحود آیندہ کے لے ذخیرہ جمع کروں ۔ لیز یہ کہ جب خدا کسی بندے 
کو دوست رکھتا ے تو آسے ذکر کی توفیق عطا فرما دیتا ے ۔ لیز یہ 
کہ حب بندے کو معرفت حاصل ہو جاتی ے تو وہ دنیا میں اس کے 

سوا نہ کسی کو دیکھتا _ے نب کسی کی طرف متوحب ہوتا ے ۔ لیز 

یس کس حقیقی علم وه ہے جو تجھے عمل پر راغب کر سکے اور یتین یس 
ے کہ تو سب سے ے نماز ہو حائے ۔ (ماخوذ از تذکرة الاولیاء) 


کتاب الصدق کا تعارف : 


: ٍ َ‫ ۱ ہے١‏ ےر ۱ 
شی“ _ لے ابی کاب تا اغاز ال 3 حواب ق صو رت ہیں کیا سج 


جناغچں سب سے لے یہ سوال کیا ے کہ صدق کہا ے ؟٦‏ خود ہی جواب, 

دیا ے کہ صدق وہ لنفظ ے جو مام معانی پر حاوی سے ۔ اس کے ج 
پہلے مختصر طور پر وضاحت کی ے پھر مفصل انداز میں تشریچ ق ے ۔ 

اختصارا یہ بتایا ے کہ حو شخص جات اخروی کا طالب ہو ا ے| 

سب سے لے تین اصولوں کی معرفت حاصل کرنی چاہنے : ۱ 

ر۔ پہلا اصول اخلاص ہے چنانچد اللہ تعاللی فرماتا ‏ : ٰ 
آفاعسد ات مخلص لہ الدین الالقة الین الخالصی' 


۶ 


(وم: ٤‏ ۔م] 
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با 


ہم دوسرا اصول صدق ے ۔ چنا یہ ارت تعا(۔ یىی فرماتا سے : 
تی امم 


7. 7و نین استے !ا اتتوا ا وکسولرام بی الصادقین)؛ 


سے سے 


(۹ :۹ ں) 
٣۔‏ تیسرا اصول صبر سے ۔ چنانچہ اللہ تعاللٰی فرماتاے : 


ےو ھ۸( 7 گے ۔ ٍ ھ7 ۔ 


انَ تینوں لفظوں کے معانی محتلف ہیں اور جمیع اعال میں داخل ہیں ۔ 
کوئی عمل ان تینوں ےی بغعر کاسل ہیس ہوتا اور حود یہ لینوں اصول 
باہمد گر ر اس طرح سربوط ہیں کہ کوئی ایک اصول ء دوسروں کے بغیر کامل 
ہیں ہوتا مثلا اخلاص بغیر صدق و صبر کامل یں ہو سکتا اور صبر بغبر 
اخلاص و صدق کامل نہیں ہو سکتا ۔ 
اس جمل جواب کے بعد صدق کی مفصل طور پر تتریج یق ے۔ 
چنابچہ اس کے لیے حسب ذیل فصول قائم کی ہیں ۔ 


رہ صدق ی الاخلاص _ ٢ہ‏ صدق فی الصر ۔ 

٭-۔ صدق ق الاابت _ صدق ق معرفة النفس ۔ 
۵- صدق ق معرفة ابلیس ۔ +ہ- صدق فی الورع ۔ 

ےہ صدق ق الحلال الصاق ۔ ہ۔ صدق ق الزھد ۔ 

۹- صدق ى التوکل _ ہے صدق نی الخوف من اللہ ۔ 


١ر۔‏ صدق ىی الحیاء ۔ - صدق ق معرفة _ 
۱ 
9۵۔ صدلق ق الرضاءت.. ہہ صدق فی الشوق ا ی اللہ ۔ 


٤ہ‏ صدق فی الائس بالہ ۔ 
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برا 
شیخ“ نے ہر فصل میں اس اس کا التزام کیا ے کہ سب سے پھلے 
اپنے دعوے ىي قالبید مس فران حکھ کی ایک یا زیادہ آیات درح کی ہیں 
بھر ایک یا زیادہ حدیثس نقل کی ہیں اور ان کی روشنی میں اپنا دعویل ثابت 
کیا ے ۔ صحابمٴ کرام“ میں سب سے زیادہ حضرت صدیق ا کر اور 
اروق اعظم کی زندگی سے استشہاد کیا ے کیونکہ یہ دونوں حضرات“ 


عام صحا ,۸ سے افضل یس ۔ 


اس کتاب کے مطالعے ہے یہ بات وی واضح ہو جاتی سے کہ حثیقی 
اسلامی تصووف ١‏ قرآان و حدیت اور اسوه اہجاب۶ پر ہی سے - 


جولکہ طوالت کے خوف ہے پوری کتاب نقل نہیں کی حا سکی 


اس لے ہم چند اقتباسات پر اکتفا کرے ہیں جن ہے قارثین کو پوری کتاب 
کی تعلیات اور طرز نگارش کا اندازہ ہو جاۓۓ گا ۔ 


الصدق فی الحلال الصاق : 

'پس ہر وہ قلب جو طاہر اور صاق ے ء آخرت کا آرزو مند ے اور 
جاننا ے ‏ ٴ دہ اللہ تعاللٰی اس کے حال کا نگران ہے ( نے دیکھ رہا ے) 
ای لے وہ ڈرتا رہتا ے سادا وہ خفیہ طور پر (اپنے دل میں) اسلاک دنبوی 
کی ملکیت پر مطمئن ہو حائے اور اس طرح خدا ہے غافل ہو جائے اور 
اسے علالقِ د لنیوی ہس لدت محسوس ہوے لگے : 

جب آنحضرت صلى اللہ علیں وسلم نے صحاببٴ کرام سے رام حق 
ىس (حہادکی تیاری کے لے) مال طلب کیا تو حضرت صدیق اکبں“ 
اپنا تماء مال و اساب ہلکہ پورا اثات المیت ؛ حضور انور صلی 7 علیہ وسلم 
کے قدموں ہس لا کر رکے دیا اور حجب سرکار ابد قرار صلی ائتہ عليہ وسلم 
نے ان سے دریافت فرمایا اٹ تہ کت لعسا لک ٤‏ (آپ ے اپنے عبال 
کے لیر کیا چھوڑا ؟) تو اس پیکر صدق و صنا اور عاشق روے مصطفٌی؟ 
علیںہ افضل التحید و الشناء ےۓے کال اطمینان فلب سے جواب مسں 
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۹۵ 
: ۱ ہے 3071 " : " و : : 
عرش کی ''اللہ و رسولہ'' وی عدد اللہ مز ید“ یعنی اپنے عیال کی پرورش 


1 ۱ 2 
تے لیے اللہ اور رسول (صلىی الله علیہ وسلم) کو جهوڈ ایا ہوں اور ہرے 


لیے الله کے خزاے میں اس سے بھی زیادہ محفوظ ے ۔ 


ص ۱ ہے مم .ا 
پس اس حواب ہے دابت ہو | ٹہ حضرت صدیق ا اک ۳۸ کو الله تعالنی 


پر کامل اعتاد تیا ؛ اور یہ اعتاد کسی مادی نے مں ہس تھا حقی یہ سے 
کس اشیاۓے مادی کی ان کی نکاہ میں کوئی وقعت نہیں تھی ؛ وہ تو آہ 


روحائی دولت پر سرور اور مطممن تھے جو الہ کہ پاس ہے (جس کو 
کبھی زوال نہ ہوگا)۔ انھوں ۓ مادیات ہے قطع نظر کر ی اور یہ دیکیا 
کب اس وقت مرا فرض کیا سے ؟ اور خلوص کے ساتھ اس فرض کو ادا 
کیا اور چونکہ القہ پر کاسل اعمان٢‏ اور اعتبد تھا اس لے اپنا سب آنجے 


ا کر حصور انور صلی اللہ علیہ وسلم کے قدموں میں ڈال دیا اور اس طرح 


۱ 
اللہ اور اس کے رسول کی نکػہوں ہیں وہ صر لہ حاصل کر لیا جو کسی 


صحابی* کو نصیب ند ہو سکا ۔ 
ان کے بعد حضرت ع۷ اپنا نصف اڈالب لے ٹر آۓ ے آعغضدت 


۲ 
صلی اللہ علیہ وسلم نے آن سے بھی وہی بات دریافت فرمائی کہ اپنے عیال 


کے لیر کیا چھوڑ کر آے ہو ؟ انھوں ے جواب دیا کہ آن کے لے 


۰ : سی 3 ۱ 
لصف مال چھوڑ ٹر آیا ہوں اور میرے لیے اللہ کے پاس بہت ٴ کچھ ے ۔ 


ان کے بعد حضرت عثان7۶ اآےۓ اور جیش عسرة کو سامان جنک سے لیس 


1۔ ان دو لفظوں میں حضرت صدیق اکبرۃ* ۓ اپنے موسن کامل ہونۓ کا ثنوت 
مہا کر دیا۔ 
ایک پنے میں اور ابوبکرت٘ کا ایمان دوسرے پلے میں رکھا جاۓ تو بقع 
دوسرا ہلہ ہی بھاری رے کا ۔ 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


۹۹ 
کر دیئے کے لے وعدہ کیا اور اس نے علاوہە حضور انور صلى الله علید وسلم 
کے سامئنے اشرفیوں کا دُھس لے دیا ۔ 
اں حضرات ‏ ےۓے اس طرز عمل ہے ثابت سو تا سے کہ آڈ فک نکاہ 
ہیں ؛ ان کے پاس جس قدر دولت تھی آس کا مالک اللہ تھا اور یہ 
حضرات اپنے آپ کو اس کا این سمجیے تیے - ان حضرات* ے مدة العمر 
1 
اللہ کے احکام کے لے اپی دولت سے دریخ نہیں کیا بلک مالک ہوے 
۱ 
کے باوجحود ابی ام دولت کو الله یی ملکیت سمجھا ۔ 


۰ ۱ 
یئ حضرات٭“ حضور اکرم صلی اللہ علیہ وسلم ىق وفات کے بعد 
اممںٴ ہدایت کے منصب پر فائز ہوۓ چنانچہ جب حضرت ابوبکر“ خلیفہ 
ہوے اور دنیا ان کے قدموں کے نیچے آ گی تو بھی انھوں ے اس کے 
حصول پر کسی فخر و مباہات کا اظہار نہیں کیا ۔ وه حکمران ہوے کے 
باوحجود فت انہ زندگی بسر کرنۓ تی-۔ ان ک لاس صرف ایک چادر تھا 
جسے اوڑھ کر ببول کے دو کانٹے لگا لیا کرۓ تھے اور اسی وجہ سے ان کا 
+ ذ- ۰ ہ اس - ۷ 
1پ.- 1 ذوالخلالہن“ ری ڈہا تیا ۔ اسی طرح حضصرت عم عرب ) عراق ؛ 
ایران ء مصر اور شام کے حکمران ہوۓ کے باوجود ؛ سالن کے بجاے 
: . : 10ص 999 : لم : 9 7 

روغن زیتون میں روئی تر کر کے کھا لیا کرۓ تھے ۔ ان کے کمرے میں 
تھی کم قبیصر و کسریل کے خزاے ان کے قدموں میں تھے ۔ 

یہی حال حضرت عنان* کا تھا ۔ انجناب۸* وی لہاس بہنتے تھے جو 
ان کے غلام ہننے تھے ۔ ایک دن لوگوں ۓ انھیں دیکھا کہ وہ اپنے 
باغم ہے لکڑیوں کا گٹھا اٹھاۓ چلے آ رے ہیں ۔ لوگوں ے اس 5 
سب دریافت کیا تو انھوں ےۓ کہا کہ میں اپنے نفس کا اہتحان کر زہا 


ہوں کہ دہ لہ پیشثت برداشت کرے ہر آمادہ سے ۹ ہس -_ 
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ل ۱ 
اللہ تعالبی کے اس حکم پر عامل تھے 
ےزم ے >> >> ھ٤‏ اپ رژھعھ“ ھ ٴ-۔ ۹|“ 
ا متا با ورسوله وانفٹوا ما جعلکم مستحخاغین 


ا خے ۱ َأ۔ 


ےط؛ ڑےم : ے( 


غیر بے 


۱ ۱ ۱ 
مان لاؤ اللہ پر اور اس کے رسول (صلی اللہ علید وسام) پر اور ارتّہ 


لے جس دولت ک5 مھس وارثت (مالک) بنایا سے اس میس سے (التہ 
ٗ 


ق راہ میں) خرچ کرو (پس جو ابمان لاۓ اور جنھوں آۓ اللہ ک 
راہ میں خرچ کیا ان کے لے اجر کہیسں ے) ۔ 


صدق ق الزھد: 
۱ 
واضح ہو کہ اللہ تعالبی نۓ اس دلیا کی مدمعت فرمابی ے اور آسےہ 
لاموں ہے یاد نہیں کیا ۔ چنانچہ اللہ تعاللی فرماتا سے : 


ا۳ ٣۸‏ تپ -۔> ى ۔ے ےے : 


"اعلمو ا الما الج و اللیالعب و لھو و زيتة و تفاخے 


جع -> ۶غ.-م 


یکم و تعَالْرفق الاُوال و الاولادہ* (ےں:.إ) 

”جان لو کہ دنیا کی زندگی محض کھیل ؛ تماشا اور زینت ے اور 
آپس میں فخر کرنا ے اور مال واولاد میں ایک دوسرے پر کثرت 
چاہنا ے“۔ پس کیا وہ شخص جو اللہ تعالٰی کے بارے میں علم رکھتا 
؛ اس بات یے شرمندہ نہیں ہوکا کہ الہ اسے اس چیز سے 
لطف اندوز ہوۓ ہوےۓ دیکھے جو اس دارالغرور (دھو کے _کے ٹھر) 
میں حعض کھیل ماشا ے ؟ 


عفلاء اور عرفاء بخُوں جاننے بہں کہ دلیا ہے در حقیقت لفس اور 
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۹ٛ۸ 


4 م 7 
'زیسن ساس حب الشھوت سن النساء و البنین و القناطیر 


لی ہے د سی 


ہے و سے مم ۸ ۶“ 
٠‏ ھ _۔ مٌ ۱ 3 عر ‏ ف ۸ حم١1‏ 3 - ١‏ ٦09ف‏ 
و الحرثئج ذلک متاع الحہوۃة ان یسا و انت عندەہ 


کیں 


'٭ ھر طول ۸۹ 
حہسسں الے۔اب _“ ل۳ : م‌( 


لو گُوں کو لفسانی خواہشات کی محبت بھلی معلوم ہوی ے جسے 

7 ە : 7 ھ ہے 
عورتیں اور بیٹے اور سوۓ اور چاندی کے ڈھبر اور پالتو تھوڑے اور 
ہویستی اور کھیی باڑی ہے لی سس صرف اؤس ذ نبا ۰ زندٹی کا ساہاں 
ے لیکن الد کے پاس اس عم ا کے 


- 


۱ 

بناناء انسان کے لے سفید نہ ے بلکہ اللہ ای کے رضاء کو مد نظر 
رکھنا مفید ے ۔ ید سب چیزیں جن کا اللہ تعالٰی ۓے ذکر فرمایا؛ نفس 
فّْ خوابہشات اور لدات کو اور ان جیزوں فک قؤحپ سے ٠‏ نفس الساىی ؛ 
آخرت کی یاد سے غافل ہو جاتا ے ۔ پس جب ایک شخص سے غویات نفس 
ئو ترک . ٹر دیتا ے تو َویا وہ دنما کو ترک کر دیتا ے ۔ 

اس بات تو خوب سمجھ لو دس ید بات ممکن ے کہ ایک شخص 
غریب اور مفلس ہو اس کے باوجود وە دليا کا حریص ہو اوراس فق 

5 1 ۱ 7 ۱ 

لدںات ‏ لالب ہو -۔للٰذا ال یق نگاہ ہس اما ادمی حرِبص سے 
طالبےبے دآما کچببپ- 

رہد کا ہلا ٹ رجہ لہ ے ئہ خواہبشات سای ق اتباع کو ترک 
کیا جاےۓے ۔ جب کسی انسان کی نگاہ میں اس کا نفس ذلیل ہو جاتا ہے 
تو پھر وہ اس کی پروا نہیں کرتا کہ میرے پاس دولت سے یا نہیں ٦‏ وہ 
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۱ 
ا۱ 
۱ 


۸۱۷9۹ 


۱ ۱ 
ہوتی ے۔ چنانچں وہ بخوشی اپنے نفس کی خالفت کرتا ے اور اسے شہوت ؛ 
لدث ؛ سیر ؤ لفرخغ ؛ دوستوں اور خہوبوں ۴ صحبت سے باز رکھتا ے 


ا 
بلکہ پر ایسے کام سے ہیتا ے جو اسے اللہ سے غافل کر دے ۔ 


اس کے بعد وہ صرف آن چبزوں پر قناعت کرتا ے جو اس کی 
زندقی کے لیے اشد ضروری پں ؛ اور اپی خواہشات کے دائرے کو محدود 
کر دیتا ہے ۔ غذا ء لباس ء مکان ء نیندء گفتگو وغبرہ میں حتاط ہو حاتا 
ے ۔ دنیاوی راحتوں اور نفس یی خواہشوں یق طرف متوحہ ہس ہوتا 
اور اس بات کو مد نظر رکھتا ے کہ مبادا ید دنیا اس کی نگاہوں مس 
مرغوب ہو جاۓٗ کیونکد آحضرت صلى اللہ علیہ وسلم ۓ فرمایا ے کہ 
یہ دنیا بہت دلکش ےک“ اسی لیے وہ ہمیشہ یاد رکھتا ے کہ یہ دنا 
اور اس کی لذتیں سب فانی ہیں اسی لیے وہ اس سے اپنی امیدیں وابستہ 
ہس کرتا۔ وه ابی مہوت کو ہمیشہ یاد رکھتا ے اور آخرت کے آرزو مند 
رہتا ے جو ہمیشگی کا گھر ے ۔ وہ آس دنیا (عقبلی) کی نعمتوں کے 
حصول میں کوشاں رہتا ے ۔ ید زہد کی لی منزل ے ۔ 


افر دوسرے بزرگوں نۓ فرمایا ے کہ "زبد کا مفہوم ید ے “فہ انسان 
ای ابیدوں اور تمناؤں کو کم سے کم کر دے اور حکاء ۓ بھی یہی 


”ام سے رہا ہو جاتا ے ۔ 


آحضرت صلى اللہ علید وسلم ۓ ایک دن حضرت حارثہ سے دریافت 
کیا کم آج تم ۓ کس حال میں صبح کی ؟ انھوں ۓ جواب دیا 
”یا رسول اللہ (صلی اللہ علیہ وسلم) آج میں نے ایک سچے موہن کی حالت 
می صبح کی“ ۔ آنحضرت (صلىی اللہ علیہ وسلم) ۓ دریافت قرہایا ' مھارے 
ابمان کی حقیقت کیا ے ؟ کیونکہ ہر شے کی ایک حقیقت ہوا کرق ہے 
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٣ ہ+وعی‎ 


اٹھوں ۓ جواب دیا یا رسول اللہ (صلى الہ علیہ وسلم) ! ”میں ۓ اس دنیا 
سے قطم نظر کر ی ہے ۔ میں ےۓے دن میں بھوک پیاس برداشت کی (روزہ 
رکھا) رات کو قیام کیا (تنہجد يى نماز پڑھی)۔ میں ے قیام کے دورانں میں 
ایسا حسوس کیا گویا عرش ال ہی میرے سامنے ے ء اہل جنت خوشیاں 
۱ 


بنا زسے بی اور ابل دورح فریاد کر رے ہیں !' یہ سن کر ا ع٭ضرت 


صلی ات علیں وسلم ے فرمایا 20 ایسے موسن ہو جس کے دل کو اللہ ۓ 
منؤور کر دیا سے ۔ یس حالت مہت ہبارک سے ۔ تھ نے امان یق حقیقتت 
جان لی ۔ اس پر قائم رہو !“ 

ایک عالم دین کا قول ے کہ زاہد وہ ے جس کے دل سے دنیاوی 
چیزوں کی قدرو ٹقیمت زائل ہو جاۓے ۔ واضح ہو کہ دلیاوی معاملات 
یس زید ایک بہت ازک اور خی مسئلہ ے ۔ جس درجے میں کسی انسان 
کو معرفت الٰہیں حاصل ے اس کا زبہد بھی اسی درحہ کے ہوا اگر 
ایک شخص دنیاوی اشیاء کی محہت اپنے دل ہے بتدریج کم کرتا سے تاکہ 
وہ یں دیکھ سکر کہ 'زہد اسے کس مقام پر لے جاے کے یا اگر ایک 
شخص خواہشات لفسانی کا مقابلہ کرۓ میں کمزوری ک اظہار کرتا ہے 


۰7 
بب 


دل میں آخرت کا شوق کبھی پیدا لہ ہو سکے گا۔ 


یس دلیا ند نفرت کے لائقی ے نس محبت کے ؛ اور جب اسے مل جاے تو 


7 : 7 7 75 ہا ٠‏ .۰ 
نو دونوں صورتوں میں وہ زہد کے مقام پر فائز نہ ہو سکے 8 اور اس کے 


وہ خوش نہیں ہوتا اور جب چلی جاے تو رنجیدہ نہیں ہوتا ۔ دوسرے عالم 
ے ید کہا ے کہ آدمی اس وقت 'زہد کے مقام پر پہنچتا ے جب سونا 
اور پتھر دونوں اس کی کاہ میں یکساں ہو جائیں اور ایسا نہیں ہو سکتا 
جب تک اللہ ىک طرف سے کوئی آیت (نشانی) اس کے پاس نب آ١‏ جاے ۔ 


اس وت اؤس مس نی طاقت پہ| ہو حاق ے کہ و پتھر کو سورے ہیی اور 


صحیح معنوں میں سولا اور پتهر دونوں اس کے لے یکہاں ہو حاے ہں۔ 
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٢۳‏ رخ ئوں 
مت مسا یی ھ۸0 شسس ٹر وڈ 


ہي 
اور سوے کی محبت اس کے دل سے نکل جاتی ے ۔ 


7 7 مہم : ' 7 
زہد کے مقاصد محتلف ہیں ۔ بعض زاہدوں ے زہد اس لے اختیار 


۱ 
کیا کہ وہ اپنے دل کو دنیاوی اشیاء کی محبت سے فارغ کر سکیں اور الله 
کی یاد میں مشغول ہو سکیں ۔ انھوں ۓ ای دل کو مام متشاغل ہے 


فارغ کر لیا تا کہ ایک متصد پر اپی توحب س کوز کر سکس یعبی اطاعت 


سے 


احکامٴ اللہ ۔ پس اللہ ان کے لیے کای ہو گیا ۔ ابن ماجہ میں آنحضرت صل اللہ 
علیہ وسلم سے مروی ے کہ آپ (صلىی اللہ علیب وسلم) نۓ فرمایا : 


ھ ۔ “* ۔ ھ۔> ج۔ يج جح ہے کے وز اط ۔ ٦‏ ضےۓے 
من جعل الیم هما واحدا کفاہ الله سا ٹر ھمصوہے؛“ 
:. : 7 
جس بے اپنے ماد شموم (افئر) کو شم واحد ( بس ایک ٹی عم 5 
فکر) بنا لیا تو اللہ اس کے تمام اسور کے لیے کافی ہو جاۓ کا ۔ 


بعضوں ۓ ‏ زید اس لیے اختیار کیا کہ اپنے بوجھ (علائق) کو 
پلک کر سکس تاکہ منازلِ سلوک ِہ آسانی طے ٹر سکیں ۔ آنحضرت صلی 7 
علیہ وسلم ے فرمایا ''قیامت کے دن وہ لوگ جو دنیا میں بڑے مرتے 
والے ہیس ء چھوے سرستنے والے کر دےۓے حائس کے سواے آن لو گوں ےے 
جنھوں ے ابی دولت اس دنا مس انت کے بندوں مس ثقسم کر دی 
ہوگی“_ لبڑ آپ (صلی 7 علہب وسلم) ے فرمایا '”'قیامت ے دن پر شخص 
جو اس دلیا میں امیر تھا ید آرزو کرے کا کہ کاش مجھے دنیا میں 
اُسی قدر سملتا حو ہری 'قوثت لا ىمموت کے لے تَاق ہوتا“ہ حضرت 
ابوڈر غفاریٴ سے سروی ہے کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم ۓ فرمایا ٴ کہ اکر 
میرے پاس کوہ احد کے برابر بھی سوا ہو تو میں ید پسند نہیں کروں کا 
کم تہائی رات گذر حاے اور اس میں سے تٹکجھ بھی س.یرے پاس باق 
رے٤“‏ _! 

ہ_ے__م_ 


<١‏ (بخاری ء سسلم) ۔ 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


ر2 

بعضوں ۓ اس لے "زہد اختیار کیا کم وہ جنّت کے شائق تھے ؛ 
اور نعاۓ جننەت کے تصور ہے ان کو تسکین حاصل ہوق تھی ۔ بعض 
احادیث میں مدکور ے کہ 7 تعالبی ے وعدہ فرمایااے کہ حو لوگ 
زہد اختیار کریں کے تو میں ان کو جنٗ٘ت عطا کروں کا ۔ نیز ایک عالم 
1 قول ے کہ ازہد کے بغر قراءت مں کویی حم ۶ حوی مہیں ۔ 

واضح ہو کب 'زہد کے اعلٰی مقامات ن لوگوں کو حاصل ہوےٗ 
جنھوں ۓ ارہ قی محبت میں اس کی رضاء سے موافقت پیدا کر ی ؛ یعی 
ابی مرضی کو اس کی سرضی ہیں فنا کر دیا۔ یه وه لوگ ہیں جن کو 
اللہ تعاللٰی کی معرفت حاصل ہو چجکی تھی اور وہ اس حققت ہے اہ 
ہو کئے تھے کہ اللہ تعالٰی ۓے اس دنا کی مذمشت فرمائی سے اور اس کی 
سخت عغحتم ق سے اور یں کسا ے کہ لد ۵لیا ممرے دوستوں کے 
کی حہہ نہیں سے ۔ انھیں اس بات ہے شرم آتی تھی لہ ال انی دیا یق 
طرف سائل پاۓ ۔ انھوں نے دنیا ہے قطمع تعلق (تنل) کو اپنے لیے 
فرض قرار دیا اور ات سے اس کا کوئی معاوضہ یا صلہ طاب نہیں کیا یعنی 
عض اس کی رضاء کے لیے 'زہد اختیار کیا ۔ انھوں نے خلوص کے ساتھ 
رضاۓ الٰہی سے موافقت کی اور اللہ تعاللی اپنے لیک بندوں کے اجر کو 
بھی ۳۲ لم ہہس کرے کا ۔ 

۱ 

جو لوگ اللہ کی سرضی سے موافقت ترے ہیں وہی در حقیقت سب 

سے زیادہ عقل مند ہیں ۔ حضرت ابو الدرداء“ سے روایت ے کہ عقل ہند 


لو گُوں کا سونا اور جاگنا کس قفدز مارک ے ! حو لوگ غافل ہس ان ھے 
مہاڑ کے برابر اعال کے مقابلے میں عقل مندوں کا ایک ذرے کے براہر عمل 


۱ 
ادلہ کی نکہاہ میں زیادہ وزی اور قیمی ے ۔ 


نقل ے کہ ایک سرتبدں حضرت صدیق اکہرت نے پینے کے لیے پانی 
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وہ یی 
طلب کیا ۔ ایک شخص پبالے میں پانی لایا۔ جب انھوں نۓ ایک گھونٹ 
ِ لیا تو پیالہ ایک طرف رکھ دیا اور روے لگے ۔ لوگوں ۓ سب 


پوچھا تو انٹھوںۃ* ےۓ فرمایا ”ایک دن میں نے حضور انور صلی الہ 
کش سےد ۱ 
کو اپنے پاس سے ہٹا رے ہیں مگر مجھے کوئی چیز نظر نہ آئی ۔ مس نۓ 


ےا 


۰- 2 کک ھ ک ۱ 
رےے ہیں مگر جھے وہ چیز نظر نہیں آتی یں کیا ماجرا ے ؟ آپ (صا النہ 
علیہ وسلم) ۓ فرمایا ”اس وقت دنیا بڑی دلقریب شکل میں بہرے سام 


۱ : ۱ 
انی تھی اور جھ ہے کہتی تھی کہ ہیں اس لے آئی ہوں کہ آپ (صلی ارتہ 
علیں وسلم) بجھے قبول فرما لیں ۔ یں سن کر میں ۓ کہا اے دلیا تو 
جھے فریب مہیں دے سکتی ۔ یہ کہ کر مس ۓ اسے ہٹا دیا)؟۔ یہ قصمّہ 
بیان کرۓ کے بعد حضرت ابو بکر ے فرمایا کہ اس وقت مجھے وہ بات 
یاد آ کی کیونکہ اس یاںی نہیں قدرے شہدبلا ہوا سے تا کہ جھے لدت 
حاصل ہو ؛ لہٰذا اس خیال سے مجھ پر گرید طاری ہو گیا کہ سادا مس 


دلیا کی طرف مائل ہو جاؤں“ - 


احادیث میں وارد ے کہ اصحاب بد (صلىی اللہ عليد وسام) ند تو 
حصول لدت کے لے کھاے تھے اور لہ حصول مسعرت کے لے بہننے 
تھے ۔ نیز یں کہ جب آنحضرت صلى اللہ علید وسلم کی وفات کے بعد 
دلیاوی دولت اور حشمت صحابہل* ے ہغے ہیں آپی اور قبصر و ئسریل 
کے خزاۓ آن کے قدموں میں آن پڑے تو ان میں ہہ اآفکثر پر کریہ 
طاری ہو گیا - وہ آکثر اوقات بہت رلجبدہ ہو کر کہتے تھے لب ہم ڈرۓ 
ہی کہیں ہم دنیا کی محبت میں گرفتار نہ ہو جائیں ۔ بعض اوقات وم یہ 
کہہ کر آبدیدہ ہو جاۓ تھے ” کہیں ہارے پیک اعال کا بدلہ اس 
سلطنت اور دولت کی صورت میں ہمیں یہیں تو نہیں مل گیا“ ۔ 
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بی 
۱ " 
لہٰذا انہاں کہ لے لازم ے کہ وہ۵ ا کا تقتویٰ اختیار کرے اور 
مشعل ہدایت بنا ے + پر وقت اپبی کوتاہیوں کا اعتراف کر تا رے اور 
الہ تعالبی سے پیکی اور راسّی کی توفیق طلب کرتا رے ۔ 
کپ پر ہپ 


۷۸۷2۷. 


فصل سوم 
سید الطائفہ حضرت جنید بغدادی : 
(۵١٣-مہ۹ھ)‏ 
سوام حیات : 


پورا نام ابوالقاسم الجنید ابن چد بن الجنید الخزاز التواریری ے ۔ 
آبا و احداد ہاوند کے باشندے تھے لیکن ان کے والدین ے بغداد میں سکونت 
اختیار کر لی اور حضرت جنید غالبا ٭ ١ھ‏ میں اسی شہر میں پیدا ہوۓ ۔ 
ٹین سے بیس سال کی عمر تک دینی علوم حاص ل کے ۔ فارغ التحصیل ہو جاے 
کے بعد تصوف کی طرف ىائل ہو گئر ۔ اس زُماےۓ میں حارث المحاس ی٦‏ 
بغداد میں شیخ المشائخ اور مجع صوفید تھے چنان چم جنید“ نۓ انہی کی 
صحبت اختیار کی اور دس سال تک استفادہ کا ۔ 

جنید“' کہتے ہی کہ ایک دن مہرے ماموں حصرث سری ستط ٦‏ 
ےے ج۶ سے پوچھا ”اج کل کس تی بجلس میں بیٹھتے ہو ؟“ میں ےۓ 
عصرت حارتث المحاسبی کا ام لیا تو کہنے لگے ان سے علم تصوف تو ضرور 
حاصل کرو مگر ان کے عقلى علوم اور ان مباحث کلامیہ سے احتناب 
کرنا جو وہ معتزلہ کے رد میں اپنے شاکردوں کو سکھاے ہیں ۔ ہیں مد 
کے دعا کرتا ہوں کے وہ تمھی ایہا محد ث بناۓ جو علم تصوف سے 
ھی آگاہ ہو نہ کہ ایسا صو جو علمیر حدیث ہے بھی آھنا ہو ۔ 

جنید“' ۓ ساری عمر آپۓ ماموں کی نصیحت کو در نظر رکھا ۔ 
چنانچہ وہ خود کہتے ہیں ''میں نے پہلے حدیث اور فقب حاصل کیا اس ےر 
بعد المحاسبی2 کی صحبت اٹھائی ۔ اور بھی میری کاممابی کا راز ے کیونکہ 
لم لصف کو قرآن اور سنّت کے اع رہنا چاہے ۔ جس شخص نے 
اصرف ہے پھلے قرآن حفظ نہ کیا ہو اور حدیث میں سند حا لم کی ہو ؛ 


ك۲ 
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۲۰ 


آ سے دوسروں کی رہنائی کا کوئی حق نہیں سے ١‏ 

حنید“' ي یہی خصوصیت سے جس ۓ انھی سمدالطائفہ بنا دیا اور 
اسی لیے صوفیہ اور علاء دونوں ۓ انھیں اپنا متتدا تسلم کیا ان کے 
علم و فضل کا اندازہ اس بات ہے ہو سکتا ے کہ ان کے ایک ہم عصر معتزف 
اہوالقاسم الکی ۓ ایک سحلس میس یں کہا کہ ''میں ۓ بغداد میں ایک 
ایسا شیخ طریقت دیکھا ے جس کی نظبر مہری نظر سے کہیں نہیں گذری۔ 
آآدباء اس سے علم لفت حاصل کرۓ ہیں ء انشاء پرداز اس سے طرز لگارش 
سیکھے ہیں ء فارسفہ اس کے افکار سے مستفید ہورے بس ء تعراء اس سے 
فن شاعری کے محاسن حاص ل کرے ہیں ؛ علاء اس سے لکات علمید اخذ کرے 
ہیں اور ان باتوں پر مستزاد یہ ے کہ اس کی گفتگو سامعین کے ذہن اور 


علم سے بلند ہویق ے''۔ حنیدۃ ےۓ پر وھ میں بغداد ہی میں وفات پا ۔ 


جنید کے صوف اساتدہ : 
حنید٣‏ خود کہتے ہیں ”میں ے جب اپنے ماموں حضرت سری ستطی“ 
کے گھر میں ہوش سنبھالا تو آسی وقت ہے تصوف ىي بائل مہرے 
کانوں ىس بڑۓ لگیں ۔ میں جب سات برس کا تھا تو ایک دن چلد , 
٠ '‏ ۱ 
صوق مہرے ماموں کے پاس بیٹھے شکر کے موضوع پر باتیں کر رے ٰ 
تھے ۔ میں صحن میں کھیل رہا تھا ۔ ماموں نے مجھے اپنے اس بلایا اور ۱ 
پوچھا 2٢‏ بتا سک ہو کہ خدا کا شکر ادا کرنے کا مطاب کیا ے ؟“ ۔ 
مس نے جواب دیا ''شکر اہے کہ ہیں کہ انسان اس خدا کی افرماق ‏ 
نہ کرے جو اس ہر قسم کی نعمتیں عطا فرماتا ے ۔ جو شخص 
ے وہ ناکرا سے یہ حواب سن کر میرے ماموں ۓ کہا 'اے بپیۓ 
میں دعا کرتا ہوں کس مھاری زبان تمهارے لے خدا کی نعمت بن 
جاےۓ “ٴ۔؟ ہر حال حضرت سری سقطی“ علم تصڑوف میں جنید“ کے پہلے 


شیخ ہیں ۔ 


نافرمان 


)۱ قوت القلوب ؛ جلد ڈوم ؛ ص خٍ ۔ 
۳- رسااہ قشکےریب ؛ س ١١‏ - 
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ر ‏ 
معروف کرخی“ : 
حضرتث معروف کرخی“ جو سری سقطی7 کے شیخ ہیں ء جنیدۃ کے 
ڈؤوسرے استاد تھے جن کی صحبت سے جحنید ۓ نلصوف ے رمہوزون5ت 


حاصل کبے ۔ 


0-7 


حاسسی 
محاسبی“' آن کے تیسرے شیخ صحبت تھے جو سری سقطی٣‏ کے دوست 

تھے اور اکثر آن سے ملنے آیا کرتۓ تھے ۔ ان سے جنید“ نے سب ہہ 

زیادہ استفاد*ٰ کیا ۔ 

قصاب : 


ابوحعفر مچد ابن علی التصاب ٦‏ ؛ حلنید“' کے چوتھے آستاد ہی ۔ یہ 
عراق صوفیوں کے شیخ تھے انھوں ۓ دےھ میں وفات پائی ۔ حنید“ ےۓ 
ان سے لصوف کے رموز حاصل کے ۔ 
ابن الکرلبی : 

یہ جنید“' کے پانچویں آستاد ہیں ۔ زہد و اتقاء میں بلند مقام پر فائز تھے ۔ 

یہ جنید“ کے چھۓے استاد ہیں ۔ ان کا پورا نام شیخ ابوبکر بچد ابن 
مسلم عبدالرحن القتطری“ ہے ۔ یہ بزرگ معروف کرخی7 اور بشر ایز 
حارث ا(حاق "٦‏ کے ہم جلیس تھے ۔ جنید ااکثر ان کی خدمت میں حاضر 
ہوے تھے چنانچ۔ ایک دن ٹھیک دوپہر کے وقت ء جنید٣‏ آن سے ملنے کر 
نو آنھوں ے کہا ”'نمییں کوئی کام نہیں ہے جو اس وقت آۓ ہو؟؛؛ 
اٹھوں ےۓ جواب دیا ''اگر آپ سے ملافات کوئی کام نہیں ے تو پھر اور 
کام کسے کہتے ہیں ؟ اس سے بڑھ کر کام کہا ہو سکدا ےۓ ٣‏ 
العداد : 

ان کا ہورا ام ابوحفص عمرو بن سلمبٰی الحداد النیساہوری“ ے ۔ یہ 
خراسان کے صوفیوںل ےۓ شیخ تھے ۔ عتائد کے لحانا ے۔ معتزلی تھے اور 
ٰ 


3 
َ3 
ا 
۵ 7 
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۸ 
علم کلام میں کئی کتابوں کے مصنف تھے ۔ابن ندیم نے فہرست میں 
لکھا ے کہ ابوحفص الحداد“ کی ایک تصنیف ؛' کتاب الجروف ق نتکافوع 
الادلہ““ کا رد کئی معتزلی علٴ مثاڈ ابوعلی الُجبائی ء الخیاط اور الحارث 
الوراق ۓ لکهھا تھا ۔ الخاط ے اپی تصنیف کتاب الالتصار می اٹھی 
رافضی لکھا ے اور یہ بھی لکھا ے کہ وہ نظریہ' قعدم ‏ الالْتین کے قائل تھے 

حالائکی کوئی معنزلی اس بات کا قائل نہی ے اور لب ہو سکتا ے ۔ 

لیکن معتزلہ ے اس مابعد الطبیعاتیق سسئلے میں اختلاف کے علاوہ 
ابو حفقص ااحداد صوق بھی لھے ۔ حقیقت حال یہ ے کہ نیسری صدی میں 
بہت سے سمعتزلں صوق بھی لھے مثلاً ابو سعید الحُصری الصوف اور 
ابوموسلی عیسلی ابن پیم الصوف ۔ 

یه دونوں اپنے زماۓ کے امور معتزلی علإء میں سے تھے مگر جیسا کہ 
ان کے نام سے ظاہر ے ؛ صوف بھی تھے ۔ ان کے ہم عصر معتزلی علء 
کا قول یں ے کہ یہ لوگ ابتدأً میں تو معتزلی ہی تھے مگر بعد ازاں اآں 


سس 
ای 


:۰ خیالات میںس فساد ییدا ہو گیا ۔ ابن ندم کا خیال ہے کہ ابو ٭ 


کا شار بھی اسی قہیل کے معتزلہ میں تھا ۔ 

ان باتوں کے باوجود جنیدّ ء ابو حفص کے تبحر علمی کے معترف 
تھے چنانیہ ان کا قول ے کہ ”وہ ان عرفاء میں سے تھے جو حقیقتِ آیزدی 
کا مفہوم سمجھتے ہیں اور وہ بلا شبں کال علم و عرفان کے مرتے پر فائز 


تھے“'۔' اہو حفص نے .ہءھ میں وفات ہائی ۔ 


صلی ابن معاذ : 

یں جنید” کے آٹھویں اتاد تھے جو معرفت کی تثعلم کے لے مسّہور 
تھے اور ابو یزید (بایزید) بسطامی کے دوست تھے ۔ انھوں ے ۶۲۵۸ 
می وفات پائی 2 


-۰ تارج بغداد‎ -١ 
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ھ٠‏ 
یوسف آبن حسین : 
ان کا پورا نام ابو یعتوب یوسف اد٠‏ ن الٰحسن ابن علق الرازی سے ۔ 

معقول اور منتول دونوں میں بلند پای۔ہ رکھتے تھے اور تصوف میں شہر 
رے کے صوفیوں کے شیخ تھے ۔ پہی وجب ے کہ بغداد میں آن کے تعلذات 
امام احمد ابن حنبل7 ہے بھی تھے اور ذوالنون مصری“ سے بھی ۔ حنید“ 
ے ان سے بہت استفادہ کیا اور خود جنید کا ان کی نگاہ میں کیا ص لہ 
تھا اس کا اندازہ اس بات سے ہو سکتا ے کہ انھوں نۓ جتمد٣‏ کے بارے 


میں یں کہا کم ”ھوسید الحکاء والعارفین من اہل عصرہ“ یعنی جنیدۃ اپ 


ہم عصر حکاء اور عارفین کے سردار ہیں ۔! 


تبصرہ : 


مد کورہ بالا تصرحات ہے ثابت ہوا کم حنید“ نۓ اآپنے عصر ے 


تمام امور علاء ؛ حکاء اور صوقیہ ہے استفادہ کہا نوا اس لیے آن کے علم 


میں غیر معمول وسعت اور جامعیت پیدا ہو گی تھی اور چونکہ انھوں 
ے دہن رسا پایا تھا اس لیے اس مام دخہرۂ علم ہیں اپنے ذابی معاومات 
اور مشاہدات کا اضاقه کر کے اینا خصوص فلسفیالہ نظام اور طریق سلوک 
مدون کہا ۔ جس میں افکار ے ختلف دھارے مل کر ایک ہو ہو ئر تھے ۔ 


ان ۓ سب سے بڑا کارنامہ یں ے ‏ کہ انھوں ۓ تصوف کو اسلامی 

لباس پہنایا او ز شریعت اور طریقت کو ہم آہنگ کر دیا یعنی انھوں ۓ 

شرلیعت ک> بی اأساس 2 ر تصوف کا قصر نے تعمری کا جسے علاء اوز صو کیہ 

دولوں ۓ اپنا سسکن بنایا ۔ اسی لے انھی حا طور پر سید الطائفہ ک> ڈ- 

دیا کیا اور صوفیوں کے علاوہ ابن لتہمییں۷“' اور ابن القم' جسے عخالفر نصوف 

علا ے بھی ان کے طریق تصوف (طریقہ) کو مستند قرار دیا اور ان ک 
ندکرہ بڑے احترام ہے ٴ کہا ے ۔؟ 
١۔‏ حلیۃ الاولیاء جلد دہم ص کی یڈہ 


-٦‏ دیکھو سنہاج الٰس:_ں لابن لہمبہ حلد مسوم ہے گا ق ۸ر مہ مدارج السالکن لا بن ‌التم 
جا سے گے ۱۳۔ 
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ہم سری سقطی“' اور حارت عاسی“ کو جا طور پر اس دبستان کا بائی 

قرار ٹے سکتے نس 5 سی دونوں ابل لوت .3 انجاعت تھے اور ان ق 
تعایات ت5 سس ٹلزی تصور عقہرلت لو حید تھا : ہا یہ ان ےج بمعحصر علاء 
انییں ”ارباب توحید“' کے لقب ہے یاد کرتے تھے ۔ لیکن یہ حضرات اس 
ء ۰ ہی ا ٠۰‏ ہم ہر 

کے اسرار ورہوز ببان کرے تھے ۔ ابوطالب سی کا قول ے کہ جنید 
کی بھی حلسوں یں زیادہ سے زیادہ بیس افراد ہورۓے تھے ۔ اور آخر عمر 
میں وہ یہ بھی کہا کرنےۓے تھے کہ اب لو توں میں توحید کے حتائق وتعارف 


حاصل کرےۓ 5ک شوق بہت کھ ہو گیا ے ۔ 


جنید' کی وفات سے کچھ پہلے یعنٰی تیسری صدی پجری کے اخرمیں 
صوفیول کے متعلق بدانی ک آغاز ہو گیا تھا ۔ فقہاء ان پر زندقہ اور 
الحاد ء اتحاد اور حلول کے الزامات عائد کرنۓ لگر تھے ۔خود جنید“ بھی 
بورد الزام تھے اور بعض علإء اور فقہاء انھیں بھی شک کی نگہوں سے 
دیکھتے تھے ۔ چناتچہ حب المؤفق خلیفہٴ بغداد کے دربار میں تحقیق احوال 
کے لہے صوفیں کو طلب کیا گیا تو جنید نے یں کہ کر اپنی جان بچائی 
کہ ہیں اصل عدث اور فقمہ ہوں ۔" 

بہرحال اس قسم کے واقعات کی بناء پر جنید نے گوشہ لشہنی اختیار 
درل اور انی تعلبات کو خصوص لوکوں تک مدود رکھا ۔ بلکب آسی 
شخص پر اس بات کو واضح کیا کہ دراصل تصوّف ؛ 


لیے انھوں ے ہر 
نایب ان کا یں مقولہ ممام متآخرین ہے لقل 


۔۔ -‫ سے - - ۰ 
کیا ے کہ ”ہار طریقں کتاب و آسلّت سے ماخوذ ے ۔“' 


١۔‏ قوت القلوب ضص ۱ء ۔ 
۲- دیکھو تہیبری ص ٢ر‏ اور ٹلبیس اہلیس صەی ے١‏ ٭ 
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کی 


جنید“ کے احباب اور تلامہذہ . 


ذکر ہیں : 
(١)‏ 


(۲) 


)+( 


)( 


(ن) 


ایوائحسین احمد این بد التوری٣‏ ۔ خرامانی الاصل تھے مگر 
بغداد میں پیدا ہوۓ ۔ حنبدۃ یىی طرح سری ستقعا می“ کے شاگرد 
اور مرید تھے ۔ مگر چولکی جنید“ کی طر ح متاط نہ تھے اس لے 
آخر عمر میں حارث محاسی“ کی مائند انھوں نے بھی فقہاء کے 
ہاتھوں دکھ اٹھایا ۔ جو ٭ھ میں وفات پائی ۔ 


ابوسعید الختراز ۔ یہ بھی سری سقطی“ کے شاگرد تھے اور ان 
چند بزرگوں میں سے تھے جنھوں ۓ تصوف پر کتابیں لکھں 
چنامچہ ان کی کتاب الصدق کا تد کرہ بجهلہ باب میں ہو 
چکا ے ۔ 


ابوالعباس احمد بن چل بن عطاء العدی سس غرصں' دراز تک 
جنید“' کے ساتھ بڑے شہرے روابط رے مگر آخر عمر میں 
اس مسئلے پر اختلاف ہو کا تھا کہ قیامدت کے دن شکر گزار 
دولت مندوں کا سی لہہ زیادهہ بڑا ہو5 یا شکر گزار فقراء کا ۔ 
اول الد کر دولت مندوں کے حق میں تھے ؛ آخر الد کر فقراء 
کے ۔ آٹھوں نے ,مھ میں وفات پائی ۔ 


ابو مچد روے ابن احمد ى ید بہت عالم و فاضل صوق تھے اور 
علم تفسہر میں سرآہد علء عصر تھے ۔ جب رو ےۓے عہدۂ قضا 
قبول کر لیا تو تعلقات ختم ہو گئے ۔آلیوں ے سس پھمی 
وقات پانی 5 

ابو حمزہ مچد ابن ابراہم البغدادی ٥‏ ۔ یہ صاحب سری سقط“' 
ےے دوستوں میں ہے تھے اور صوفیاۓ بغداد کے سرتاج تھے ۔ 
یہ پہلے صوق ہیں جنھوں ے پبلک جلسوں میں تصوف پر 
تقریر ق ۔ ۹ھ میں وفات پائی ۔ 
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رر 
٦ +1 ۱ :‏ 
(ہ) ابو عبداتہ عمرو بن عنن المی“ ۔ یہ بغداد کے صاحب بروت 
خاندان سے لے - لیکن حب انھوں ےے قاضی کا ہے ین قبہول 
2 - 1 ہے * ٦‏ - ۓهْ* 7 ۳ 
کر لیا تو جنید' نے ان ہے قطع تعلق کر لیا ۔ یں حلاج“ 
کے پہلے مسشد اور آستاد تھے ۔ انھوں ۓ جنید“ سے ایک 


سال پہلے ےھ میں وفات پای ۔ 


(ے) ابوالحسن بد ابن ابعیل زہیر النساج ۔ ید سری ستقطی“' کے 
سید اور شاگرد تھے ۔ جنید“ ان کی بہت عزت کرے تھے ۔ 
بقول ہجویری وقہری ء جنید“ کہا کرے تھے کہ 
لاح ہم میں بہترین شخص ہیں ۔ شبلی“ اور خذٌواص نے 
اٹھی کے فیضِ صحبت سے مسلک تصوف اختیار کیا تھا ۔ 

(ر) ابو احمد مصعب القلانسی“ ۔ تصوف میں جنید“ کے ہمسر تھے 
اور ابو سعید العری7 کے رشد تھے .ےھ میں وفات پای ۔ 

(و) ابو الحسن سمنون ابن حمزہ" ۔ سقطی اور القلانسی“' کے 
ہمنشین تھے ۔ جنید“ ہے بہت محبت کرے تھے ۔ حسن اتفاق 
ہے الھوں ے بھی وھ میں وفات پابی - 

7 ) ابو العباس احمد ابن مسروق اور ابو جعفر الحتداد الکبیر“' 


بی حنید“' تےے خاص رفناءے ہیس سے تھے - 


جنید“ کے شاگردوں کا تذکرہ : ٴ 
(ر) ابو چد احمد ابن الحسین الجُریری٣‏ ۔ جنید“ کے شاگردوں میں 
بلند ترین سرتبہ ر تھتے تھے ۔ چناۓیہ جب جنید“ کی وفات 
کے وقت شاکردوں ۓ پوچھا کہ آپ کا جانشین کون ہوا؟ | 
تو انھوں ےۓ الٗرییری“ کو امزد گیا ۔ یہ تصوف کے علاوہ 
حدیث اور فتد میں بھی مہارت کاملہ رکھتے تھے ۱ھ 
ہیں وفات پابی ۔ 
)۳( اہوپکر دولاف ابن جہدار الشبلی“ جوانی میں خلیفہ بغداد ہے 
مصاحب تھے گر ناج کی صحبت میں بیٹھ کر نلب ماپیت 
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۲۰۱۳ 


ہو کئی اور انھی کے حکم سے حنید” کی شاگردی اختیار کر لی ۔ 
تصوف کا نشہ ایسا چڑھا کہ بغداد کے لوگوں میں خبعطی مشہور 
ہوگۓ ۔ ایک دن جنید کی خدمت میں حاضر ہوۓ ء انیس 
مغموم پا کر سہب دریافت کیا ۔ جنید نۓ کہا ”جو جستجو 
کرے کا وہ پاۓ ۴“۔ انھوں ۓ کہا ”نہیں جو ہاۓ كا وہ 
جستجو کرے گا ۔“' شبلی“ کو حلاج7 سے بہت محبت تھی ء 
لیکن اس کے باوجود انھوں ۓ پبلک میں حلاح7 کی حایت 


نہیں کی ۔ انھوں نے مس مھ میں وفات پائی ۔ 


ابو المغیث الحسین ابن منصور الحلاج7 ۔ انھوں نے جنید کے 
شاگردوں میں سب سے زیادہ شہرت پائی ۔ فارسی ء آردو ؛ 
سندھی اور پنجالی زبان کا شاید ہی کوئی ایسا شاعر ہو جس 
ے ان ك تد کرہ نی کیا ہو ۔ ان کا اصلىی نام حسین تھا نگر 
شمہرت باپ کے نام سے پائی - شعراء فک بدولت بہہھہور اور 
سرمد کو شہرت دوام اور حیات جاوید حاصل ہو ٴنئی ۔ 


سے 


ان کی ولادت تستر میں ہوئی اور سن شعور کو پہنچ پر 
حضرت سہل تسئری یق شاگردی اختیار کی ۔ بعد ازاں بغداد 
آۓ اور عمرو ابن عثان الم“ کے مریدوں میں داخل ہو کۓ ۔ 
کچھ دلوں کے بعد آن ہے قطم تعلق "در کے نید“ کے 
حلقبٴ مریدین میں شامل ہوتے کے لے ان کی خدمت میں حانر 
ہوے۔ چولکد انھیں معلوم تھا دک حلاح7 ء اامکی” کے شا ٹرد 
ہیں اس لے انھوں ۓ آےۓ کا سہب پوچھا ۔ حلاج نے کہا 
'“آپ کی صحبت میں بیٹھ کر استفادہ چاہتا ہوں ۔/“ جنبد نے کہا 
گر میں تو خبوط الحواس لوکوں دو اپنی مجلس میں بیٹھتے 
اجازت نہیں دیتا ۔ صحہت اور ملاقات کے لے باہوش ہوا 
تو شرط اولین ے ۔ اکر تم صاحب ہوش (خرد مند) ہوۓ تو 
سہل تسٹری“ اور عثان می“ کے ساتھ تمھارایە طرز عمل نہ 


ٔ٤_ ہوتا‎ 
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٠‏ ۹ : : ر 
حلاج ے جواب دیا ”اے شیخ ! صحو (ہوش) اور سکر 
(ےہوشی) انسان کی دو صفتیں ہیں اور جب ٹک السان ىک 
ےفمات فنا نہ ہو حائی ؛ رھ دا سے چو ب و مستور رہتاے؛'۔ 
حنید' سے کہا 'اے ابن منصور ' 3 صحو اور سکر کا 
سشہوم ہیں سمجیے اول اژں ک ر (صحو) تعاقیقی بات کی صحیح 
کفبت کا نام ےۓ ۔ آخر الد کر (سکر) اشنتیاقفی یق تامدت اور 
عشق کی ال تہا کو کہتے ہیں اور ان میں ہے کوئی حالت بھی 


عغمروؤ ان عون المی'' لے رس6 کے بارے ہیں ایک دن کہا : 
گر وہ جھُٔے سل جائے تو میں اسے اپنے ہاتھ سے قتل کر دوں“ 
لودوں ےۓ سہب دریافت کیا تو جواب ديیا ”ایک دن میں 
فران یی ایک آبت بڑھ ربا تيا؛ آسہ سن کر جلاح“' ےے کہا 


۱ کے عو ےھ : ٢٣)_‏ 


اکرحں حلاح5 کی تعليت ء حنبد“ کی تعلیات سے سشابہ تویں لیکن 
اس ۓ توحید ا ہی کا عقیدہ ایسے انداز میں پیش کيا حس سے بہت سے 
سسلان متوحش اور مضطرب ہو گے ۔ اس ۓ اپنی مشہورتصنیف ”' کتاب 
الطواسین؟ میں توحید کا خلاصہ ”انا الحق؟ کے لفظوں میں پیش ”ڈیا ۔ بھی 
وجب ے ٹس جب اس جرم الحاد میں گرفتار کیا گیا تو بغداد کے بہت 
سے شیوے تصوف نے اس ہے پیزاری کا اعلان کیا اور حمایت کے مجاے 


صسہا 


خالفت ق - 


تارف سے الخ جب دہ 7 ا سے یا کید تو اس نۓ کہا 'ہاں یم خط 


رہ ہجولری ضف ۱۸۹۔ 
پہ تارے بغداد جلد ہ ضف ١١٢١۔‏ 
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میں نے لکھا ے؟“ اس پر آس سے کہا گیا کم یں لکھے کر تو تم نے 
اپنی الوپیت کا دعوعل کیا ے تو اس نے جواب دیا ”میں ۓ اپنی الوہیت 
کا اعلان نہیں کیا بلک یہ وہ بات سے جسے ہم اہل تصوف ؛ ہشیت ایزدی 
کے ساتھ اتحاد کامل (عین الجمع) کہتے ہیں ۔ دراصل کاتب رسالہ خدا 
ہے۔ میں اس کے ہاتھ میں صرف ایک آلہ ہوں ۔““ اس پر قاضی نے دریافت 
کیا ”دوسرے صوف بھی یہ عقیدہ رکھتم ہیں ؟“ اس ۓ کہا ''ہاں ء 
ابن عطاء“ + ابو چد الجریری“ اور ابوبکر شبلل“ کا بھی یہی عقیدہ ے _-؛ 
چنانچہ ان تینوں کو عدالت میں طلب کیا گیا ۔ جریری٦‏ اور تا ت 
دونوں ے تئیہ سے کام لیا اور الک5ر کر دیا مگر ابن عطاء7 ۓے اقرار 

کیا اور قتل کی سزا پائی ۔' 


پروفیسر لسن نے حلاج“ پر حسب ذیل تبصرہ کیا ے ؛ ‏ احلامۃ 
اپنے عقائد میں اس درجم مخلص تھا کہ وہ اپنے ضمبير کے خلاف کتان حق 
نہیں کر سکتا تھا۔ علاوہ بریں لوگوں کو اس ہے بارے ہس قوی 
شہات تھے کہ وہ قرامطہ ے روابط رکھتا سے ۔ اس لے سسللوں اور غر 
مسلموں دونوں کو اپۓے عقیدے کی تبیغ کی اس لے علاء اس کی تکفر میس 
حق بجانب تھے ۔_ اس کا جرم یہ نہیں تھا کہ اُس ۓے راز آلوہیت کو فاش 
کر دیا بلکہ اس لے اینے عقیدے کی تبلیغ کی جس کا لازمی نتیجہ مذبی ؛ 
سیاسی اور عمرانی انتشار اور بدنظمی تیا ]:٢_‏ 


جنید"“ کے دوسرے سشپور شاگردوں کے لام : 


جعفر الخلدی“' ء ابوسعید العری“ ء ازوعلی احمد رودباری7 ء 'بوبکر 
ابن التطانی ٤ ٦‏ ابوالحسن علىی ابن بد المَسَزیمّن7 ء ابو عچد عبدانتہ ابن بد 
المرتعش“ اور ابو یعقوب اسحاق ابن ید الذہرجوری7 ۔ حقیقت یہ ے کہ 
بغداد ٹیسری صدی میس اسلامی دلیا کا روحانی اور نقافبی مے کر ى گیا 


تھا َ اور سہاں 39 دہستان ثصوف ً بپورے تصوف کا عائندہ تما -_ خراسان 


(۔ تارج بفداد جلد ہر ص ےم ۔ 
٢۔‏ ورلہٴ اسلام سص رم ۔ 
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سے لے کر شام ؛ مصر ؛ عرب اور افریقہ تک کا تصہوف اس دبہتان ہے 
متاثر ہوا ۔ ابوطالب مق“ اہی تصنیف قوت القلوب میں لکھتے ہیں ”ہارے 
شیخ ابوسعید ابن العری نے اپنی تعہنیف طبقات الْسنّاک میں لکھا ے 
کر بعغداد کا دبستانِ تصوّف سب سے آخر ہیس فاغ ہوا اور آخری سمخ 
جس ےۓے علم تصوف کو مدون کیاء جنید تھے۔ وہ بڑی دور رس لگاہ 
رکھتے تھے ء حامل حقیثت و صداقت تھے اور اس کے اظہار پر قدرت 
بھی رکھتے تھے ۔ ان کے بعد دوسرے کا نام لیتے ہوۓ جھے تأسّل 


ہوتا ے 2 
حندد کی شحصلت 


جنیدۃ کی شخصیت کی تشکیل دو باتوں ى رہین منت سے : 

ان یق ای صلاحیت و قابلیت اور ان کے ماموں سری ستطی“' کی 
تثربیت ۔ انھوں ۓ حنید کی ذاتی صلاحیتوں کو ابھارے میں ابی پوری 
توجك اور کوشش صرف کی تھی ۔ اور اس جوہر تابل کی تربیت اس الداز 


- سے 5 ۹ جیى ١‏ 1 ۰ 3 5 
سے کی کس جنید“ کو تصوف كۓ اىاء بنا دیا۔ اس فن میں آن کا دبی 


کسسئ۔' 


ضے مہ اور متام سے ہے قشب لس امام اعظم ابو ی0 کو حاصل ےےے ہے 


جب جنید“ کی عمر سات سال ق ئ 3 اتھوں ے اس ہے 


لو 3 )2 کو اپنے بپاس ٹیا ککثر ستراطٰی الد 7 چس ان سے سوالات کرےۓے 


تھے اور ان کے حوابات ق تصحیح آشرےے تھے س بُچر آن سے لہتے تھے 


۰- ہہارے ماۓ میس حضرت مولانا ٭د حیبی صاحب کاندھلوی ء شا گردے رشید 
قطذب الار ثشاك دالتکوئن ححہ۔ ت مولانا الحاج ا(حافظط شید اآحمد صساحب 
گنگوبی ک کی تعلم بھی آ سی مرج 2< ر پویی تھی ۔ <س؛ ان یق قمر سات سال 2 
ہوئی تو ان کے والد مرحوم ے ان کو حکم دیا کە لہ تو بغیر اجازت گھر 
سے پاپر نکی اور نہ کسی شخص سے خواه وە چب ہو یا حوان ء گفتگ وکریں 


اور کوئی کتاب پڑھیں (مؤلف) ۔ 
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کی اب جو گفتگو میں حاضرین بلس سے کروں تم آیہ غور سے سلنو ۔‎ 
ْ آخر میں آن کا امتحان لیتے تھے ۔‎ 
جب جنید" بارہ سال کے ہوۓ تو باقاعدہ تعلم کا آغاز ہوا ۔ سب‎ 
سے پہلے انھوں نے بغداد کے مشہور فقیہہ ابوٹور سے علم فقہ حاصل کیا ء اور‎ 
ذبالت و فطانت ؛‎ ٤ دوران تعلم میں انھوں ۓ اپی جودٹ طہع ندرت فکر‎ 
حاضر دماغی اور لکتں سنجی کا غبر معمولی مظاہرہ کیا ۔‎ 


حصیل فتہ کے بعد انھوں ۓے 'مام علوم متداولہ میں مہارت حاصل 
اور تعلم سے فارغ ہو کر ریشم کی تجارت کو ذریعمٴ معاش بنایا تا کہ 
کسی سید کے آگے دست سوال دراز کررۓ کی لنوبت نہ آےۓ ۔ ان ی 
زندگی میں پر اعتبار ہے اعتدال کا رنگ کارفرما تھا ۔ ان کے مکان صوفیہ 
اور علاء کا ص کز توجہ بن گیا تھا ۔ اممکن تھا کی کوئی عالم یا صوفی 


بغداد اۓ اور ان کی عنل مس شریک لب ہو ۔ 


اس زماتے کے صوف عموبا سیاحت کیا کرۓۓ تھے مگر جنید“ ۓے 
ایک سفر حج کے علاوہ کوئی سفر نہیں کیا ۔ حج کا جو مفہوم ان کے 
ذہن میں جاگزین تھا اس کی وضاحت اس کفتگو سے ہو سکتی ے جو ان 
کے اور ایک حاجی کے درمیان ہوئی ۔ 

ایک دن ایک شخص ان سے ملنے آنا ۔ دریافت کرےۓ پر معلوم ہوا 
کہ حج سے واپس آیا ے ۔ انھوں نے اس ہہ پوچھها ”' ٹیا جب ےہ ے 
حج کے لیے گھر سے لکلے ؛ گناہوں ےہ بھی جتنب ہو؟“ اس نے نفی میں 
جواب دیا ۔ یں سن کر جنید“ ۓ کہا ''تم ےۓ سفر ہی نہیں کیا“ پھر 
پوچھا '“'دوران سفر ہیں جب کم کسی سراے میں شب گزارۓے کے لے 
سم ہوۓے تو تم نۓ اس رات کوئی مقام قرب طے کہا ؟“ اس نے کہا 
''نہیںسں)؛ 
پوچھا ''جب تم ےۓ احرام بائدھا تو سابتب لباس کے ساتھ ساتھ انسانی 
صفات مثل خودببی ؛ تکر ء بغض ؛ حسد ؛ حرص و طمع ذو بھی دور 
کیا ؟“ اس نے کہا نہیں ۔ جنید“ لے کہا ”تو تم نے احرام ہی نہیں 
باندھا/؛۔ پھر پوچھا ”جب تم نے عرفات کے بیدان میں وقوف کباتو 


جنید نے کہا تو تم نے منزل بمنزل سفر طے نہیں نیا“ ۔ پھر 
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۱۱۰۲۸ 
مراقبںٴ ذاتِ باری کیا ؟ اس نے "کہا ”نہیں“ جنمد“ ۓ کہا ”تو تم 
ےۓ وقوف ہی نہیں کیا؟“۔ پھر پوچھا ”جب تم مزدلفہ گۓ اور دلی آرزو 
حاصل کی تو "مام نفسانی خواہشات سے قطم تعلقی کیا ؟۶؛ اس ۓ کہا 
نہیں ۔ جنید ہۓ کہا ”تو تھے نے مزدلفہ ہی نہیں دیکھا؛۔ پھر پوچھا 
''حب مج ےۓ خالہبٴ تعہب کٗ طواف کیا تو جال ذات باری کا مشاہدہ 
کیا ؟“ اس نے کہا نہیں ۔ جلید“ نۓے کہا ”تو تم تے سرے سے طواف 
پی نہیں گیا“ پھر پوچھا ”جب تے نے صفا اور مروہ کے درمیان سعی یق 
تو متام صفاء حاصل کا یا نس ؟۶“ اس ے کہا نہيس ۔ حنید' ے کہا 
”و تم نے سعی کی ہی نہیں پھر پوچھا ”جب تم منیل میں آے تو تم ے 
اپننی ننسانی خواہشات کو قربان کیا ؟؛“ آس نے کہا نہیں ۔ جنید“ لےۓ کہا 
تو > می میں گے پی نہیں اور قربانی قٹی نہیں گی پھر پوچھا ”جب 
ت نے رسی جار کی تو ان کنکریوں کے ساتھ اہی نفسای خواہشات کو 
بھی دل ہے ال کر دور پوپنک5ا؟)“ اس ۓے کہا نہیں ۔ جنید“ ے کہا 
”تو > ے رہنی بھی نہیں کی ۔ اور حقیثت يہ ے کہ 2ے بے سرے سے حح 
یی ہیں - ۔ واپس جاڑ اور دوبارہ چیہ ڈرو جس طرح ہیں ے بتایا سے 


تا کہ سقام ابراہہمی حداصل کر سکو ک٠‏ ' 


حنید' کے ذیر سی ایک خادیہ بھی حس کا نام زلیتونہ تیا -۔ ثڑہ 
نہایت لیک اور وفادار تھی ۔ جنید“ اور ان کے دوستوں کی خدمہت بڑے 
خلوص سے کرتیق تھی ۔ جنید“ کو اللہ ۓ نہایت اعدی درجے کی صحت 
عطا کی تھی ۔اکل و شرب میں حد درجہ محتاط تھے اسی لیے ساری عمر بر 
نہیں ہوۓ ۔ چولکہ جس|نی طور پر بہت طاقتور تھے اس لے بعض لو ئوں 
کو آن کے صوی ہوئنۓ کا یقین ہی نہیں آتا تھا ۔ 

انھوں ےے ساری عغمر خار زار سہاست سے اپنا داسن میا ے ر کھا -‌ 
اور اس خیال سے کہ مبادا ارباب حکومت کو ان پر اعتراض کا سوقع ملے 
انھوں ۓ ساری عمر ''پبلک اسہمچوں'“' ہے پرپیز کیا (حس ارح ذیاببطس 


رہ کشف المحجوب از ہجویری صس رپس ۔ 
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ےےل 


۹۹ 

کا سیض شکر سے کرتا ے) ۔ نہ ساری عمر کسی قرمطی کو اپنی محفل 
میں آے دیا اور ئی خود کسی قرمطی سے ملنے گۓ ۔ آن کے زمانۓ 
میں منطلق ؛ فلسفہ اور اللہیات میں ان دسیسہ کاروں ی بڑی شہرت تھی 
لیکن جنید“ ان کی باطنی خبالت سے بخوی آگاە تھے اس لیے ان منافقوں 
سے ہمیشہ دور پی رے ۔ اور جب انھی زنادقس' اور ملاحدہ کی نی 
ریشہ دوانیوں اور فریب کاریوں کی بدولت تصوف بدنام ہوا اور مشکوک 
صوفیں پر حکومت کا عتاب ازل ہوا ء اور دارو گس کا سلسلہ شروع ہوا 
تو جنید“' نے عدالت میں حاضر ہوکر صاف لفظوں میں اعلان کیا کہ 
“میں تو اصلا ایک فقیہہ اور محدث ہوں ہاں ت زکیںٴ نفس کی اہمیت عوام 
پر واضح کرتا رہتا ہوں ۔ مہرا تصوف ستید بالکتاب و السنة ے ۔ حو بات 


قران اور حا لبمت سے ثابیت +5 بو وہ سےدود ے ۲ 


ہی وجب سے کہ جب حلاج“ ۓ ''انا الحق“ کا نعرہ بلند کیا تو 
جنید“ نۓ اسے اپنے یہاں آے ہے منع کر دیا اور قطع تعلق کر لیا ۔ آن کی 
زلدی کے آخری دور میں جب بعض صوفیہ کی غلط روش اور حد شرع ہے 
بڑھی ہوئی گفتگو کی بنا پر علاء نے ان کے خلاف فتوے دے اور حکومت 


ے بازبرس کی اور مجرسوں کو سزائیں دیں تو جنید“ بہت ےمگین ہوتے 


اور گوشہ نشینٹی اختیار کر لی ۔ انھوں نۓ اپنے دوستوں اور شا فردوں ٹکو 
نصیحت کی کہ تصوف کے وہی سسائل عوام کو سکھائیں جو مطابق شرع 
ہوں اور ایہا کوی مسئلہ بہاں نہ کریں جو ان ق سمكحیننة سے بالاثر ہڑ ہہ 


چنائیہں جب ان کے شاگرد شسل “' ے انهھیں ایسا خط لکها حجس می 
۱ 


سرار توحید فاش کر دے تھے تو انھوں ے اس خط کی یشت پر یہ عبارت 


١۔‏ بتول علامہ ابن الجوزی ”ان کے عتائد و اعال سب اسلام سے بالکل حالف 
ہیں“ طالفہ* ضالمٴ اسماعیليه میں ہے جو لوگ حمدون قرمط کے پمرو بن آُگئے 
وه قرامطب کے ام ہے مشہور ہوۓےٗ ۔ یب لوگ حلول اور تجسم دونوں 
یر اسلامی عقیدوں کے قائل ہیں ۔ حضرت علی* کو خدا یا خدا کا اوتار 
لقین کرتے ہیں اور یہ بھی کہ ان کے مرئے کے بعد ان کی روح ان کے 
جانئشینوں میں منتقل ہو جاتی ے ب اس لیے سارے اٴىہ 'خدا ٴ اوتار“ تھے ۔ 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


کہ 


لکيے کر ا خط واپس کر دنا اے ابوبکر ! اس تسم کی غخحریر سے احتناب 
کرو ہت 


جنید٦‏ ایک ماہر فن طبیب کی طرح بخوبی جالنے تھے کہ عوام کے لے 
کون سی تعلم مناسب ے ۔ اس کا تثبوت ابوالحسین نوری٥‏ کے اس بیان 


سکتا سے کہ می اہک دذںل حنید“' ف سید ہی حاضر ہوا + وہ 


ہے ے ہل 


ای 


سسند درس پر جلوہ افروز تھے ۔ درس کے بعد میں ۓ کہا ''اے ابوالقاسم ! 
اگرچہ آپ تے لوگوں سے حق کو بوشیدہ رکھا لیکن انھوں ے اپ کو 
عزت دی ۔ میں نے آن پر حق واضح کیا مگر انھوں ۓ بجھے پتھروں 
سے نواڑا۔' 
جنیدۃ کا سسلک یہ ے کہ تصوف سراسر اسلام پر مہنی ے ۔ انھوں ۓ 
ساری عمر اس دعوے کو نات کر ہیںس بسر کر دی اور وہ اس کوشش 
میں تی یاب بی ہوے ۔ الھوں ے ساری عمر شریعت کی پاہندی ق ۔ 
۱ 

فرائضش کے علاوہ سغن اور نوافل بھی بکثرت پڑعترے تھے ۔ قلاوت کلام اللہ 
ان ےٗ معمول حبات تھا ۔ 


۱ 


نت راویوں کا ببان ے کے وە تا دم وفات اتباع شریعت ہن مسغول 


رے ۔ 


وہ ایک ستبحر عالم تھے ؛ ذہانت اور فطانت میں ے مثال تھے ۔ تمام 
عصری علوم سے آ گا تھے ۔ تفسیں ٤‏ حدیث ء فقہ ء منطق ء فاسفہ ء کلام ؛ 
عتائد ء االہیات ؛ اخلاق اور نصوف کے سسائل پر مچتہدانہ شان سے گنتگو 
آثرتے تھے ۔ ان خوبیوں پر مستزاد اس یہ تھا کہ ہمیشہ تزکیں' ننس ؛ 
حجاہدات اور ذ کر و عراقبە میں مشغول رہتے تھے ۔ 

اکر کوئی شخص آن سے کسی صوفیانہ حال یا مقام کے بارے میں 


دریافت کرتا تھا تو وہ خلوت میں جا کر عراقبں کرے تھے اور دھیاں 


١۔‏ کتاب اللعم ضص سپرب پ - 
۲- کیف المعحجحوب صض ہے کے 
×۔ دیکھو کشف المحجوب ص ۳ ,س نیز کتاب اللع ص .رم ۔ 
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۲۱ 
کے بعد جو گیان حاصل ہوتا تھا جنے سشاہدۂ ذاتی کہ سکتر ہیں ؛ 
اسے سائل کے سامنے بیان کریۓ تھے ۔ چنانچہ ان کے شاکرد رشید ابو حعئر 
خلدی“ کا قول ے کہ ''ہم جنید“' کے علاوہ کسی ایسے صوق کو نہیں 
جالتے جس نۓے عقل اور عرفان ؛ علم کتابی اور سشاہدۂ ذاتی کو اس طرح 
ابی زندقی میس جمع کر لیا ہو ے بعغداد میں بہت سے علاء دی جو علم ظاہری 
میں ماہر ہیں مگر معرنت سے بیگانہ ہیں ۔ اسی طرح بہت سے شیوخ ہیں جو 
علوم باطنی میں بہت بلند مقام رکھتے ہیں مگر علوم عقلی و شرعی ہے 
ییگانم ہیں ۔ لیکن جنیدۃ دولوں علوم ے جامع ہیں اور اس میں شک ہیں 

کہ ان کا علم آن کہ عرفان ہے بڑھا ہوا ے“۔ 


خلدی“' ےۓ جو کچھ کہا اس پر اب کوئی شخص کسی سم ک 


جنید٭ کی تصانیف 
نید" اپنے استاد محاسبی کی طرح دثیں التصائینں نہیں تھے ابن ندے 
ے ان یق دو کتابوں کا ذکر کیا سے ۔ (۱) کتاب امثال القرآن - 
)٢[‏ کتاب رسائل ۔ ابو نصر سراج”' نے اپنی تصنیف کتاب اللمع میں ان کی 
ایک تصنیف 'شرح شطحیات ای یزید الہِسطا ٤٤؛‏ سے جند اقاسات درح 
کے بت ۔ ہجویری' ۓے تەّف المححوب میں ان کی چوتھی تصنیف 
''تصحیح الارادم)؛ کا ذ کر کیا سے لیکن 


اج ان کی صرف دو کتابں ہم 
پچنچی ہیں : ایک تو رسائل حنرد٣‏ اور دوسری کتاب ان کے چند رسائل 
ہیں جو حلیت الاولہاء میں شامل بں _ 


رسائل جنید جو ۹+۲ بء میں لندن سے شائع ہوے ہیں ؛ 
کب ذیل رسائل شامل ہیں : (ر) رسالہ ای بعض اخوائد ۔ (ہ) زسالہ 
۱ ھی ان معاذ الرازی٣‏ (م) رسالہ ا ی بعض اخوائم : .- رسالہ ا ی 
ٍى بکر الکسائی الدینوریۃ - (ھ) رسالہ بغیر عنوان - (ہ) رسال. انی عمرو 


ان عثان المکی ۔ (ے) رسالہ لی یوسف بن حسین الرازی ۔ (۸) دیاء الاروام 
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۳ "ْ 
(و) کتاب الفناء ۔ (, ہ) کتاب المیثاق ۔ (( م) کتاب فی الالوہیة ۔ 
(++) کتاب ی الفرق بین الاخلاص و الصدق ۔ (۳) باب آخر فی التوحید ۔ 
(م۱) مسئلہٴ آخریل فی التوحید۔ (ن| تا و م) بھی اسی موضوع ہر ہیں ۔ 
(,م) آخر سئلہ ۔ (ء) ادب المفتقر ای اللہ - 


ہم آئندہ اوراق میں جنیدۃ کی بنیادی تعلیت انھی رسائل ہے اخد 


ٹر کے پدیںٴ ناظرین کرۓے ہیں ۔ 
حنید" کی تعلیمات 


ممہید 
صوفیانہ زندگی کا نقطبٴ آغاز یں ے کس جو شخص حقبی معی میں 
کسی ایسے مذہب کا پیرو ے جس میں خدا کو معبود ؛ مطلوب اور 
متقصود قرار دیا گیا ے ؛ وه لازماً یں حسوس کرتا سے کہ خی ماس اور 
پسرے دا میس دوری ہے ۔ حو لکہ مطلوب کا قرب یا اس ي معیت کا 
ىا ب. طالب کا سطمح نظر ہوتا ے اس لے وەه قرب یا معیت ے 
عصول کی کو ۱ سر تا ے۔ جس طریقے یا 7 سے وہ اپۓ مطلوب کا' 
حصوؤ نٹ پرلاے ۔ جس قر 
قرب حاصل کرتا ے اسے اصطلاح میں تصوف کہتے ہیں ۔ ٰ 
جنید“ نے تصوف کی بہت سی تعریفات ببان کی ہیں ؛ ان میں سے دک 
تعریفیں ذیل میں درج ى جاى ہیں : ۱ 
(الف) تصوف یں ے کہ صوف اس طرح خدا قی معیت میں زندیق 


کرے کہ غم اہ سے ؛ اسے کوئی دل بستی با 


نہر 
لہ رے ۔! 

(ب) تصوف وه ٹوشش' یا در طلب کوشیدن ے جس میں اب 
انسان اپی پوری زندگی بسر کر دیتا ے (یہاں کوشش 


و ۔- رسالہ قشم یہ ںی ے غ,۔ 
- اندریں رہ می تراش و می خراش 
تا دم آخر دیے فارغ باش 
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رھ 
ماد وپی حصول قرب یا معیت کی کوشش ے) 


ا 9 ۱ 32 
جنید“ سے لو گوں ےۓ پوچها کہ یں کوشش خدا کی صفت ے یا 
بندے ى ؟ انھوں ے جواب دیا ”درحتیقت تو یں خدا کی صنت ے لیکن 


- 
بظاہر یا صورۃ بندے کی صفت ے)“۔' 


.- ۲ أ۱ مم 

ہلی تعریف کا مطلب یہ ے کہ جب پندہ غعغمر ان سہ ہہة فطعم نظ 
کر لے گا تو دوری کا ازالہ ہو جاۓ کا ۔ 

واضح ہو کہ قران حکم ۓ اسی حالت کو ثبتل سے تعببر لیا ے 
اور اسی کو صوفی اس جملر سے ادا کرے ٹس بس سے توڑڈ؛ خد| 
سے جوڑ)؛۔۔ 
اور قرب حاصل ہو جاتا ے تو صوف پر یں حقیقت منکشف ہویق ے 
کہ میری صفات دراصل خدا ہی کی صفات ہیں ۔ اس کا نتیجہ بب ہوتا سے 
کہ اس کی صفاث فنا ہو جاتی ہیں ۔ ہجویری7 نے اس کا مطلب یہ بیان 
کیا سے کہ ”٭حقیقتی لوحمد میں انسانی صفات باق ہی زی رہتیں ؛ ٹیولکہ 
1 ۰ ,, ىك ١ے ٠ ٦‏ 
غر متقل اور عارضی جسے الینے ہیس عکس ے فاعل حفیفی صرف ہآ سے 


۱ اس لے رھ دراصل صعات باری کہ ے٤‏ 


جنید نۓ زسالم نمجر  ,‏ میں اس حالت کی تشری بوں یق ے 
”اس صفاء سمطلق کی حالت میس صوفق ى دانی صفات زائل ہو جاتی ہیں اور اس 
ازالے کے بعد سے حضور کامل نصیب ہو جاتا ے اور اس حضوری یک 
اج سے وہ اپنے آپ سے غائب ہو جاتا ے اور جب وه خدا کے سامنے 
حاضر اور اپنے آپ ہے غائب ہو جاتا ے تو پیک وقت وہ حاضر بھی 
ہوٹا ے اور غائب بھی ہوتا ے؛؛ 


۱ یی ےج سی کک دوسرا نام 
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۲۰۲۲۰۲۷ 

یس کر دے کس اس کی لگاە ہیس غى کا وجحود باق نہ رے ؛ وہ مؤحد 
نہیں بن سکتا ۔ 

یہ توحید ذاتِ باری ہی جنید کے سشاہدے اور تعلم کا س ئزی 
یا بنیادی تصور ے ۔ جنید“ نے اسی مکتوب میں اس س کزی تعلم کی 
مزید توضیح کی ے ۔ چناتنچہ لکھتے ہیں ”اپنے آپ سے غائب ہو جاتنے کے 
بعد وہ پھر اس حالت میں واپس آ جاتا ے جس میں وہ (قبل تلیق) تیا ۔ 
اب وہ اپنے کو موحود باتا سے یعی غیبت ے بعد اے اپنا حضور حاصل 
ہو حاتا ے ۔ قبل ازیں وه خدا می حاضر تها ؛ اپنے آپ می غائب تیا۔ 
اب وه خدا کے سامنے بھی حاضر ے اور اپنے سامنے بھ٦ی‏ _-۔ کیولکہ اب وہ 
غلمٴ ذات کے سکر کی حالت سے باہر لکل آیا اور صحو کی حالت میں 
آ گیا ۔ اب اس میں تفکر کی صفت پیدا ہو گئی جس کی بدولت وہ 
ہر شے کو اس ک5 صحیح مقام دے سکتا ے؟'۔ 

اس طرح جنید٣‏ ۓ توحید کی اعای تعلھ کے ساتیي ساتھ قرآن اور 
سنت کو بھی پیش نظر ر تھا اور تمسک بالقران ی بدولت وہ ان لغزشوں 
پلکہ گمراہہوں سے حوظ رے جن میں بعض وہ صوق گرفتار ہو گئے 
حئنیوں ے صرف حالت سکر کو کافی سمجھ لیا -' ۱ 

التصی ؛ عقیدۂ توحید اور عثیدۂه صحو ؛ یں دو عقیدے ؛ جنید“ کے 
سارے نظام تصوف کے لے بمنزلہٴ سنگ ببنیاد ہیں ۔ آئندہ اوراق میں انھی 
دونوں عقیدوں کی شرح پیش کی جاے ػ ۔ 


عمَیدۂ تو حید 


حنیدۃ کی زندگی (تیسری صدی) میں مئلٴ توحید تمام مہہبی 
یی اس قدر شعف ڈیا کہ لوگ انیں اصحاب التوحید؟' 22+ لقب سے 
یاد کرۓے تھے ۔ یہ لوگ اس سسلے میں عقل کی روشی میں غور و فکر 


-١‏ زرسالب قشر یہ صضص ؛ ے۱۳ ۔ 
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کرتے تھے ۔ ان کے برعکس صوفید چونکہ عقل کی نارسائی اور تنگ مائی 
سے آگاہە تھے اس لیے وہ اس مسثار کو وحی والہام کی مدد ہے حل 
کرے تھے ۔ چنانچں چوتھی صدی ہجری کا ایک صوف ابن الکاتب7 کہتا 
ے ”'معتزلہ ے عقل کو رہنا بنا کر گمراپی کا راستہ اختیار کر لیا لیکن 
صوفیہ دل کی ہدایت پر عمل کر کے منزل مقصود تک ہنچ کۓ؛“ ۔' 

ہر کی تقاضاے عصر خویش ى بنا پر جنید“ ے بھی اس اہم 
سسئلے پر غور و فکر کی اور اس نتیچے پر پہنچے کہ توحید باری کی منطتی 
تعریف نہیں ہو سکتی چنا چں وہ کہتے ہیں کب ”توحید کے بارے مس 
بہئرین قول حضرت صدیق اکبر'* کا ے جو فرماے ہیں کہ لائقی حمد 
ے وہ ذات جس نے اپنے بندوں پ ر اپنی ذات و صفات کے علم کا اس کے 
موا اور کوئی شب اس باب ہیں اپنے عجز فہم کا 
اعتراف کر لیں؟““۔؟ (العجز عن الادراک ادراک ) 


مو کہ جنید“ کا نظریہ یہ رے کہ توحید کا علمہ ء 


سرحد ادراک سے پاہر ے ۔ نا مہ وہ کہتے ہیں کب ”'توحید وہ حشقت 


ے جس ہن تمام آثار و علاۂ حو ہو حاے بیس اور صرف ات تعالی 
''الأن کا کان ؛؛ بای رہ حاتا ے'۔٣‏ (خدا آج بھی ویسا ہی ے جیسا کہ 
وہ تھا) ۔ 


ایک دفعب لوٹگوں ےۓ ان بی سے توحید نا مطلب پوچھا تو انھوں ‏ ۓ 
کہا 'نوحید وہ معنی ے چیر کی تعریف نہیں ہو سکتی حالانکہ توحید 
کہ معنبی میں مکمل علم پوشیدہ ے''' حقیقت حال یہ سے ٣‏ تہ تمام صوفیہ 
اس بات کے معغرف ہیں کہ توحید کے معلٰی اور مفہوم کو لفظوں کے 
ذربعے ہے بیان نہیں کر سکتے چٹانچہ علابہ ابن_ خلدون بھی یہی 'نہتے ہیں 

”دشواری کا مہنی یں ے ک کسی زبان میں اییے الفاظ موجود نہیں ہیس حو 


۱ -٭ نمصیل کے لیے دیکھو رسالہ قمیریہ ص ےس ۔ے 
22.0.0 َ 

٣‏ زسالہ قشیریہ ص جب ۔ 

۴۔ قشیری ص جم ۔ 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


اجرش 

توحید کے مفہوم کو واضح کر سکیں ۔ حقیقت یں سے کہ کوئی زبان ؛ 
حقائق_ حردہ کا ان کاحتہ یئ کر سک ۶“۔' 

صوفیانہ زاویںٴ لگاہ سے توحید کی تعریف اس درجب سثکل سے کہ 
کوئی صوق اس سے کاحقہ عہدہب رآ نہیں ہو سا ۔ مثلا جب ذوالنوں صری 
سے لوگوں ۓ توحید کا معلٰی دریافت کیا تو انھوں نے ید جواب 
دیا تو حید اہب ے کہ ممھیں اس بات کا علم ہو حاے کہ حمب خدا کسی 
شیٴ کو موجود کرنا چاہتا سے تو ا سے کسی طبعی ہہب کی حاجت نہیں 
ہوٹی (اس کا ارادہ ہی شی“ کو موجود کر دیتا ے) نیز یں کہ اس کا 

عم ےم پت .ًْ 

فعل تخلیق برابر جاری ے (کل یوم هو ی شان) اور ہر شی کی علت ؛ 
اس کا ہی فعل تخلیق سے اور اس کی کوئی علت نہیں سے (ورنہ تٹسلسل 
لازم آۓ ک) نیز یہ کہ 2ے جس شئی کا تصور کرو یا کر سکتے ہو٤‏ خدا 
سی سے فف ےج ِ رین غور کریں کہ لہ ا ہی تحرف ہے کر 
نسنی و جلالی و شرح مقاصد) اس تعریف مں تص وف ک شصرص زنک کہیں 
زظر نہیں آتا ۔ 

حنید“ ے توحید ک تعریف میں بلاشبہ یں کوشش کی ے کہ تصوف 


3 آرنک بھی نظر آے چنانچں آنھوں ے توحید کی تعریف یوں کی ے کہ 


سے 


الوحود ہبسی) کو عیلبدرت ا لکن الوحود بسی 
پلیغ جملے کا مطلب یہ سے : 


) سے جدا کر دیاجاے ۔ اس 


1> تد ابن خلدوں جلد سوم ص ہے ۔ 
رسالہ قشعریہ ‏ ص ۱۳۵ ۔ 
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۳٣٣ے‎ 


سسکوو' شس شس وییئیرٹیت 0,5 


۱ 
ماسوی اللہ سے قطع نظر کر ی جاۓ ہلک اس کا ابطا ل کیا جائئۓے - 


)۳( الہ تعا تعا ی فک صفاتِ از کو اشیاے کائنات 1ج صفات سے 
سی جاۓۓے ۔ صرف صفات کو مطمح نظر نایا جاۓ اور 
محلوقات یق صمّاتث عارضی کا ابطال کہا جاے اور لی ثایت کیا 
جاۓ کہ درحقیقت الہ کی ذات و صفات کے علاوہ کوئی شبی 
موجود نہیں سے ۔ جو کچھ نظر آتا ے یہ سب عارضی ے ء 
ہالک سے ؛ فائی سے ؛ ہے ثبات ے اس لیے ناقابل التفات ے ۔ 


(ء) اللہ تعالی کے افعال کو اشماۓ کائنات کے افعال نے متس 
کیا جاےۓے اور یں ثابت کیا جاۓ کہ صرف وہی فاعل حقیقی 
ہے اس کے سوا اس کائنات میں کوئی فاعل حقیقی نہیں ے - 
انسان کے افعال الہ کی سشیئت کے محتاج ہیں ۔اللہ اگر بندوں کو 
فعل ى قدرت ؛ طاقت اور قوت عطا نہ کرے تو کوئی شخص 
کوئی فعل یا حرکت نہس کر سکتا ۔ 


جنیدد“ نے اس اس کی صراحت بھی یىی ے کہ الہ کی صفات اور اس 
کے افعال سب اس ی ذات میں مندمچ ہیں ہ یعنی اس طرح داخل ذات 
ہیں کہ ان میں کوئی امتھاز نہیں ہے اور جب سالک توحید کے اس مقام پر 
فائڑ ہوتا ہے تو !ہے معلوم ہو جاتا ے کہ صفات اور افعال سب ذات 
میں ملمچ ہیں اور اس وقت وہ خود بھی بالکلیں دات میں حدب ہو حاتا 
ہے ”من تو شدم تو من شدی' والا معاملہ ہو جاتا ے ۔ 


جنید“ کى پیٹ کرده یں تعریف صو فیاے آئندہ کے لیے سشعل راہ 
بن گئی ۔ سب نے اس کو اختیار کر لیا اور سب ے اپنے اپنے مذاق طہع 


2307 ۱ ..-ے کم ہے اظ تک ا ای۔ لس ۱ 
۱ قتدبروا ق القران ‏ اساشاء ات لا تقو ة الا بات ط۲ 
تک 07030۸ ۱ . 
٤‏ ائے ھی س ش تج گے رگ 
ٰ ”و سا تشاؤن الا١ن‏ یشاے اللہ ط؛ 


َ 
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۲۲۸ 
کے مطابق اس کی تشریج ىی مثلا ابونصر سراج“ نے تفصیلىی کلام کے بعد 
لکھا ے کہ ؛'توحید باری تعالٔی کا نہ بیان ہو سکتا سے اور نہ اس کی 
تعریف ہو سکّی ے“' اور اپنی تائید میں جنید کا مقولہ پیش کیا ے۔' 


بجویری نے یں لکھا ے کہ ”واضح ہو کے خدا از سے اور 3 
سب فانی اور عارضی سظاہر ہو ۔ تمھاری ذات کو خدا کی ذات ہے کوئی 
نسبت یا علاقد نہیں ے اور نہ آمھاری صفات اور اس کی صفات میں کوئی 
مشارکت یا مماثلت ے اور نہ قد اور حادث (واجب اور ممکن) میں کوئی 
یگانگت یا علاقں ے ۔“' 


امام قشبری“ تے بھی جنید“ کے قول ى تصویب و تصدیق یق ے۔' 
تھانوی” ے بھی توحید یق تشرج مس حنید“' یِ کی پیش کردہ تعریف 
کی اختیار کا ہے کہ ”التوحید فراد القدے 7 المحدث؟۔ ٣‏ حد ہے 


کہ ابن تیمیہ“' ے بھی جو مہایت راسخ العقیدہ سی ہیں اور عجمی ىا 
ایرانی تصوف کے شدید سخالف ہیں ء جنید کی اس تعریف کو پسند کیا 
ے اور لکھا ے کہ ”اگر صوفیہ ء جنید کی اس تعریف کو ہمیشہ مّد نظر 
رکھیں کہ قد اور حادث میں ایسا فرق ے جو کبھی زائل نہیں ہو سکتا 
(مطلب یں رے کہ قدیم کبھی حادث نہیں بن سکتا اور حادث کبھی قد 
نہیں بن سکتا) تو وہ آس گمرارہی سے محفوظ رہ سکتے ہیں جس میں بعض 
صوفیں گرفتار ہو گئے ۔ 

جنید“ نے اپنے اکثر رسائل میں توحید کے ملفہوم کی وضاحت ق 
ے ۔ مثل رساله نمبر ہہ میں وہ لکھتے ہیں ”جان لو کہ توحید ؛ بی آدم 
میں ء چار اتب میں پائی جانی ے ۔ مر تبہٴ اول : عوام الناس ق توحید ۔ 


۱- دیکھو کتاب اللمع ص. پ۔ 

+۔ گػثشف المحجوب ص ہمرم+۔ 

س۔ رسالہ ضص ٭۱۳۔ 

م۔ دیکهو کشاف اصطلاحات الفنون جلد مض چرم ۔ 
ی۔ ماج السن ج س ص یہ ۔ 
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کا ہہ ہت ےک فا _ ہے ات نہ ہے ۔ تا سہئاہ چے۔۔ 


۲۹ں 


مرتبںٴ دوم : علاء کی توحید ۔ مراتب سوم و چہارم : عرفاء کی توحید 
(یا یوں کہ لو کہ صوفیہ اور اخص الخواص کی توحید) ۔ 
اگرچە مشیلمین توحید کے ان مراتب کو تسلیم نہیں کرتے مگر 
امام مزا ی” نے اس نظرے کی ثائید کی ے اور لکھا ے کہ ہر شخص کی 
اخلاق اور نفسیائی حالت دوسروں سے ختلف ہوتی ے اس لے مراتب 
کا وجود قرین عقل ے - 
جنید'' لے خود بھی اس نظرے کو نفسیاتی اور اخلاق زاویہ ہاۓ نکاہ 
روشنی ہیں حل کیا ہے ۔ ان کا حل فلسفیانہ استدلال پر مبنی نہیں ے 
بلکہ انسانوں کی باطی اور نفسیاتی حالت سے گہری واقفیت اور فطرت انسانی 
کہ عمیق مطالعے پر مبنی سے بلکہ میں تو یہاں تک کہب سکتا ہوں کہ 
سسلانوں کی فکری تاری میں جنید“ سے پہلے کسی کی اس لکتے تک رسائی 
ہیں ہو سی ۔ اسی بناء پر میں یہ سمجھتا ہوں کہ حنیدۃ ایک عارف ہی 
میں تھے ؛ حکم (فل۔نی) بھی تھے اور آن کے محدث ء فقیہہ اور مفسر ہوۓ 
ک5 اعخراف تو سبھی نے کيا ے لہلٰذا یں کہنا غلط نم ہوکا کے وہ 
باعتبار علم ظاہری و باطٔی تمام متقدمین کے سرتاج ہیں ۔ 
جنید“' ے اپنے ختلف رسائل میں توحید کے ان سراتب اربعد کی حو 
شرح یق سے اس کا خلاصہ ذیل میں درج کیا جاتا ے : 
[() توحید عوام : ”عوام کی توحید ین ے کہ وہ الہ ٴدو ایک 
جانے ہیں ؛ اس کے سوا ٴنسی کو خدا نہیں سالتے . سی دو 
اس کا شریک ء؛ سہم ء ہمسر ء ند مقابل یا مثیل نہیں قرار دیٹے 
مگر خدا کے علاوہ دوسروں سے آبیدیں بھی ر ٹھتے ہیں اور 
ڈرۓ بھی ہیں ٤۔!‏ 
اس کا مطلب یں ہے دہ ان کا عقیدۂ توحید ناقص سے ۔ اکر 
کاسل ہوتا تو وم نہ غس ارتہ سے خوف کٹھاے نہ امیدیں 
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وہ کتاب اللہم ص سح ۔ 
پ۔ رسالہ میں ہہ ۔ 
رساله تمبر ہم ۔ 


شی 


وابستد کرنۓ ۔ توحید کاملہ کی بدولت غیر اللہ کا تصور اسی 
طرح دل سے حو (غائب) ہو جاتا ے جس طرح طلوع آفتاب 
سے ستارے غائب ہو جاے ہیں ۔-' 

توحید علإاء : جو لوگ دینی علوم میں رسوخ رکھتے ہیں وہ 
تصور عوام کے علاوہ یہ عقیدہ بھی رکھتے ہیں کہ 7 کے سوا 
کائنات میں کوئی ہستّی ایسی نہیں جو کسی دوسرے کو 
نفع پا نقصان پہنچا سکے ٤+‏ اس لے وہ لہ کسی ہے ڈرے ہیں ہ 
امید رکھتے ہیں ۔' 

توحید عرفاء طبقہٴ خواص : ان حضرات کی توحید یں ے کہ 
وہ مذکورہ بالا طبقوں کے عقائد کے علاوہ جو احکام شذریعت 
بجا لاۓ یں ان کی بجا آوری کے وقت ان کو یہ احساس ہوتا 
ے کہ خدا ہمی دیکھ رہا ے اور ہم اس کے سامنے حاضر 
ہیں (حضوری کا احساس ہوتا ے) ؛ خدا ہمیں حکم دے رہا 
ے اور ہم اس کی تعمیل کر رے ہیں -"" 

مطلب یں ے کہ اس سرتے میں سالک کو اہی شخصیت اور 
انفرادیت کا احساس بای رہتا ے ۔ اہے ابھی تک غبر اللہ ک 
شعور حاصل سے خواہ وہ غی اللہ اس کی اپنی ہی ذات کیوں 
لہ ہو ۔ 

توحید عرفاء طبقہٴ اخص الخواص : توحید کی اس نوع اعلی 
میں سالک اپی شخصیت کو خدا مں حو کر دیتا ے اور 
حر وحدت ہیں غرق ہو جاتا ے ۔ اس حالت میں سالک 
کاسل طور پر وحدت ذات کا تحقق حاصل کر لیتا ے اور حقیعی 


۷۸۷۵٢]۷16۵۵۵ 


۲۷٦٦۹ 


معی میں قرب و اتصال کی لدت سے ہہرہ ور ہو جاتا ا ے ۔“' 
اس کا مطلب یہ سے کہ اس سر تبے میں سالک ابی مرضی کو 
اللہ تعاللٰی کی مرضی میں فنا کر دیتا ے ۔ دوسرے لفظوں 
میں خود ہی محجسّم مشیئت ایزدی بن جاتا ے ۔ اس کی ذای 
مرضی یا چاہت یا ارادہ بای نہیں رہتا ء صرف اللہ کا ارادہ باقی 


رہ جاتا ے ۔٣‏ 


شیخ ہجویری“ ۓے اس مقام کی شرح یوں کی ے ”اس مقام میں 
موحمد اپبی شخصیت اور ارادے کو بالکی حو کر دیتا ے ۔ بپس وہ اس 
ذرے کی مالئند ہو جاتا ے جیسا کم وہ قبل تخایقی ؛ میثاقیق توحید کے وقت 
تھا جب اس ۓ الست بریکم؟“ کے جواب میں ”بای“ کہا تھا ۔ یز 
اس توحید کا مطاب یہ ے کم اس مقام ہیس اوه تعالی قی عظمت اور 
حلال کے سامنے سالک کی شخصیت بالکلیہ فنا ہو جاتی ے اور اؤس ص رب 
مس وہ اللہ تعالبی کے ہاتھ میں عنزلہٴ آلہ بن جاتا ے ٤‏ ایک ایسی تنے 
جس کا اپنا ارادہ کچھ نہیں ۔ فاعل اس سے جو چاے کام لے ہ اور اس کا 
جسم ظاہری دراصل اسرار خداولدی کا خزانہ بن جاتا ے اور اس کے الفاظ 
اور افعال خدا پی سے منسوب ہورے ہیس ٢_‏ 

توحید کا یہ چوتھا یا اعلبٔی مرتبد جیسا کی جنیدۃ خود کہتے ہیں 
ان کے نظام فکر کے دو نظریوں پر مہنی ے : 

(ر) نظریںٗ سیٹثاقی : اس کا مطلب ے وہ علاقہ یا رابطم جو 


فوجفجسجسپبسومسسستحمسعلد 


١۔‏ رسالہ مر ہپ ۔ 


بندةۂ مومن قضاے حق شود (اقبال) 


ہے ہی عہے 


گفتیٴ او گفتم* اللہ بود 
گرچہ از حلقوم_ عہد النه پوٹ (رومی٣)‏ 
۔ کیف المحجوب ص ۸ ۳۔ 
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۲۳۲ 
خداے خالق اور پندہ حلوق کے درمیان ے اور خدا ے حضور 
میں بندے کا تحقق مقام خویش (اپنے مقام کا تحتق) ۔ 
(م) نظریہٴ فناء : اس کا مطلب ے بندے کا اپنی سرضی کو خدا کی 
سرضی میں با لکلیك ضم یا فنا کر کے اور اس یىی حضوری'ٴ حضہ 
می حاضر رہ کر اللہ کی توحید کا تحقق ۔ 
ذیل میں ایک ثقشہ درح کیا جاتا ے تاکہ مذکورہ بالا مباحت کا 
خلاصہ آن واحد میں ناظرین کے سامنے آ سکے : 


ان دو نظریوں کے سمجھ لینے کے بعد جنید“ کا نظریہ توحید بخوں , 
سمجھ مس آحاے 5 ۔ 
نید“ کا نظریڈ میٹاة 
اپنی آس ہپہلی حالت کی طرف رجوع کرتا ے جس میں وہ عالم خلق میں 


موجود ہوۓ ہے لے تھا ۔“' 


حنید“' کا عقیدہ یہ ے کہ عالم آب و گل میں اے اور اس جسانی ہسی | 


سے بہلے عابد کی ایک اور ہستی بھی تھی جس کا ثبوت قرآن حکم کی اس 


١ہ‏ رسالہ بر ںہ ۔ 
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۳۲۳ 


مد کا لَ 
آ ہے سے . 
پ7 مخ ے.۔ تن ضغ ت مق مھ ٛ ھی >اتۃعھھ 


واڈاخذ رٹک سن بٹی آدم سن ظذزرهمْ ذریشھم و 


امے 
رہہ ۲ سیے سے 


اشھد عہٰ علی الفسھم الست بریبکم و قالوابلی 


سے 


شهد نا الہ خ (ڑے۔ٍے۱) 


اور حب کہ آپ (صلی الله علیہ و سلم) کے رب ے اولاد آدم کى ہت 
سے ان ى ذریت کو نکالا اور آن ے انھی کے متعلق اقرار لیا کہ 
کیا ہیں گھارا رب نہیں ہوں ؟ سب ہے جواب دیا ہاں پبشک ؛ ہم 
اس آیت میں اللہ تعالبی ہمیں مطلع فرماتا ے کس آُس ۓ اولاد آدم 
سے اس وقت خطاب کہا جہیب اھت خارجی دنا می ری ا ہت نہ لی ا اینکہ 
وہ علم خداوندی میں ضرور موجود تھی ۔ لیکن ید ہستی اس نوعیت کی 
سی نہیں ہے جو خلوقات سے منسوب ے ۔ اس کی مابیت اور نوعیت 
ہم السانی سے باہر ے ۔ اس کا صحیح علم تو صرف الہ ہی ٴدو حاصل 
ہے۔ جب الله ے اولاد آدم کو اپنے حضورز سس طلب کر 2 سوال کا 
اور آنھوں ے جواب میں ”ہاں“ کہا تو یہ اقرار یا اس کی صلاحیت بھی 
طرف سے ھا اور ارواح, اولاد آدم صرف اس (عد) کے تی لپ یق ناقل 
ور اس (اللہ تعالئی) کے علم میں تھیں اور انهیں وجود خارجی حاصل 
و سج-٠‏ صچحے 


١۔‏ اسی بات کو شیخ آکبر7 ے 'اعیان ثابتہ“ کی اصطلاح سے تعبی رکیا ے ۔ 
یہ ثہوت کی اصطلاح ”وجود“ کی ضد ے ۔ (مؤلف) 
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۲۳٣ 
الغرض اس آیت ے ثابت ے کہ اللہ تعالٔی ۓ اولاد آدم سے اس وقت‎ 
خطاب کیا جب وہ خارج میں موجود نہ تھیں (انھیں وجود خارجی حاصل‎ 

1 .- 
نہ تھا) اللہ کے لے یہ سوال اس لیے ممکن ہو سکا کہ وہ اولاد آدم کو 
ان کے وجود خارجی سے ہلے بھی دیکھ سکتا ے ۔' 
پس جنبيد“ کی راے میں ہسی دو قسم (نوع) یىی ے۔ ایک 
پستیٴ ایزدی جو زمان و مکان سے بالاتر سے اور دنیا میں آنے سے ہل 
ہم کو دہی پسی نصیب تھی ۔ (ہم عام باری ہیں ہست یا موجود تھے) 
دوسری اس عالم خارجی میں ہاری بہسی ۔ 


”یہ ایزدی ہسّی جس میں ہم تھے کامل ترین ہسّی ے ۔ اس ہسی 
میں انسان کی انفرادیت پستی' باری تعالٔی میں مندمچ اور بحو 


: ۲ 
ہو جانی ے ۔ 


'ہماری بد بہلی ہستی ہی دراصل حقیقی ہستی یا وجود ے۔““ 


لان 


”لیکن اس ہستی کی لوعیت ہاری فہم سے بیرون ے ۔“ 

' کون موحود تھا ؟ اور وحود سے ہل کوں موحود ہو سکتا ے ؟ 
کہا خالص پا کیزہ اور مقدس ارواح کے سوا کوی اور ہستّی ء خدا ق 
قدرت ومشئت کالب کے مطابق حواب دے سکی تھی -؟)* 

خلاصمٴ کلام اینکی بفحواۓ تعام جنیدء توحید کی آخری منزل 
ہیں ٤‏ سالک آسی حالت اصلىی کی طرف عود کرتا ےے جس میں وہ قبل 
تخلیق موجود تھا ۔ یعنی وہ اپنی مادی دنیاوی زندگ سے بالکلیں قطع تعلق 
کر لیتا ے ؛ اس کی نارمل انسانی زندگی کا سلسلك منقطع ہو جاتا ہے 


١۔‏ سال" جنید“ ۔ 
۔ رسالہ ہ ۔ 
س۔ وساللٰہ ے ۔ 
م۔- رسالہ پ ۔ 
۵ہ رسالہے ۔ 
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7 
۲ 


ہی 


اور اسی کی بدولت وہ خدا یىی ہپسٹی میں ضم ہوکر زندگی بسرکرتا ے ۔ 
اس ہنزل پر پہنچ کر (جب سالک خدا کی ہستّی میں بالکلیہ جذب یا کم 
ہو جاتا ے) اس پر توحید کی حقیقت واضح ہو جاتی ے اور وہ حتیقی معنی 
میں موحد بن جاتا ے ۔ نقوش اغیار اس کے پردۂ چشم سے بالکلیہ بحو 
ہو جائے ہیں ۔ اسے ہر طرف خدا ہی خدا نظر آتا ہے ۔ قوس قزح کے 
رنگوں میں ٤‏ شفق کی سرخی میں ء گلاب کی خوشبو میں ء دریا کی روانی 
میں ؛ بلبل کی لغم سرائی میں ؛ صحرا کی وسعت میں ؛ ماڑکی رفعت یں ؛ 
بچے کی معصومیت میں ؛ جوانمرد کی طاقت میں ؛ عورت کی لنزاکت می , 
حب کے نیاز میں ؛ محبوب کے از میں ؛ کوئل کی کوک میں ء عاشئق فک 
ہوک میں ؛ عاشق کی فریاد میں ؛ معشوق کے تِسّسم میں ء مؤذن کی اذان 
میں ؛ پروہت کے اقوس ہیں . . , ہر جگد سے خدا ہی کا جلوە نظر آتا 
ے اور وہ ہر شے میں خدا ہی کو دیکھتا ے ۔' جب تک سالک کی ذاتی 
شحصیت برقرار ری سے ؛ من و تو کا امتیاز باق رہتا ے ۔ وہ توحید کی 
اس اعلی منزل تک نہیں منج سکتا ۔؟ وجب یہ ے کہ جب تک اپی 
انفرادیت کا احساس باق ے اس وقت تک دوئی باق ے یعنی سالک کو یہ 
بین ے کہ خدا کے علاوہ کوٹ اور بھی (حقیتی معنی میں) موجود ے 
اْر دوٹی سالک کے لے سب سے بڑی آفت ے ۔ جہاں دوی ے وہاں 
توحید کہاں ؟۶٭ 


۱ 
کم جب اللہ کسی بندے کو خلعت وجود عطا فرماتا ے تو اس فعل 
سس سو ” ہے 


ہے اھ می ہے پو اعم و۱۲ 
١۔‏ فاینما تولوا قشم وجله اللہ ۔ تم جدھ رکو من کرو گے اُسی طرف خدا 


کا من پاؤ کر ۔ 
×٢‏ ع پریم گلىی اتی سانکری (تنگ) اُس میں دو نہ سائس (مؤلف) 
ن2 در من و ما سخت کردہ استی تو دست 


بست ایں جملہ خرای از دو بہت 
آرو درو گم شو ؛ وصال ابن است و بس (رومی') 
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۲ 
سے پہلے وہ یہ فیصلہ فرہا دیتا ے کم میں بندے پر غلبب و تسلط کال 
حاصل کروں کا اور سے اپی آغوش میں لے کر حر وحدت میں اُس طرح 
غرق کر دوں گا کہ دونوں ”یک جان و دو قالب“ ہو جائیں کے ۔ 
شاید روسمی٦‏ ے جب یس شعر کہا تھا تو جنید“ کی یہی تعلم ان کے 
پیش نظر تھی : 
من وتو ے من و تو جمع شوند از سر ذوق 


خوش و فارغ ز خیالات پریشان سن وتو' 


جنانچں جو لوگ بقول جنید” اس دنیا ہی اللہ تع ی کی سضی پر 
چلنے ہیں تو وہ انجامکار اپٰی مرضی اس کی مرضی میں فنا کر دیتے ہیں اور 
مقام رضاء پر فائز ہو جاۓ ہیں ۔ اور جب یە مقام حاصل ہو جاتا ہے ٹو 
سالک رسز توحید سے آشنا ہو جاتا ے اور رمز توحید سے اشنا ہو کر مام 
عقد دا ۓ پیچیتہ خود بفوہ حل ہو جافئے ہ ہیں و اسان کو ینان تلب 


تھی جب انھوں ۓ یں شعر کہا ھا 


ہر یف حب سالک کو یہ حالت نصیب ہو جاىق ہے تو وه حو تم 


کہتا ے اور کرتا ہے وہ خدا ہی کی مرضی ہوتی ے اور آسی کا 
ہوتا ے ۔ لیکن یہ مقام سالک کو خدا کی عنایت سے حاصل ہوتا ے' 
جنید“' ۓ اس بات کو اس حدیت ے ثابت کیا ے : ”میرا بندہ اعال ناف 
کے ذریعے ہے ببرا فرب حاصل کرتا رہتا ے یہاں تک کہ انجام کار 
اس ہے محبت کرے لگتا ہوں اور جب وہ مرا محہوب بندہ بن جاتا سے ٰ 
پھر میں اس کا کان بن جاتا ہوں چنائچہ وہ بہرے ذریعے سے سلنتا ے ا 


مس اس فَ آنکھ بن جاتا ہوں اور وہ میرے واسطے سے دیکھتا ہے اإ 


١۔‏ دیوان شمس ہریز ۔ 
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دی 
ہیں اس کا ہاتھ بن جاتا ہوں اور وہ مہرے وسیلے سے پکڑتا ے ۔ میں 


اس کے پاؤں بن جاتا ہوں اور زہ ری ماد سے چلنا ے؟“؟۔ جنید ۓ اس 
حدیث یق شرح میں لکھا سے کہ اس کا مطلب یہ ے کہ 7 اپنے عبوب 
بندے ى ہر لحظہ تائید کرتا رہتا رے اور اللہ تعالی ہر معاملے میں اس کی 
رہنائی کرتا ے ؛ جس کی بدولت وہ مقامٴ صدق حاصل کر لیتا ے ۔ ید اللہ 


کا فضل سے جو اس پر نازل ہوتا ہے ۔ّ 


زم ھ یم . 7 ۱ س 
جنید“ ے لصوف ي اس تعریف میں اسی حالت کو واضح کیا سے 
چناچہ وہ کہتے ہیں کہ ”تصوف کی مابیت یہ ے کہ خد| بندے پر بندے 


کر دے ۲٢٢_‏ 


لہ حالت کیا ے جس میں بندہ اپنی ذاتی حیثیت کر اعتبار ہے فنا 


ہر جاۓ اور خدا میں زنده ہو حاۓ اور دوبارہ زندہ ہو کر زندگی بسر 
ہو ےہ 7 ۴ 
کرے ؟ حنید ے اس سوال کا حواب اپنے نظریہٴ فناء مس 


دیا سے جسے 
ائندہ صفحات میں پیان کیا جاے کػ _ 


. حذید کا نظر ںہ قناء 


جنید“' کے یہ دونوں نظرے (نظر یر“ میثاق و نطریہٴ فناء) ایک ہی 
مقصد کی طرف زبنای درۓ ہیں یعی توحید یىی اعلی حالت ۔ پس جو موحمد 
اس اعلی حالت کے حصول کا آرزومند ہو اسے اپنے اوپر فنا طاری کرنی 
سے کی خدائی ہی حاصل کرٹۓ کے لیے سے انسانی ہستی ہے سیکدوشی 
ہوا لازمی سے ۔ اسی صورت میں وہ خدا کے ساتی ہو کر وحدت ہے آشنا 
ااسکتا سے ۔ جنید“ نۓ فنا کی تین منزلی فرار دی ہیں _ 

پپی منزل : فناۓے صفات و خصائص ذاتی و اوصاف طبعی ے تا کہ 
٣سسسہے_‏ 


ا“ زسالہ ہہ ے_ 


: رسالم قشیرید ص ہس ۔ 
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۱ 
بندہ اتباع شریعت میں اپی خواہشات کے بجاۓ اللہ کی مرضی پر عامل 
ہو سکے اور اپنے نفس اسّارہ کی خواہشوں کو فنا کر کے احکام خداولدی 
پر عمل کر سک -۔‌ 


دوسری منزل یہ ے کے ندہ لذات حسّى سے بالعلیه کنارہ کش 


' سی صی 


ہو جاۓ بلکه لذت جس|نی کی خواہش کو بھی فنا کر دے تاکہ وہ 

الیی۔ اللہ کے لیے ہو جاۓ اور غیں سے کوئی علاقہ بای لہ رے - 
تیسری منزل یں ے کہ یہ شعور بھی فنا ہو جاۓ کہ جھے خدا ق 

حضوری حاصل ے ۔ اس حالت کے بعد بندہ صرف اللہ کے لیے زندگی بسر 


۱ ۱ 
کرتا ے ۔ وہ اللہ کا ہو جاتا ے اور ا اس کا ہو حاتا ے ۔ اس حالت 


ہس اگرچد مادی جسم بای رہتاے بگر شخصیت نا ہو جاق سے ۔ 


بہلی منزل کا تعلق انسان یی عملى زندگی سے ے یعی بندہ اپبی ذاتی 
اور نفسائںی خواہشات کو پس یشدت ڈال دیتا ے اور سچے مسلم ق حیثیت 


سے اللہ کے احکام کی تعمیل کرتا ے ۔ اس کے لیے اہے سسلسل عاہد 
کرنا لازمی سے نایں وہ خالص زاہدانہ زندگی بسر کر سکے ۔ فنا کی یپ 
منزل سالک کی اخلاق اور ظاہری زندگی سے متعلق ےے۔ ۱ 

ِا کی دوسری منزل کا مطلب یه ے کہ سالک لداتِ حسائی : 
بالیلیں قطع تعلق کر لے بلکه جب وہ اتباع شریعت کرے تو اس ! 
کسی فخر و مباہات کا اظہار بھی نہ کرے کیوٹکب ایسا کرے سے ب8 
اسے ذہنی لذت حاصل ہوگی ۔ فنا کی ید منزل سالک کی ذنی اور یان 
زندگی سے متعلق ے ۔ 

تیسری سنزل کا ہوم یہ ے کہ سالک کو اس بات کا شعور ! 
نہ رے کہ جھے حضوری ک عزت حاصل ہوگئی ے ۔ خدا ق حضوغ 
یس اس کا اپنا ظاہری وحود بھی فنا ہو جاتا ے ۔ اس ہمنزل مث سال 
کی شخصیت خدا میں گسُم ہو جاتی ے _۔ اگرچہ بظاہر وہ لوگوں کو إ 
پھرتا نظر آتاا ے مگر درحقیقت اس کا ذاتی تشخص نا ہو چکا ہوتا 


إٍ 


۷۸۷۵٢]01‌(۵۵ ( 


۹ ؟ 
اب وہ خدا میں اور خدا پی کے لے زندہ رہتا ہے ۔ جہاں تک اس کا 
تعلق ے اس کی کوئ انفرادی ہستی باق نہیں رہّی ۔ خدا میں فنا ہو کر 
وہ اہدی زندگی سے ہمکنار ہو جاتا ے ۔ وہ صرف خدا کے ساتھ زندہ 
رہتا ے ۔' 
فنا کی آخری منزل میں پہنچ کر سالک باقی باللہ کے سرتبے پر فائز 
۱ ۱ 
ہو جانا سے یعنی بقا باللہ ؛ فنا فی اللہ کا نمرہ ے ۔ فناء کا مطلب وہ نس 
ے جو بدھ مدہب ہیں ” نروان؟“ کا ے یعنی فناۓ ذات بلک اپی نفسانی 
خواہشات کو فناء کر کے ابدی زندگی سے ہمکنار ہو جااء اور خدا میں 
زندہ زہ کر زندگی پسر کرنا 7 
ا 
سے اور اللہ کے ساتھ ابدی زندق بسر کرتا ے ۔ لیکن جنید٣‏ کہتے ہیں 
کى ”اس بقا باللہ کی حالت میں بھی سالک ذات باری کا ادراک ہس 
کر سکتا ۔ وہ خدا کے ساتھ نو ے مگر خدا نہیں سے اور نب ہو سکتا 
سے ۔ " اس ابزدی حالت میں بھی بندہ + بندہ پی رہتا سے ے خدا وراءالوراء 
سے ۔ کوئی -029) ایزدی" سے ا آاہ نہیس ہو سکتا ۔ اور لب خدا ہے 


0 0 
ِ- سی ھالک حر وو۰حي او گر نہ در ١‏ حہ او سی جو 
(رومی٥)‏ 
7 - 
الک حی لا یموت آمد ء حق است زلسن باحقی حیات مطلق اُست 
(اقبال٥)‏ 


٢۔‏ کتاب اللمعم ص بم وب ۔ 
۳ ىھ ے ..۔ ؛: ےم ٦‏ ۔ 7 .۰ 
یھ د7.5ے ٹف 
َ۔- 'العہد عبد و آ2 نری والرب رب و اںل ت:زل؟۶ (شیخ اکبر٥٦)‏ 


م۔ توان در ہلافت پسحیان : رید .ند در کنہ پیچون سبحاں رسیذ 
(سعدی٣)‏ 
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بی جل ہق سکتا ےکک ' 


اس تصریح ہے واضح ہو گیا کس جنید٣‏ ے غیر اسلامی عقیدۂ آنحاد 
سے اینا دامن ما لیا ے ۔ چولکہ اس جگہ یہ شب پیدا ہو سکتا سے کہ 
شاید نلم خدا نے متحد ہو کر خود لی خدا بن جاتا ے , اس لے 
حنیدۃ ۓ اس کی وضاحت کر دی کہ ایسا نس ہو سکتا ۔ بندہ ہہرحال بندہ 
رہتا ے ۔" 

العرض فا کا مطلب یە نہیں ے کہ بندم ء خدا بن جاتا ے یا خدا 
ہیں مل کر خدا ہو جاتا ے بلکہ اس کا مطلب صرف یں ے کہ بندے 
کی شی خدا کی مرضی میں فنا ہو جاتی ے ۔ جنید“ ے فناء کی جو تعلم 
دی ے اس میں یہ لکتں غاص طور سے اہم اور لائی توجں ے ء کیولکہ 
زمانہ مابعد کے بعض صوفیہ اپنی کوتاہ نظری کی بناء پر جنید“' کے مفہوم 
کو نہ سمجھ سک اور گمراہ ہو گئے ۔ چنانچہ ابو نصر راج نے لکھا سے 
کی ؛”'بغداد کے بعض صوفیوں ے فناء 5 مطلب یں سمجھ لیا کہ جب 
سالک ذات باری مس فنا ہو جاتا ے تو خدائی صفات سے متصف ہو کر 
خدا بن جاتا ے لیکن یہ عقیدہ سراسر کٹر ے کیولکں اس کا مطلب 
'”حلول“ ے اور حلول کا عقیدہ تو نصاریلٰ کا ے جو کافر ہیں کیولکہ 
وہ یہ سمجھتۓ ہیں کہ خدا ء سمیح٣‏ میں جسّم ہو گیا ۔“ فناء کا مفہوم 
یہ ے کہ جب بندہ انی صفاتِ ذاتی کو فناء کر دیتا ے اور خدا کی 
سنات ۔ متصف ہو جاتا ے تو وہ اپنی سرضی کے بجاۓ اللہ ک سرضی 
پر چلتا ے کویا فناء کا مطلب ہے اپنی مرضی کو اللہ کک مرضی میں فنا 


کردینا اور اس کی کاسل اطاعت کرنا اور لی توحید کی آخری منزل ہے ۴٢٢‏ 


۔ رسالہ مبر ہہ ۔ 
حلول و اتحاد اینجا محال است کہ در وحدت دوئی عین ضلال استٹ 
(شہستری“) 


س_ لقد 'کفرالذین قالوا ان اللہ هو المسیح ابن سر ۔ 
مت ”5عاب اللمم ضف رر بے 
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ابو نصر سراح“ ے لکھا ے ”'بعض صوئیہ یہ سمجھۓے بس کہ اگر 
کھاے پینے سے اجتناب کیا جاۓ اور ختلف ریاضتوں کے جسم کو کمزور 
کر دیا جاے تو انسان میں صفات ایزدی پیدا ہو جائیں گی ۔ لیکن ان ک 
یں خیال بالکل غلط ے ۔ انسان خواہ کچھ ھی کرےے ٤‏ اخلاق ناتے 
اس سے دور نہیں ہو سکتے جس طرح سیاہە رنگ ہے سیاہی دور نہ 


2 . 
ہو سکے“_ 


جنید ۓ اس بات کی صراحت کر دی ے کہ فناء ی اللہ ہو حانے 
کہ بعد بھی انسان انسان پی رہتا ے ء خدا نہیں بن سکتا ۔ انھوں ۓ 
حلول اور اتحاد دونوں غیر اسلامی عتیدوں کی تردید یق ے ۔ فناء کا 
مطلب صرف یہ ے کہ سالک کی ابی صرضی بای ہ رے بلکہ خدا کی 
مرضی اس یق مصرضی بن جاۓ ۔ موحد وہ ہے جو ابی لنفسافی خواہنات 
کو بالکلیہ خدا کی سرضی کے ثابع کر دے ۔ جو شخص یہ کہتا سے “نہ 
خدا مرے جسم ہیں حاول کر گیا ہے وہ کاثر ہے اور جو یہ کہتا سے 
کہ میں اور خدا متحد ہو گۓ ہیں وہ بھی کافر ے ۔ حلول اور اتحاد 
دونوں عفیدے سرأاسر الحاد ہیس _ 


اسلامی تصہوف ہی حنیدۃ کا تام یہ سے کہ آنھیوں ے توحید یق 
تعلیم کو مر تبں' کال تک پہنچای! جس پر کسی نے کوئی اضافد نہیں کیا - 
آن کے بعد صوفیں نے توحید پر جو کجو لکھا اس میں انہی کی تعلم کی 
صداۓ بازگشت سنائی دیتی سے ۔ اسی لیے وہ سیدالطائفہ کہلاۓ ہیں ۔ 


ہی کا عقردۂ صحو 
جو لوگ مقام توحید پر فائز ہوۓے ہیں یعنی خدا کی حضوری ہیں 
زلدگی ہسر کرۓ س ٭ ان ى اہی مرصضی بای نہیں رہتی ۔ وه خدا کے باتے 
میں منزلں' آلہ ہوے ہیں ۔ وہ اپتی مرضی سے کچھ نہیں درنے کیو نکہ 
ان کی صرصی مرضی حق میں فنا ہو چی ے ۔ 
سہا__ 


2 کتاب اللمم ص پ ہم ۔ 
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اس عقیدے مس ایک خطرہ یہ لاحق ہوتا ے کہ سالک یبس خیال 
کر سکتا ہے کس جب مبری کوئی عرضی ہی باق نہیں رہی تو احدم شرع 
بھی جھ ے۔ ساط ہو گئے ۔ میں اواىى و نواہی سے بالاتر ہو گیا ہوں ۔ یہ 
احکام تو دنیا والوں کے لیے ہیں نە کہ میرے لے ۔ وقس علی هذا ۔ یہ 
غاط خیال خود جئید“ کے زماے میں شروع ہو گیا تھا ۔ چنانچہ ایک شخص 
ے ان سے ہا کہ بعض صوفیں یں کہتے ىں کہ الہ کے برگزیدہ بندوں کی 
ہہچاں کچ ے کہ وہ عمل سے 'کنارہ ثش ہو جاے ہیں ۔ جئیاد' ے جواب دیا 
کہ ”جو لوگ ایسا سمجھتے ہیں وہ خطا کار ہیں ۔ جو صوف احکام شرع سے 
رو گردانی کرے وہ سخت گناەگار ے ۔ تصوف تو سراسر الباع شرع سے ۔ 
ایک زانی بھی ایسا عقیدہ رر کھنے والے سے مہ سے ۔ اگر میں ایک ہزار 
برس تک زندہ رہوں تو بھی اتباع احکام اللٰہیہ کرتا رہوں کا ۔“ 

جنید“ کا ہی نول ان کے اخلاق نظریںٴ صحو کی بنیاد ے ؛ جس طرح 
توحید ان کے علمی یا فلسفیانہ نظطرے کٌ اور حنید“ کا نظام تصوف انھی 
دو نظریوں پر سبنی ے ۔ چنانچہ ہجویری لکھتے ہیں کی ”'جنید“ ک5 
نظریہٴ صحو بہت مشہور و معروف ہے اور "مام شیوخ نے اسے اختیار کیا 
ے“۔! جنید“' ے اس بات کو وضاحت ے بیان کیا ے کہ نظریہٴ فناء سالک 
کی آخری منزل نہس ے ۔ اگر سالک جذب یا ٴسکر سے مغلوب ہو جاے تو 
اسے مہت نقصان بہنچ سکتا ے کیونکہ بر وہ آن فرائض سے عہدہ برا 
نہیں ہو سکتا حو معاشرے کے ایک فرد ہوے فک حثت سے اس پر عائد 
ہرے ہیں ۔ جنانیہ وہ کنہتے یس ئہ ”ات اپنے پندرے ہے اس بات کا بھی 
طالب سے ثہ وہ جس سوسائئی میں رہتا ے اس کے حقوق و فرائض پوری 
توجہ سے ادا کرے ۔ جب بندہ فانی ی اللہ ہو کر بافیق بائتہ کے متام کو حاصل 
گر لیتا سے تو وہ حالت سکم سے حالت صحو میں واپس آ جاتا ے اور فناء 
کی بعد پھر انسانی یا انفرادی صفات اختیار کر لہتا ہے اور چولکہ اس قّق 


وجچ۰”).۔)پڑپرپجیچچچوتتووو:ہس-د 


١ہ‏ شف المحجوب ص ۹ہ -‫ 
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پ ہم پا 


شخصیت میں صفات آیزدی کا رنگ جھلکنے لگتا ے اس لیے وہ دوسرے 
ہم جنسوں کے لیے آسوہ (مونہ) بن جاتاے ۔ یعنی وہ اپنے اعال ہے دوسروں 
کو یں سبق دیتا ے کہ وہ بھی اس کی طرح صحیح معنی میں شریعت کا 
اتباع کریں _“! 


پس کوئی شخص صحیح معی میں شی طریقتت نہ بن سخکتا حمب ٹک 
وہ حالت صحو میں واپس آ کر اپنے عمل سے لوگوں کو شریعت کے اتباع 
کا درس لہ دے ۔ ایسا شیخ پیک وقت خدا یی معیت (حالتِ حذب) اور 
بندوں ي معبت (حالتِ صحو) میں زندگی بسر کرتاے ۔ وہ ابی بای 
زندگی میں خدا کے ساتھ رہتا ے اور ظاہری زندگی میں بندوں کے ساتھ ۔ 
وہ کہتے ہیں ”'خدا اپنے محبوب بندو ں کو پہلے اپنا قرب عطا کرتا ے؛ اس 
حالت می وہ دنیا والوں ہے قطع تعلق کر لیتے ہیں ۔ پھر خدا آنھی اپنے 
سے جدا کر دیتا ے تاکہ وہ دلیا والوں ہے رابطم قائم کر سکیں اور انھی 
راہ راست د کھا سکیں ۔ یعنی ان کی زندگی غیب و حضور دونوں کا محموعہ 
ہو ے ۔ دنیا ہے غائب ہ وکر حصور حق میں ہوتے ہیں اور حق ہے 
غائب ہو کر دنیا می زندی بر کرۓ ہیں ۲٢‏ 


صوق حالت صحو ہیس اس لے وا س آتا ے آئی وہ خدمتِ خحاقی 
کر سک ےکیونکہ یہی اس کا ونلیفہٴ حیات ے ۔ حضور حق سے واپس ٢‏ کر 
صوق وہ لعاء انسانوں میں تسم کرتا ے جو اسے حالت سکرمی 
بارگہ ایزدی ہے ملتّی ہیں وہ طالبان علم دو عاوم_ شرعیہ کا درس دیتاے ؛ 
طالبانِ حفقی کو حی سے ملنہ یق راہ سجھاتا ہے حسب لوبق عوام کے 
ہمدردی 'کرتا ے ء ان کو راحت پہنچاتا ے ۔ مخنصر یہ کہ وہ دوسروں 
کے لیے جیتا ے اور اپنی پاکیزہ زندق سے عوام کے سامنے سجے مومن کا 
مولہ پیش کرتا ے ۔ 


حالتِ فناء رج 5 سکر) اور حالت نو .(پشیاری ٤‏ سلوف) ک 


(- رزسالہ ہم ۔ 
)2 زسالسم ۔ 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


ضم مم سپ 


ن.- ۱ ۱ طِ 
جن پر اللہ نعالبی بر وقت ابپنا فضل وٹرد نازل کرتا رہتا سے ۔ اس حالتدمںس 
مالک حقیقی حریّت ہے بہرہ ور ہو جانا ے یع تم اس پر خوف طاری ہوا 
ٹر سکتا ۔ اگر اسے قارون کا خزانه سل جااۓ تو خوش نہیں ہوتا اور 7 
فافوں کی نوبت آ جائے تو رنجیدہ نہیں ہوتا۔ فتر و غناء دونوں حالتوں میں 
یکہاں ریت ے ٹیولکہ و۵ حانتا سے کہ اثر کے ک- دلیویک یسر ہو نی 
تس تو اللہ کے حکم سے ہوبی ہیں اور اثر چلی گئی ہیں تو سی کے حکم 
ہے ۔اگثر وہ جلوت میں ے تو بھی اس کا دل اللہ کی طرف راغب ہے اور 
اثر خلوت میں ے تو بھی ۔ 


فانی نی اللہ ہو کر سالک کی جو باطنی کیثیت ہوتی ے اس کا نقشہ جنید” 
ۓ ان الفاظ میں کھہنچا ے ”ایک زمانہ وہ تیا حجب باشند ان ارضص و سا 
مرے حال پر روے تھے ء پھر وہ زمانہ آیا حب میں آن کے حال زار 
پر روتا تھا اور اب ید حال ے کہ نہ مجھے آن کی خبر ے نہ اہی ۔' 

جنید7 ۓ بایزید بمطامی7 کے مسلک 'سکر کے خلاف ؛ مسلک صحو 
کو بڑی شدوہد کے ساتھ اس لے پیش کیا کہ اول الذ کر کا نتیجب یہ 
ہوتا ے کہ سالک کا تعاق عوام ہے منقطم ہو جاتا ے اور اس کی زندگ 
راہبانه ہو جاتی ے ۔ یہی وج ے کہ ہجویری“ نے آخر الذکر مسلک 
کی تائبد کی ہے جس کی تفصیل اپنے مقام پر آۓ گل جب ہ مکشف ا 
کا تذکرہ کریں کے ۔ 

خلاصب' ‏ دلام ایں لہ جنید“ کا یں مسلک تصوف کی تارب میں یکنا 

۔انیوں نے سلک صحو لو سکر پر ترجہح دے کر ان مفاسد 5 


سد پاب بر دیا جو حالت سکر میں مبالغس ٹرے پا اسے ترجیح دینے سے 


ہ کثشف المحجوب ضس حخئں ؛ ترحمہ نسن ۔ 
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۴۵ ؟۲ 

پیدا ہو سکتے تھے اور فی الواقع پیدا ہوئۓ ۔ چناتچہ شروع سے ل ےکر آے 
تک عوام الناس مجذوبوں کو سالکوں پر فوقیت دیے ہیں کیولکہ وہ یں خیال 
کرۓ ہیں کہ جو جذوب ے وہ سچا ”اللہ والا“ ے ۔ بالفاظ دیگر اہل* اللہ 
کی پہچان ان کے نزدیک یہ ے کہ وہ جذوب ہو جائیں ۔ پھر عوام ۓ اس 
ہس اس قدر سبالغہ کیا کہ انھوں ےۓ جنولوں کو بھی محجدو بوں کے زرہرے مس 
شامل کر لیا ۔ چنانچہ جب کوئی پاگل انھیں کالیاں دیتا ے تو وہ بہت خوش 
ہوے ہیں اور ان ق عقیدت میں اضاف ہو جاتا ے ۔ جنید“ ے سملک صحو 
پر زور دے کر بلاشہہ تصوف کی بہت بڑی خدمت الحام دی ۔ 
معرات باری تعالیٰ : 

صوفیہ کا عقیدہ ے کس خدا کی معرفت بذریعب عقل حاصل ہی ہو 
سکتی ۔ عقل تو حسوسات میں چل سکی ے اور خدا وراء المحسوسات ے ۔ 
خدا غبر مادی ہی نہیں ے بلکہ وہ منطق کی کرفت سے بھی باہر ے - 
علم باری تعالی جسے صوفیہ ای اصطلاح میں معرفت کہتے ہیں ء اس بات 
ہر موقوف ے کہ بندہ اللہ کو راضی کر لے تو اللہ تعاللٰی اس پر اپنا فضل 
کرے کا یعی آ سے وہ بای قوت عطا فرماۓ 5ا جس کی بدولت اس 


مشاہدۂ ذات ہو سکے کا _ ختصر دیس کہ خدا قی معرذت استدلال 
بلکہ کشف و الہامء سے حاصل ہو سکی ے ۔ 


سے مہس 


صوفید یہ بھی ٹہتے ہیں کہ حصول معرفت ہی صوفی کا مقصد حیات 


کے 


کوئی سالک ارت ہے حبت نہیں کر سکكتا کیونکہ حبت کے 


شر الین سے ؛ اسی لیے معرفت کا درجد علم سے برٹر ۔ہے ۔ 


ےم حسہےعاا 


۱ ..ے 
ہے مع ڈبتےت 


بتول قشیری٦‏ ”جب سالک کو اہ تی معرفت حاصل ہو جائی ے تو 
له فسٍ اسّارہ کی غلامی ہے بالکیہ آزاد ہو جاتا ے اور یکسوئی کے ساتھ 
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۲۳۴۲ 


انت تعالی کی اطاعت کر سکتا ے ۔' 

جنید“ کا سملک اس باب میں یں ےکہ وہ علم اور معرفت میں کوئی 
فرق نہیں کرتے لیکن تسلیم کرتے ہیں کہ عوام اور خواص کے علم_ باری تعالٔی 
میں مدارج کا فرق ضرور ے ۔ خدا کے متعلق عوام کا علم ادئبی درے 
کا ے ء خواص کا علم اعلبی درجے کا ہوتا ے ۔ 

علء یہ کہتے ہیں کہ عقل کے ذریعے سے خدا کا علم حاصل ہو سکتا 
ے صوقیہ تے ہیں کہ یہ علم ناقص ہوتا ے ۔ صحیح علم یعی معرفت 
عتل کے ذریعے سے نہیں بلکہ قلب کے ذریعے سے حاصل ہو سکتا ہے ۔ 
یعنی صوفیں علم اور معرفت میں فرق کرتے ہیں ۔ جنید“ اس میں اصل 
فرق نہیں کرتے صرف مدارج کا فرق تسلم کرتے ہیں ۔ وہ کہتے ہیں کہ 
”اولیاء کا علم علاء کے علم سے برتر اور عمیق تر ہوتا ے مگر کامل علم 
لس علاء کو حاصل ہو سکتا ے ہ اولیاء کو ۔ جو لوگ سب سے زیادہ 
عارف ہیں وہی سب سے زیادہ اپنے قصور فہم کہ معترف ہیں کیولکہ وہ 
جالتے ہیں کہ اللہ اور بندے میں تّبایشن کی لسبت ہے یعی 7 خااتی ہے 
بندہ خلوق ے ۔ اللہ قد مم ٤‏ از اور ابدی ے بندہ حادث ؛ فاىی اور بالک 
ے ۔ اللہ حق ے بند عض 'مود ے بود ے ۔ اللہ قادر مطلق اور عالم‌الغیب 
ے بندہ عاجز اور جاہل سے ۔ 


ہارے علم باری کا ابتدائی درجد یں ےک ہم اس کی احدیت کا 


اقرا زرکریں اور انتہائی درجہ یں ےکہہارے اندر تتویٰ اللہ ؛ زہد و ورع اور 


پای قلب و نظر پیدا ہو جاۓ اور ہم ہر شب٘ی میں اسی کا جلوہ دیکھیں ۔ 


اور ہر وفت اس ف حم و ثناء کررے رہب اور ا سے اپی جانوں سے بھی 
زیادہ حبوب ر نھیں“۔ 


جنید“ کی راۓ میں خدا کا علم حاصل کرےۓ کا ذریعہ عقل ہی ہے 


١٭‏ زسالب قشریبں سض ہم,۔ 
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ے۲۳۳ 


لیکن عقول میں تفاوت پایا جاتا ے ۔ اسی لے جو زیادہ عاقل ے وہ زیادہ 
عالم ے ۔ انھوں ۓ خدا کے متعلق بندوں کے علم ى دو قسمیں بیان 
کی ہیں ۔ پہلا علم استدلال کے ذریعے سے حاصل ہوتا ے ء دوسرا وجدان کے 
وسیلے سے ۔ چنا چہ الھوں ے مکتوب نہم میں اس کی صراحت یق ے ۔ 

خلاصب'ٴ کلام اینکہ مہ لی منزل میں سالک عقتل کے ذریعے سے علم 
حاصل کرتا ے اور اعلبی سطح پر وجدان ہے اس کی تائید مزید ہو جاتی ے 
لیکن جب وہ توحید کی منزل میں پہنچتا ے تو اس کی تشخصیت پر فناء 
طاری ہو جاتی ے اور اس مقام میں عقل و خرد کا گذر نہیں ہو سکتا۔' 
چنانچہ وہ کہتے ہیں : ”جب سالک بجر توحید میں غرق ہو جاتا ے تو عقل 
کی روشنی میں اس کی حالت کا بیان نہیں کیا جا سکتا (عقل اس حالت کا 
ادراک نہیں کر سکتی) بلکب اس منزل میں موحد ؛ عقل کے ارشادات یا 
ترغیبات دونوں کو رد“ کر دیتا ے ۔ عقل ے چاری سالک کی اس نی 
زندگی کا ادراک نہیں کر سکتی جو آسے فنا فی الہ ہو حاے کے بعد حاصل 
ہوٹی ے ۔ واضح ہو کہ غریق بجر وحدت ہو کر سالک یی قلب ماہیت 
ہو جاتی ے (جس طرح آگ میں پ ڑکر لوہا بھی آگ ہو جاتا ے) اور عقل 
اس حالت مثقلبب کا ادراک نہیں کر سکتی ۔ حق یں ے لہ جب سالک 
مقام توحید پر فائز ہوتا ے تو اس کی الفرادیت خمّم ہو جاتی ے ہاں 
انفرادیت کے سظاہر خارجی باتق رہتے ہیں یعنی وہ حاضر بھی ہوتا رے غائب 
بھی اور عقل کی نگاہ میں یں حالت حال ہے کیونکی مستلزم اجتاع 
ضدین ے۶٠‏ ۳ 

جنید“' کا مسلک یں ے کہ جب سالک کو وم تنویر قلب حاصل 
ہو جائنی ے سے اصطلاح یں توحید کہتے ہیں تو آُس مقام پر پہنج کر 
ہ__۔ 

۱۔ آنا ے جو بزم رنداں میں تو عقل و خرد کو چھوڑ کے آ 
اے عقل و خرد کے دیواے یاں عقل و خرد کا کام مہ 


(جگر مراد آبادی) 
ہ- رسالہ میرے ۔ 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


۳٢ ۸‏ ۲ 
ایے حتیتی معرفت حاصل ہوی ہے ۔ اور بات بھی معقول ے : جب تک 
سالک کو حضوری حاصل لی ہو وہ موحد نہیں بن سکتا اور حضوری 
کے لیے مشاہدہ شرط ے اور جب مشاہدہ ی نعمت حاصل ہو گی تو اب 
خدا کی بستی ہیں کوئی شک ئہ رہا اور یہی معرفت ے ۔ 


جنید“ کہتے ہیں توحید ایزدی کا علم اور چیز ے اور متام توحید 

پر فائز ہوا اور چیز ے ۔ یعبی علم توحید ؛ مشاہدۂٔ توحید ہے مغائر ے ۔ 

زبان ےہ الته کو ایک کہنا ہہت آسان ے لیکن اس کی وحدت کا سمشاہدہ 

کر نا بہت سشکل ے اور اسی لے ان دونوں باتوں میں زمین و آسان کا فرق 
۱ ۱ 

حنید“' 7 اسصطلاح سئ معرقتت اآخری منزل ہس سے بلکہ حیا ا 


: 0۳ چس 7 ۱ 2 : 
تام پر فائز ہو جانا اخری منزل ے اور یہی مقصود حیات ے ۔ اس 


متام - ۶ی کر سالک ذو ازِنہ کک علم ہی حداصل میس سو حاتا بلک وڈ 
علم باری سے ہی --0 وآٹر حاصل کر لہتا سے .- اور لب ڑہ اعزازرے 


حس لو تر بدر یع" المْاظ ان کہا حا سکتا سے اور زی عواھم ا سے سمحقيو 
۱ 2 ۶ رے 7 
سکتے ہیں ۔ جنید'' ى راے میں موحد ہی عارف ہوتا سے ۔ 


اقتباسات از رسالئل جنید“' : 


- ےۓ کل دالملہ صہفحات می حنيد“' کے رسائل ہے ان کی بنیادی 
تعلیات كػ خا کلپ ہدیہٴ ناظرین کر دیا ے لیکن اس خیال سے کے اس 
کتاب یی لوعیت ن تقاضا یہ ے کہ ہر عظم صوف کے ارشادات بھی درج 
کے جائیں تا دہ تار تصوف کا طالب علم ہر دور کہ صوف کے افتار 


١۔‏ حضرات صدیق اکمر /7 > فاروتق اعظم* اور عۂان غی 7۸ بھی زبان سے اللہ 
و ایک کہتے تھے ؛ ہم بھی ایک ہی کہتے ہیں مگر اتنا فرق ے کہ 
اکاسرہ اور قیاصرۂ وقت ان ۶* کے سامنے سرنگوں تھے اور ہم اپنے زسابۓ کے 
اکاسرہ اور قباصرہ کے سامنے سرنگوں بھی ہں سربسجود بھی ۔ (مؤلف) 
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ےسجچ 


۹ ؟ں 


سے براہ راست آ کہ ہو سکے ؛ نی ذیل میں رسائل ہے دو اقتباس بھی 
درج کے دیتے ہیں ۔ 


ہلا اقتباس ؛ من کلام الامام اں القاسم الجنید بن چد قدس 7 روحہ 
و نور ضریجہ ء فی الفرق بین الاخلاص والصدق (یه ایک خط ے جو 
جنید“' ے ایک دوست کے اس سوال کے جواب میں لکھا تھا کہ اخلاص 
اور صدق میں کیا فرق ے) ۔ 


5 


سس 7 الرحمٴ الرحم ۔ الحمد رہ و سلام علی عبادہ الدین اصطفی 

تم نے بمجھ ہے اخلاص اور صدق میں فرق دریافت کیا ے ۔ واضم 
ہو کہ صدق کا مفہوم ے فرائض مدہبی ادا کرۓ کے بعد اپنے نفس کی 
حفاظت کرنا اور شدید نگرانی کرنا اور یں دیکھنا کہ کہیں نفس میں ریا 
یا کبر تو پیدا نہیں ہو گیا۔ (اسی کو حاسبہ بھی کہتے ہیں) نمام مذدہی 
فرائضش کا عا لازنا بھی اس کہ مفہوم می داخل سے اور یہ بھی ےد نظر رسے 
کہ یم تعمیل_ احکام حسن لیت اور سچی عبودیت _ےے جدرے سے ۲ جاےۓے 


(جب تک ارتہ سے مخبہت لی ہو آدمی میں صدق کی صفت پیدا نہیں ہو سکتی) 
اس لے صدق دراصل انسان کے ارادے کی ایک صفت ے ۔ صدق انسان 
کو نفس اىارہ کی ہیروی سے روکتا ے اور طاعت حق میں غفلت یا 
مسٹی ہے باز رکھتا ے ۔ 


صدق ء اخلاص پر مقدم ہے اور اخلاص ء صدق کی ایک صفت ے ۔ 
اخلاص بنیادی طور پر ذاتی ارادے سے توحید باری تعاللی کے اعتراف کا 
ام ہے اور اس اعتراف کے بعد پھر تمام نواپی سے اجتناب کرنا ۔ (اکر 
ایک مسلان اقرار توحید کے بعد خدا کی نافرمانی بھی کرتا ے تو وہ اپنے 
اقرار میں خاص نہیں ے بلکہ لعاقی کے پہلے درجے میں ے) اخلاص , 
صدق ہے افضل سے ۔ اخلاص سے برتر کوئی شے نہیں ے ۔ اخلاص کے 
بعد صدق کا مرتبہ ے (اور سوسن کے لیے یہ دونوں بہت ضروری س) ۔ 

صدق لین معائی میں مستعمل سے : (م) صادق بسانم (م) صادق 
فعلم (م) صادق یقاب ۔ صادق یق التول وہ ے جو ہر حال میں سچ 
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٢۲٠۰ه‎ 

(حق) بولتا ے ۔ اس کی زبان سے کلمہٴ حق کے علاوہ کچھ نہیں لکل 
سکتا خواہء وہ اس کے موافق ہو یا خالف (مثلا وہ اپنا نتصان گوارا 
کر لے ػا لیکن جھوث نہیں بولے کا) ۔ صادق وه ے جو تاویلات باطلہ 
اور فریب یا تدلیس سے احتناب کرتا ہے ۔ صادق ىی الفْعل وه ے 
جو اپنے ساتھ کوئی نرمی یا رعایت نہیں کرتا۔ جو دوسروں ہے کہتا 
سے اس پر خود بھی عمل کرتا ے ۔ راسی کے مقابلے میں ذاتی آسائش 
کو قربان کر دیتا ے ۔ صادق ئی النیة وہ ے جو احک5م الٰہی کی تعمیل 
اس لے کرتا ہے کی وہ دل سے اللہ کو محبوب رکیتا ے ۔ 

اخلاص 5 مقہوھ لی ے کہ لین دل و حاں سے ذدات باری تعالی 
کو ابی امام تر توجہات قلبی کا ع سکمڑ بنا لے ۔ اٰس .۰< سوا نس کسی کو 
کی مالا حیتا رے ) اسی کا دھیان کرے ؛ سی سے لولػاے۔ اگر دلہا والے 
قسم کارجو ملال نہ ہو ۔ اور اگر دنیا والے اس کی تعریف کریں تو اسے 
ناگوار ہو ؛ کیولکہ انے یہ خوف دامن گیر ہوگا کہ مبادا میرے اخلاص 
میں کمی یا لتصں وأاتع ہو حاے 2 (صادق ؛ وب ا اور مدح بادح 
دونوں ہے ے ماز ہوتا ے) اخغلاص کی اہمیت کا اندازہ اس بات سے بھی 
ہو سکتا ے کہ جو شخص خلص ے وہ لازما صادق بھی ہے ۔ اور حسے)ا ۱ 

ٰ 1 

ایک شخص مقام صدق حاصل کر لیتا ے تو اللہ تعاللٰی اسے اخلاص ق 
لعمدت لی بطور فضل 1 عطا ور ہا دلتا سے - 
ہاب آخر فی التوحید : 

اعلم ان اول عباده اررّ عزوحل معرفته ؛ الخ 

حان لو کہ خدا کی عبادت یق ہلی شرط اس گی معرفت سے اور 


معرفت کی اصل یں ے کہ تی اس بات کا سچے دل سے اقرار کرو کہ وہ[ 
واحد لاشریک ہے اور اس کی اجدیت کا تقاضا یہ ے کہ تم خدا کے بارے و 
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ه۲ 


میں ان سوالات کے جوابات کے امکان کی مکمل نفی کر دو۔ مثلاٌ وہ کیا 
ے ؟ کیسا ے ؟ کیولکر ے ؟ کہاں ے ؟ کب ہے ے ؟ 


ہم صرف خدا پی کی مدد اور توفیق سے اس کی طرف راہ پا سکتے 
ہیں ۔ جب توفیق آیزدی کسی بندے کے شامل حال ہوتی ے تو اسے 
توحید ‏ نعمت لصیب ہو جاتی ے اور جب بندے کو معرفت حاصل ہو جاتی 
ے تو وہ اس .کے احکام کی دل و حان سے اتباع کرۓے لگتا ے ۔ اس اقباع 
سے اسے بارگاہ ایزدی میں قرب حاصل ہوتا ے اور قرب کا شمرہ مشاہدہ 
ے اور جب سالک ذات باری کا مسشاہدہ کرتا ے تو اس کی ذاتی ہستی 
اس کی نظروں میں پیچ ہو جاتی سے ۔ اس کو یوں سمجھ سکتے ہیں کہ 
جس طرح آفتاب طلوع ہوتا ے تو ستارے معدوم یا کالعدم ہو جاتے ہیں 
اسی طرح جب ذات ایزدی کا آفتاب قلب سالک کہ افق پر طلوع ہوتا ے 
تو اُس کا انفرادی وجود فنتا ہو جاتا ے (اور وہ یتین کر لیتا ے کہ 


در حقیقت ارتہ کہ سوا اور کوئی شے موجود نہیں ے) آس کی انفرادی ہستی 
کی فناء کے بعد اس یىی روحابی ہسی کامل طور ےہ مصفی ہو جاتیق ے 
اور جب يہ صورت ہوی ے تو اس کے اوصاف شخصی یا نفس کے تقامے 
سب ژائل ہو جاے ہہں اور اے حضوری کاملہ نصیب ہو جاتی ے ۔ جب 
وہ پورے طور ہے الہ کے حضور میں زندیق بہر ک رتا ے تو اپنے آپ سے 
غاب ہو جاتا ے ۔ اس پر غیب و حضور دونوں حالتیں طاری ہوتقی ہیں ۔ 
وہ حاضر بھی ہوتا ے ؛ غائب بھی ہوتا ے (نفس کے اعتبار سے سر‌دہ ہوتا 
؛ روح کے اعتبار سے زندہ ہوتا ے) ۔ جہاں وہ نہیں ے وہاں وہ موجود 
ہونا ے اور جہاں وہ ے وہاں موجود نہیں ہوتا۔' خدا کی ذات میں موجود 


ام چنا کی شریر میں اس قسم کے مغلق جملے بکثرت پاۓ جاے ہی ہس 
جملے کا ترجمہ لفظی کر دیا ے ۔ اس کا مطلب آسان لفظوں میں ببان کے 
دیتا ہوں . 

اس جملے کا مطلب یہ ہے کہ انسان کا ہقاء لاہوت نہیں ے بلکہ اسوت 


(بتیں حاشید اتلے صفحے پر) 
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بی 
ہو کر اور اپبٔی ذات میں (یا اپپٔی ذات کے اعتبار ہے) معدوم ہو کر وہ 
خدا ی ذات ہس (خدا _کے ساتھ) بھی موحود ہوتا سے اور ابی ذدات میس 
بھی موحود ہوتا سے ۔ ایعنی پہلے و اپنے ننس پر موت وارد کرتاے ؛ بیر 


الہ سے دوبارہ حات لو عطا کرتا سے اور قناء - النه سوے ے بعد 


بقاء بات کا تاج اس کے سر پر دھرا جاتا ے ۔ بعنی وہ دوبارہ انسانی صفات 


سے متصف ہو کر عوام الناس کی رہنبی کا فرض اجام دیتا ے ۔ 


مسثلة آخریٰ (دوعر' مسثلہ) : 


اعلم انک محعحوب عنک بک الے ۔ 


2 
حان لو کہ ۃ خود اپنا حجاب ہو جو آتهھیں تم سے پوشیدہ کر رہا ے ۔ 
: ل ےم ہے بے 9 حجھٰہ کل کک حّمسے دا ْ" جہ لث 
ذدریعر ہے اس تک پہنچ سکتے ہو وحہ یہ ے لہ جہہ می خو 
اپنے زک ہنچنے کٌ راہ د کهاتا سے تو ڈویا وہ میں دعوت دیتا ے کہ اس 
ڑک ممحقی اور جہسا ڑ٥‏ حوٹ می اپنا حلوہ د کیاتا ے لو 3 لازمی طٰور سے 
اس نک پہنچنے یق سعی کرو کے ۔ اس منزل بر ہنچ کر میارے 
اندر جستجو کا جدبب بہدا ہوتااے اورم وم ال بجا لاے بو جن فق 
بدولت خدا رسی کی راہیں ھ پر کھولی جاتی ہیں ۔ پس خدا تمھاری کامیای 
ٴ : ۱ ہے کل ہس ہے ےء ً بچ 
حاصل کر لیت سو سے 


(بقیں حاشیں صفحںٴ گزشتہ) 
سے ۔ لیکن جب سالک ناسوت سے ترق کر کے لاہوت میں پہنچتا ہے و 
گویا وہ وہاں پہنچا ججہاں اسے نہیں ہوا چاہیے تھا اور اس کا مقام اسوت 
ے اس لیے اے وہاں ہوا چاپے تھا مگر وہ وہاں نہیں ے ہلکہ لاہوت میں 
ے اس لیے یہ کہا کہ جہاں وہ نہیں ے وہاں موجود ے اور جہاں اے 
ہونا چاہیے وہاں نہیں ے ۔ (مؤلف) 
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او 
کر وہاں مل پو جاے ہس ۔ لبیسری .سچم ان یق جو الدر داخل ہو کر وہاں 
متم ہو جاے ہیں - 
ے ؟ انھوں ےۓے حواب ديیا کہ اآپنے نفوس پر کاسمل فتح او ظف 


حاصل کرنا۔ 
مہ ہل 


۷۷۵٢۷ٰ۳۷](۷ 


فصل چہارم 


ابو المغیت حسین ابن منصور الحلاح أالمصلوب 


م ہی ءٍ 


حلاح“' ان لوگوں میں سے ہے جن فک شخصیت ان کی ونات ے 
بعد حل نزاع بن گی اور اج تک کوئی فیصاہ ٹپ پو - یں سخ ے کہ 
سس تر ایام کی بدولت حلاج یی "پراسرار شخصیت بہت دلکش بن گی ہے 

اوراج بر شخص اس کے سالچ بمدردی کرتا ہے اور اس کے حق ہش 
کلممٴ خر ہی تسم تا ے مگر اس ی وذات کے بعد ہی (چوتھی صدی ہجری 
می) عاخء ) عرفاء ٤‏ صوقید ؛ مؤرخین اور عنقین کے دو گروہ ہو گئے تھے 
نک موحود پں ۔ ایک گروہ اسے عارف ؛ خدا رسیدہ (خدا ست) 
سمجھتا ے ۔ دوسرا گروہ اس کے برعکس اسے ملحد ؛ رلدیق 
۔ ان دو گروہوں کے علاوہ ایک یسر 
میں توقف کرتا ہے ٤‏ ئں اسے موسن کہتا 
تعلق رکھتا ہوں ۔ اس کی وجہ ظاہر ے 
ان میں تضاد پایا 


اور آح 
اور سد ون 
(قفرمطی) اور کافر قرار دیتا ے ۔ 

فروہ بھی ے جو اس کے بارے 
سے لہ کافر ۔ میں اسی طبقے سے 
کس حلاج کے متعلق جو شہادتیں مجھ تک پہنچی ہیں 


جاتا سے ۔ ذیل میں وہ شہادتیں تاربحی ترتیب کے ساتھ درج کرتا ہوں : 


صوفیاء کے تذکروں اور ان کی تمائیفل من حلاح" کا ذکر : 


7و کلا باذڈی“' المتوفی م رھ ے اپی تصنیف کتاب التعرف میں 


کئی جک لاج“ کے اقوال در کے سس کر سے ا اس ک5 


ا اور صوقی۔ نے حلاج کو رد کر دیا تھا 


),( ابو لصر سراح“ المتوئبی ہرے ۳ھ ےے اہی تصنلیف کتاب اللمع 


ق۲ 
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۲۵ 
میں پابچ مقامات میں حلاح کا ذ ک رکیا ے اور ہر جگب اس کے 
ناء کے بعد ٭رحمة اہ علیہ؛ لکھا ے حس سس معلوم ہوا کہ 
ان کی نگاہ میں وہ مومن تھا ۔ 

(+) ابو طالب می المتوفبی ۰ ے اپی تصنیف قوت ا(قتلوب 
ہیں حلاج کا کوئی قول نقل نہیں کیا ے ۔ 

(م) ابو عبدالرحان السّلے 5 المتوفلی ۱مھ نے اپئی تصنیف 
طہقات الصوفیۃ میں یں لکھا ہے کہ ”والمثشائخ فی امرہ 
خعلفون ۔ ردہ اکثر المشائخ و نفوہ و امَوا ان یکون له قدم 
ق التصوف و قہله من جملتھم ابو العباس بن العطاء و او 


عبدادلہ بد خفیف ؛ و ابو انتا سم ابراغم بن ۴ النصر آبادی و 
ائنوا علية حتی قال چد خفیف ف '”الحسین بن منصور عالم ریای _ 
قتل بےہغداد ہباب الطاق لست بقین من ذی القعدہ سنة لسع 
و تلۓائة _) ۱ ۱ 
'مشائخ کا اس کے معاملے میں اختلاف ے ۔ اآدثر سشائخ ےۓ 
اسے رد کیا ے اور اس ی لی ق ے اور اس بات ہے انکر 
کیا ے کہ تصوف میں اس کا کوںی منام ے ۔ لیکن حن 


لوگوں ے اسے قبول کیا سے ان ہیں ابو العباس بن عصاء ؛ 


ابو عبداللہ بچد خفیف اور ابوالقاسم نصر آبادی ا ام قابل ذ ٹر 

۔ ان لوگوں ۓ اس کی بنا > سے حلی کہ خفیف نے یہ 
سک کہ حسن منصور عالم ربا بی تھا اےے بغداد :کے ہاب الطاقی 
میں مںپ دی قعدہ ۹ ,مھ کو قتل کیا کا _)؛ 

7 عہارت کسی تبصرے یق عتاج نہ سے حلاح فک 
زندی ہی میں اس کی شخصیت مبحوث فید بن لی تھی ۔ بعض 
علء اور صوفیں اسے قرمطیْ ٹہتے تھے بعض آسے سسلان 
سمجھتے تھے - 

چییٹ 
١۔‏ طبقات الصوفیں ضص ےے و یر سطبوعس سصر ہےب مھ ۔ 
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۲۹ 

(م) ابوالتقاسم قشیری7 المشولی یہمھ ے انی تصتنیف 
”الرسالة القشیریہ)؟ میں حلاج کے بارے میں یہ روایت درج يٌ 
ے : ''و من المشہور ان عمر بن عثان المی رای الحسیت بن 
منصور یکتب شیتاً فقال ما ھمذا؟ فتال هو ذا اعارض القرآن 

ندعا عليه و ھجرہ ۔“' 

'٭یہ, بات مشہور ے کہ عمر بن عثان م٢٣‏ (ریے از ٹیو 

حلاج) ے حسین بن منصور کو دیکھا کہ وہ کچھ لکھ رہا 
تھا ۔ انھوں ے پوچھا کیا لک رے ہو ؟ حلاج ے جواب 
دیا میں قرآن کا جواب لکھ رہا ہوں ۔ یہ سن کر انھوں ے اے 


ملاہت ى اور اس کے پاس ہے اٹ ےکر چلے گۓ ۔“ 


(ہ) شیخ علی ہجویری“ المتوفی ہے مھ اپبی تصنٍف کشف المحجوب 
ہیں لکھتے پں : 
ہیں سے تھا حال قوی اور ہمت عالی رکھتا تیا۔ مستائخ 
اس کی شان کے بارے میں ختلف ہیں ۔ ا ایک کروہ کے ازدیک 


وه ميدذدؤڈ ہے ڈؤوسرے گروہ کے نزدیک مقبول سے ۔ 
رڑے) ہے فریدالدین عطا” الٰشہید , +پہھ اہی نصئیف ند کرۃ الاولياء 


میں لکھتے بس : 
”غرقہٴ دریاۓ مواج حسین ابن منصور حلاج عجیب و عغریب 
آدمی تھا - اغلب سشائخ کبار ۓ اس کے سرتے کا انکار 
کا ے اور کہا ے کہ تصوف میں اسے ہے کوئی دخل ہن 
تھا ۔ مگر چد خفیف؛ شہل“' اور قشہری“ او اور اکثر متاخرین ' 
ےۓ اسے قبول کیا ے ۔ بعض صوفیں اس کے معاملے میں 
متوقف پی ۔ بعض نے اس کا تار ساحروں ہیں کیا ے ۔ 


وسساو 


اک رسالہ قشعریہ ؛ صض ح؛ ؛ مطبوعہ مسصر و ے ٣٠ھ‏ ۔ 
۔ کشف المحجوب ص ۹ر مطبوعہ ایران ٣٢ھ‏ ۔ 
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٣ے‎ 

بعض اصحاب ظاہر تۓ اس کی تکفر ی ے ۔ بعض نۓ لکھا 
ے کہ وہ اصحاب حلول میں ہے تھا ۔ بعض ۓ اس پیا 
اتاد کا الزام عائد کیا ے ۔' اس الزام کی وجہ یں ے کہ 
بغداد میں زنادقہ یىی ایک حاعت بھی جو حاول اور اتحاد کی 
قائل تھی اور اپنے آپ کو حلاج سے منسوب کرتی ھی ۔ 
شبلی“ نے کہا کہ ”میں اور حلاج ایک چیز ہیں ۔ ل وکوں 
ےے جھے دیوالہ سمجھ کر چجهوڑژ دیا ۔ لیکن حلاح کو اس 

عقل لے ڈوی ۔٢۲‏ 


: . ۰ ۱ 
(ہ) عارف جامی““ المتوفئی ۸ اپی نصنیف لفحات الائی , 


اقتوہوتوتصتع ‏ :--.-سوسہكیىیصسحےےے 


ل2 باررے ہی مشائخ اپس ہیس اختلافی ر تھے ہیں اور ا کر 


لکھا ے کہ جملہ متآخرین صوفیں نے اسے قبول کیا ے ے٭ 


١ہ‏ حلول کا مطلبی ہے خدا کا کسی انسان ے جسم عنصری یا حسد بادی میں 
داخل ہو حانا اسے انگریزی رباں ہیس ( 111۲1۱۱ کہتے ہیس _٭ 
نصاریل بالعموم حلول ے قائل ہی ۔ اعاد کا بطب سے خدا اور بندے ىک 
متجد تی الدات ہو حانا-۔ اہسہے ٥م؛؛؟‏ ں٣‏ کہتے ہیں ۔ حلول میں خدا اور 
انسان دونوں مل کر ایک شے ہو جاے ہیں جیسے پائی اور شکر ملکر 
ایک تسری کے شربت بن جاے ہیں ۔ اتاد میں دونوں اپنی اپنی حالت ذاق 
پر برفرار رہتے ہیں ۔ اسلام کی رو ہے حلول اور اتحاد دولوں کفر یں ۔ 
وحد الوجود کا عقیدہ ان دونوں عتیدوں سے محتلف سے اور اسلام کی رو 

۲ تذکرة الاولیاء جلد دوم ص ہس مطبوعہ لیڈن (پائینڈ) ے۔ ورء۔ 


۳۔ لفحات الائس جامی صن مطبوعد ایران مم ۱ ہجری ۔ 
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۵۵۸ 


حلاج کے بارے میں مسلم مؤژرخین اور غیر سلم مستشرقن کے متضاد 


بہانات : 


مشاپبر تصوف کے بعد اب میں چند سسلم مؤرخین اور غیر مسلم 
سمتشرقعن کے خیالات اور نتاع تحقیقات ذیل میں درج کرتا ہوں : 
() پروفیسر براؤن ابی مشہور تالیف ”تاریخ ادبیات ایران“ جلد 
اول ہں لکھتا ہے ”٭بتول مؤلف الفسرست ) حادحج پ ایران 5 
باشندہ تھا ۔ بالیٹن نہیں کہا حا سکتا کہ وہ نیشا پور کا رہ 
والا تھا یا سو ک یا طالقان ک یا رے کے یا دوہستان کا ۔ صاحب 
فہرست لکھتا ے اکر وم ایک عیار اور شعبدہ باز شخص تھا۔ 
اپنے آپ نو ایک صوق قرار دیتا تھا ؛ انھی کی اصطلاحات 
سس گفتگو کرتا تھا ۔ ہر علم میں سہارت ک مدعی تا حالالکۃ 
حملب علوم سے ے ہہرہ تیا ‏ علم ئیمماء سے قدرے واتف تھا۔ 
7 مے لیدوںل 8 ساەے انوبیت کے دعویٰ 
تعلم دیتا تھا - بادشاہوں سے نہتا تها کہ میں شیع ہوں 
عوام سے ٹہتا تھا کہ میں صوفق ہوں ۔ اس بات کا مدعی لیا 
"کم خدا ۓے سحي میں حلول کيا ے ۔ جب اسے ٹرفتار 
ثر کک ابوالحسن علی ال ن عیسی (المقتدر عما سے . سی کے وزیر) 8 
کا کا اور و۳زیر مد کور ے اس کک اہتحان لیا تو 
قید خاے 
ظاہر گیا ... 


سامنے پیش 
ا سے عام دی علوم سے سے مہرہ پایا ۔ جب اسے 
ہی بھیجا کا تو وہاں اٛاس ے ایۓ آپ کو - سای 
دراصل وہ شیعوں کے اٹھویں امام علی الرضا کا مقرر کردہ 
اہک داعی 5 سِأمغ تا .- حنامیہ ”کو ہستان ( (زایران) ہیی آ سے 


اُسی حیثیت میں گرفتار لیا گیا اور درے لے گئے ۔ فہرست 


یں اس یق جھیالیس ئتابوں و نام بندرج پی ۔ ا سے ۱۶ع 


۷ب 
ناۓے کئئے بپر قتل آذر کے اس ق لعش کو آگ ہیں جلا 


د پا کیا ے 
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۵۹ھ ۲ 

قوںِ عریب )؛ حلاح شیعوںق ہیں شیعہ بن حاتاتچا؛ سنڈیوں 
یں ” سنعی اور معتزلہ میں معتزلی ۔ وہ عام امب ؛ علم کیمباء 
اور افسوں گری میں ماہر تھا ۔ وہ اپن کو خدا کا اوتار کہتا تھا 
اور اپنے میدوں میں سے ایک کو یہ کہتا تها کہ تو لوح 
ے دوسرے سے کہتا تھا کہ تو موسول ے تیسرے ہے 
کہتا تھا کہ تو مچد ے ۔ رفع حیرت کے لیے یہ کہ دیا کرتا 
تھا کے مس ۓ "ان ق ارواح کو مھارے اندر داخل کر دیا 
ے ۔ مؤرخ الصوی جس ے حلاح ج سے کی دفع۔ہ ملاقات کی 
تھی لکھتا رے کہ 'وہ ایک جاہل آدمی تھا جو علم کا ندم 
تھا ۔ صوف کا لباس پہن کر اپنے تقدس اور زہد کی نمائٹر کیا 
کرتا تھا _)) 


ابن سسکویہ ۓ عریب کے بیان پر یہ اضافہ نیا سے کہ 
لوگوں ۓ یہ کہہ کر حاہد وریر مملکت کی توحہ اس یق 
طرف سدول کرانی کہ یں |۲]شحخص عوام کو گمراہ:ٴ اآذر ریا ے 
کیونکہ وہ اس کے بارے مس یب عتبیدہ رنیے ہس دہ وہ 
سردوں کو زندہ کر دیتا ے ٤‏ جنعات اس کے قبضہ ہی یں 
اور انبیاء قق طرح معجزے دکھا سکتا ے ۔ جب حامد ۓ 
اس کے چند مریدوں کو گرفتار ذیا تو انھوں ےۓ کہا دہ ہم 
ا سے خدا سمجٹھۓے ہی کیونکہ ہہ 98وہ مردوں کو زندہ کر سکتا ے ۔ 
جب حلاح کو قید خاۓ میں اس بات کی خہر ہنچی تو اس 
ےے انل سب باتوں 1 اثار- ٹیا - اس ےے بعد خرآسان میں اس 
کے دو مبالغین کو ٹرفتار "کیا گیا جن کے ناھ ابن سر 
اور شاثر تھے ۔ ان سے ہضے سے حلاجح ى تحریریں 
دستبیاب ہوتئس - 

حلاج بہت بڑا سیماح تھا۔ اس نۓ ے رسی ڈ شعہدہ سیکھ: ےےے 
لیے ہندوستان کا سفر بھی کرا تھا ۔ اس کی کتابوں ہیں یہ تحریر 
بھی ملی کہ حج کرے کے لیے مکعد جاے کی چنداں ضرورت 
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>ك۳ں۲ 
نہیں ے ۔ حج گھر میں بھی ہو سکتا ے ۔ اس بے یہ بھی 
لکیا تيا کہ یب بات ہیں ےۓ حسن بصری“ کی تحریروں سے 
اذ یىی ہیں ان خلاف شرع باتوں کی وجہ سے اسے قتل 
ہے 

کر دیا گا ۳ 

کہا کا لو بعداد سہیچس اے ارک آونٹ 7- تھا کر بازاروں رتس 
اس یق تمنہی یہ ذسمہ کر کی پی کہ 90- ہو حاؤ کہ لہ 
شخص قراسطہ (دشمنان اسلام) کا داعی ہے“ بقول ابن جوزی 
حلاح کا دادا شہر ببضا کا ایک جوسی تھا ۔ اس ۓ واسط یا 
بائی - پیر بغداد آیاء جنید“ ک صحبت مت 


شوسشر میں پرورشی 
ربا اس کے بعد اس ے خراسان ء ساوراء الہر ؛ اور ہندوستاں 
کا سر یا بعض لوگ اسے حادو ٹر سمجھتے بس اور بعض اے 
صوق قرار دیتے بی ۔ ہندوستاں کک سفر اس ے حادو حاصل 
کرۓ کے لیے کیا تھا ۔ اس ۓ یہ بھی دعویل کیا کہ میں قران 
کا حجواب لک سکتا ہوں ۔ ابن جوزی نے یہ بھی لکھا ے کہ 
ہیں ۓ حلاح پر ایک مستقل رسالہ لکھا ے جس می يہ 
دکھایاے کہ وہ حلول ٤‏ رجعت اور تجسم کی تعلم دیتا تھا ۔ 
ایک رسالہ لکیا تها حو اب تایہد 


الدھی ےۓ بھی حلاج پر 
حارج کے بارے میں یہ لکھا 


۔ ابی تارج ہس انھوں ے 
سے 'ئہ وہ ادچھ عرصے تک حنید“ء عمرو ؛ بن عخان المی“ ا 
دوسرے صوفید کی صحبت میں رہا لیکن اس میں خلوص لہ 
باہر نکل لیا ۔ اس کے باوجود 


آ دثر منأخرین صوفیہ ۓ اس کی توصیف میں مالغ ٹیا ے ۔ 


نیا اس لے 9 دائرۂ اماں سے 


تی کا حجة الاسلام امام غزا ی٣‏ ۓ بھی ” شکوۃ الانوار“ 
وس اس ی حایت ق سے ۔ ابوسعید ناش ے ابی ناریچ الصوقیہ 


و اس کا تد رہ ئیا ہے اور اس پر سحر اور زندقہ کا الزام 
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کس 


عائد کیا ے .ست 


(ہ) اىام ابن تثر المتوفبی سےےھ ے ابی مشہور تارے 


'البدایہ و اللہایہ“' مطبوعہد مصر جلد یازدہم میں مگ بب لے 
ض ہم ؛ تک حلاج کا ذکر کیا ے ۔ اس کا خلاصد ید ے : 


'حلاج کا دادا جوسی تھا۔ اس کا ام محمی تھا ۔ بیضا می پیدا 
ہوا؛ واسط یا "تستر میں پرورش پائی ۔ پھر بغداد آیا ۔ یہاں 
سے حجاز گیا ۔ ایک سال تک مسجد الحرام میں مشغول عبادت 
رہا ۔ شبانہ روز میں قرص (لکید) کا کچھ حصد کھاتا تھا اور 
دو گھونٹ پانی پیتا تھا ۔ گرمیوں مس جہل ابوقبیس کے تپیتے 
ہوے پتھروں پر بیٹھا رہتا تھا ۔ ۱ 

خطیب بغدادی ۓ لکھا ے کہ ”'والصوفیہ ختلفون فیں؟' صوفیہ 
کا اس کے بارے میں اختلاف ے اور اکثر ۓ یہ کہا کہ وہ 


ہم ہیل سے ہیں سے ۔ لیکن بعض صوفیبں ے ا سے ٹبول کیا ے ۔ 


۱ ر۔ ۳وت و-‎ ٠ 
ابوعبدالرحان السلم “ ے ٹہا ثہ میں ے منصور بن عبداررہ‎ 
سے سنا کہ اس نۓ قبلی“ کو ید کہتر سنا دہ !کت اناو‎ 
الحسین ابن منصور شیا واحدا الا انہ اظہر و کتمت) ابعی‎ 
میں اور حسین بن منصور ایک ہی چیز ہیں مگر اس نۓ اپنے‎ 
آپ کو ظاہر کر دیا اور میں ۓ پوشیدہ رکھا ۔‎ 
حلاج صوفید کے رنگ میں شعر کہتا تھا ۔ اس کے قدل کے بعد‎ 
صوفیبں میں تو اس کے متعلق اختلاف روما ہوا لیکن فقہا سب‎ 

اس بات پر متفق تھے کہ وہ کفر کی حالت میں قتل ہوا۔ اس 


۱- جبلت روحک ف روحی کا 
بجبلی العنم ‏ بالمسک الفطامق 
.80پ 
١۔‏ سقتبس از تارے ادببات ایران ؛ جلد اول صفحات رہم اہم مطوعہ لندن 
1۱ ھھ ۔ 
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۲- بزجت روحک فی روحی کا 


پ سج ھ ہس ظہر نا سو 2 
سر سنا لاہوتہ الناقب 
7 رن گ 0۳ ا را 

۱ 


۲ ا( زُ ئا ری رقئے سر ی حت بجعت اس تر اسخدٹ ہسڑ 

٦ ۴ : ۱ ٰ‏ ا باء ا ک ایک ذات 
جس ظر عنبر سٹک خالص میں یا شراب صاف پائی میں مل کر ایک ذات 

ا و 3 : ۲ 7 7 7 ۱ -۔۔ 2 
ہو جای ے ۔ جہبب ئوںی نے جیيے مس ذری ے لو وه گے مس ٹر 


۰ 0 ۱ 


۰ 5 * : ۶+ ۶+ 


(م) یراک سے وہ دات جس ےے ابی لاسوبی شکل ؛ بی مہور 
لاہوی ذدات کو ظائر ٹیا ہے اور پیر وہ ابی ح2( وقات نے ساسے ایک 


"ٹھاے اور پینے والے انسان کی شکل میں ظاہر ہوا ۔ 


۱ سح ہد ۱ اے ۰ ٠٥‏ : 700ت1089. نے تےت 
ایک شسعحخضں ے جرح سے ہا ثہ جیے ایسی وصیمث ثر جو نقع جس 


ہو ۔ جواب دیا "نجھ پر اپنے نفس کی حفاظت فرض ے۔اثر تو انے یاد حق 
7 ۱ 80.۰ سے ےس 7 7 ۱ یم 
ہیں مشغول نہ رکھے ن تو یتہنا اور لازہا وہ تنجھے حق ہے باز رکھے5“۔ 
۰ ت7 7 ہےر ھ* ۔۔ 89 ا : 
خسشبی ہے اس ےج بے فول بھی سند ×2 سانے تل ڈیا سے ج علمالاولین و 
2.۰ 


ے١ ای جج پھ ۹ ۲ -- گے‎ ٦ 
الآخرین نا سےجم یم چار لات ہیں : ”'حب الجلیل ؛ بغض اقلیل ۰ نہاع‎ 
ہے‎ 


ىہ“ ۱ 
تک کی ٠‏ . ا ٠+‏ 


۱ 


ابو عبدالرحملن السامی“ ۓ عمرو بن عثان الم" سے روایت ق 
ے ىہ ایک دن میں حلاج کے ساتھ مکے کی گلیوں میں جا رہا تھا اور 
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۲۹۹٣ 
قرآن پڑھتا جاتا تھا۔ اس نۓ میری قرأة سن ک رکہہا ”یمکننی ان اقول مثل‎ 
هذا“ اس (قرآن) کا مثل پبش کرا میرے لے ممکن ے ۔ یب سن کر میں‎ 
اس سے (ہمیشہ کے لیے) جدا ہو گیا ۔‎ 


ے بواسطہٴ ابن ہاکوا شعرازی٦‏ ؛ ابو درع طہری“ کو یں کہتے سنا کہ 
حلاج کے متعلق لوگوں میں اختلاف پایا جاتا ے ۔ میں نۓ بد بن عبلی 
سے سنا کہ انھوں ے عمرو بن عثان المی“ کو جاتح“ پر لعنت کر ے 
سنا تھا ۔ یز یہ کہ اگر مجھے اس پر قدرت حاصل ہو تو اسےہ 
قعل کر دوں ‏ 


۱ پنے ں [ سے 


ابن جوری 31 قول سے کہ حلاج کبھے ۱ صوقبہ کا لاس مہنتا تھا " کبھی 
علء کا اور ہر مذہب کے آدمی کا ہم خیال بن جاتا تھا ۔ ابوبکر الصول5 
کا قول ے کہ ہیں حلاج ہے ملا اور اس ہے گفتگو کی تو اسے ایسا حابل 
ایا جو عاقل بننے کی کوشش کرتا ے اور ایسا خبیت بایا جو قندس س 
مدعی ہو اور ایسا فاجر پایا جو عابد ہوۓ کا مدعی ہو اور ایسا راغب دنا 
پایا جو زاہد ہوے کا مدعی ہو ۔ 

جب اسے دارکی طرف لے چلے تو اس کی چال میں تہختر ک٤‏ انداز 
تھا اور اس کے پاؤں میں تبرہ بیڑیاں بپڑی ہوئی نہیں ۔ اس وقت اس نے 
یہ اشعار پڑے : 


لد می غیر منسوب ای شی'ٴ من الحیف 
سقالق مثل مایشرب فعل الضیف بالضیف 
فُ دارتٹت الکِس دعا بالنطہ و السف 
کذا من نشرب الراح مم التنن فق الصیف 

"مرا دوست الم و سم ق طرف منسوب ہی سے ۔ آ٘س ے مجھے 
اس طرح جام شراب پلایا جیسے کوئی سہان کو پلاتا ے اور جب پبالہ 
دش میں آیا تو ]ُس ے لطع اور سیف منگوائیس ۔ یہ نتیجہ ے اس شخص 
جو موسم بہار میں ازدے کے ساتھ شراب پیتا ے''۔ 


کا 


٦ 
۱ 
۱ 
۱ 


- : 1 
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۳ ں 
تل سے مہلے آخری کلم حو اس کی زبان سے لکلا وم یس تھا : 
'”حسب الواحد افراد الواحد لے تھے 


الواحد کے لیے ید بات کافی ے کہ اس کے لیے الواحد کی فردیت 
کا اثبات گر دیا حاے - 

(+) پروفیسر نینسن اپنی تصتیف ”صوفیاۓ اسلام* مطبوعہ لندن 
م۹۱۶ ۱ء میں لکیتا سے کہ ذسویں صدی عیسوی کے آغاز (+۹ء) میں 
حلا ج کو بغداد میں بڑے وحشیالہ طریق سے قتل کیا گیا ۔ اس کے قتل کی 
وجوە زیادەثر سیاسی ہیں مگر آن ہے ہمیں کوئٹی سروکار سیب سے اس ے 
دو لنظوں میں ایک ایسا جماہ اپنی زبان ہے ادا کیا جسے اسلاھ ۓ معاف 
تو کر دیا ے مگر فراموش نہیں کیا ۔ ”انا الحقی“ بعنی میں خدا ہوں ۔ 


بروفیسر لوی ماسنبون ہے حلاح 1 تصشف ” کاب ا(طو اکن“ مطہوعہ 
پرس ۹۱۳ ۱ء کے دنہ ہیں جو عثتیق_ ایی درج یق کے اس کی روٹئی 
بیج مرتہد بیس بات ممکن ہو سق _سے کہ حالاج ہے تصحيح مشہوم سے 
آ ہی حاصل ہو سکے یعنی جب حلاح ے ااالحق کہا تا تو خود اس 
کی اس جملر سے کیا مراد تھی ۔ یقینا اس کی مسراد وە نہں تھی جو 
متاخرین ے بیان کی ۔ 


حلاح کا عتیدہ یہ تھا کہ انسان اپنی اصل کے اعتبار سے لاہوکق 
)1۵31۷18٤١(‏ یا الہی ے ۔ خلا ے آدم' کو ابی صورت پر دا کیا - اس 5 


سے 


مطلب یہ ے ثب خذا ے ابی ذات ے ء ابنی حبت ابدی کا پیکر ء باہر 
تتالا تاکہ وہ اس (پیکر) میں اپنے آپ کو اسی طرح دیکھ سکے جس طرح 
ایک جملہ اہنی صورت آئیۓ میں دیکھتی ے (اور مسرور ہوئی ے) ۔ اسی 
لیے خدا ۓ نردتوں ٴ کو حکم دیا کہ آدم٣‏ کو سجدہ کریں کیونکە اس 
مس وەخود حلاول کًر 2 ٹیا حجس طرح آُآس ے بعد ازاں حسم سسیح " ہیس 


حلول کیا تیا۔ ئا قال الحلاح : 


"پاک ے وہ ذات جس ۓ اپنی اسوتی شکل میں اپنی منور لاہوق 
ذات کو ظاہر کیا اور پھر وہ اپنی خلوقات کے سامنے ایک کھاے اور پینے 


۷۸۷۵٢]۷16۵۵۵ 


پیوووں ٹوو سٹو ود .یس لے ا ے۔'-.۔ ۔ جج 


ہم 


۲۵ 
والے انسان (مسیح٣)‏ کی شکل میں ظاہر ہواک“ 
چولکہ خدا کی انسانیت (اسوت) انسان کی پوری جسانی اور روحائی 
طببعت (نیچر) کو شامل ے اس لے خدا يى الوہیت (لاہوت) انسانی طبیعت 
کے ساتھ متحد نہیں ہو سکتی جب تک تجسم کی صورت اختیار نہ کی جاے ۔ 
طرح روح انسانی کسی انسان میں حلول کر جاتیق ے ۔ چنانچں اس کیفیت 
کو حلاج ۓے ان اتعار میں واضح کر دیا سے ۔ 


۹ تسس ع 
”تبری روح میری روح میں اسی طرح ٹیسل مل کی ہے جس طرح 
شراب صاف پای ہیں گھنل مل جاتی سے (اور اس طرح دونلوں ایک ذات 


ہو گئے) ۔ 


کوئی شے جب تجھے مس کرتی ے تو وہ مجھے مس کرتی سے ۔ کیا 
مزے کی بات ے کہ ہر حال میں تو ”میں“ ے ۔ نیز کہتا سے : 

”ہیں وہی تو ہوں جسے میں جاہتاہوں یا حبت کرتا ہوں اور وہ 
جس سے میں حبت کرتا ہوں ؛ میں ے ۔ ہم دو روحیں ہیں جو ایک ہی 
جسم میں ری ہیں۔ اگر تو مجھے دیکھتا ے تو گویا اسے دیکھتا ے اور 
اگر تو ا سے دیکھتا سے نو گویا ہم دونوں کو دیکھنتا ے ۔ 

کسی شخص کو الوپیت کے سرتبے پر پہنچا دینا یا خدا بنا دینے 5 
عقیدہ جس انداز سے حلاج ۓ پیش کیا ے ؛ یہ انداز نصاریلٰ کے عتیده تسم 
سے سشابی ے اور اس لیے بلاشہد سسلانوں کی نظر میں اذفر صربح سے ۔ 
حلاجح کے جن شاگردوں نے ید عقیدہ اختیار کیا وہ حلولیہ دہلاتے ہس 
اور صوفیب ے علاء کی طرح بڑی شدت کے ساتھ ان کا رد ئا ے ۔ 


-١‏ ٹارٹن دھو کا نہ کیا حائیسی ے لہ 3وحادات الوحود مہہی ہے بلکہ حاول را ا اد 
ے کیونلکہ حلاح بار بہار دوں کا اعلان و اعتراف کر رہا ے ۔ وحدۃ الوجود 
کی رو ہے دوئی محال ے کیونکە لا موجود نی ااحقیقۃ إلا اللہ ۔ یہ کائنات اس 
کی تجلکیات کا دوسرا نام ے دکر پیچ - (مؤلف) 
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۲۲٦ 


اگرچہ ایران میں بادشاہوں کو الوپیت کا درجە دیا حاتا تھا 
ایرائیوں ہس تسم ؛ حلول ٤‏ نشبرہ اور تناسخ ارواح کے عتائد بی سروح 
تھے اور انل کی لہا ہیں کسی اسان ٹو لوبیت ک ذرحہ دے ۔ ینا حجنداں 
قابل اعتراص نہ تیا مگ ایا تصوف حو اسالامی ہوےۓے ک مدعی سو ) 
حلاج کی تعلم لو قبول نہیں کر سکتا۔ یہ کہنا ”کہ ذات اید 


ہو و دی اور 
دات انسائی دولوں آپس سم شجر و شکر ہوئئی عقیدۂ توحید باری کی نئی 
ک اے ۔ 
کی 7 
وف بانەن ے '' دتاب الطواسین؛ کے متدیے میں لکھا ے کہ 
ا ٠‏ 
ابن ع یی“ نے حلول یق لعلہ ۔ مہیں ٹدذ یی ( بلک ؤوحدب وحود یق لعلہ حرج 


بے حو حلول سے نطعا خزافکف سے) کیو ںکہ آن کی راے سیل قد اوز 


حادت ٦‏ ال احد فک کے سم وں ہمعم ٹس (ار سی . -٦‏ نے بس حو ایک ٹدؤ سر و 


].- سے 
جْ 7 7 ٠‏ ۱ ۱ - ہیف ۰ ا ے اگہے 
یق تکمیل کرتی ہیں) اور باہمد کر لازمی ہیں ۔ مخلوقات خالق کے خارجی 
۹ : ْ ۰چ ۱ 32 2 2.۲ .1 ے۰ 
بسظاہر ہیں اور انسان وم سر ایزدی ے جو بواسعہ مبحاوق خاہر ہوتا ے ۔ 
6 


2 جح سث- , د۱ 7 کی 7 س2 
لسر سی سکتا ت ا3ت ہے 5 حنالی (ایک حثٹمقت ) جے ہسے ہر الحقی کا حتہثت) 


سہرش سے - اشمسؤ یں کے سانے ہنا بر تا سے سب ے2ُؤسرڑرے صوقیوںلں ہے سنا 


و ۰ : ٠‏ 2۳ ہل ضنکنت سے ۱ 1 ے“ . 
رڑتی ےے ابی ح ربروں ہیس اس ناز:زک ڈری تے حو حجلوتبت 'ؤز ؤ5ژحہٰہ اوحود 


کے درسبان متحثتق ے ؛ نظرانداز کر دیا۔' تاہم صوفیوں ےۓ حاول اور 


احاد دونلوں عتہدوں یق تردید کی ے ۔ اسلامم تصوف ى رو سے نہ خدا 


کی 
لسی انسان میں حلول گر سکتا سے لہ کسی انسان ہے متحد ہو سکتاے ۔ 


حناحہ ابو لع س اح" ےے اہی تلصۂ ×اف ' کات ال )4٤‏ ہیی اں دوئوں 
۱ 1 بت : ے ٠‏ 


آخر أیں وصل ا 
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ے٦‏ ٭ 


عقیدوں کا رد کیا سے ۔' 


پروفیسر مذکور اپنی دوسری تصنیف ''تصوف میں شخصیت کا تصور'ٴ 
میں لکھتا سے : 

''حب حلاج کو عدالت ہیں پیش کیا کیا تو ارانِ عدالت ےۓ کہا 
کہ اس پر فرد جرم عائد کرنی چاہیے کیولکی اس ۓ لکھا ے کہ 
حج کعبں فرض نہیں سے بلکہ لائق تنسیخ ے۔ اس کے علاوہ وہ 
فرامطہ سے خفیہ طریق پر مراسلت کرتا رہا ے ۔ نیز اس کا یہ کہنا 
کہ میں خدا ے متحد ہو گیا ہوں اگرچں اس کے رم ہوۓۓ کے لیے 
کایق نہ تھا مگر اس عقیدۂ اتحاد کو جس انداز ہے اس ۓ پیٹ کیا 
تھا وہ بلاشبہ مسلانوں کی نظر میں قابل نفرت و ملامت تیا _“ 


۵۰ا )) کا حملہ حلاح ج5 ایک شر معمول لصلیف 


ستشرق) ےے ور و یت لصحیح ے بعد شائء کیا ٹیا یہ تاب میں تع 
.- 


عری نثر میں لکھی گئی ے اور گیارہ مختصر فصول بر مشتمل ے ۔ اس 
کتاب میں حلاج ۓ عقیدۂ ولایت کی تلتین کی ے جو اس کے ذاتی تارب 
(سشاہدہ) پر مببی سے ۔ آس نۓ اپنے اس عقیدے کو بڑے دقیق منطقی 
پراے میں بیان کیا ے ۔ طرزر نگارش با اسلوب ہیاں اس قدر سہم اور 
یی مصطلحات ہے معمور ے کہ شروح کے مطالعے کے بعد بھی قاری یتین 
کے ساقی نہیں کہں سکتا کب مصنف کا مفہوم سمجھ گیا ۔ ماسنبون کے 
مقدنے کا مطالعب کرۓے ہے یہد بات واضح ہو جاتی ے لہ 'انا الحق؛ مبعض 
ایک نعرۂ مستائنہ نہیں تھا بلکی حلاج نۓ یب جملہ بہت غور و خوض کے 
بعد سپرد قلم کیا تھا اور اس جملے میں حلاجی فلسفہ اسی طرح مضمر ہے 
جس طرح اسلام کلمبٴ توحید میں ۔ حلاج کا یہ فکری نظام (الہیات تصوف) 
بڑی ندرت فکر کا حامل ے ۔ اس کہ افکار کی دبرائی اور ارفردائی 


۹۔- مقتیبس از صوفیاے اسلام ل و لقہ لکاسن ‌ مطموعہ آندں ۱+ ؛عء )؛) 
کپ ور تاےم؛,۔ 
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۲۰۸ 
کا اندازہ اس اثر سے کیا جا سکتا ے جو صوفیاۓ مابعد کے خیالات و اذہان 
ک کے اس کی راکھ بھی ہوا میں آڑا دی مگر وہ اس کے خیالات کو اور 
١س‏ کے ان دو لنظوں کو دنیا سے اور د نیا والوں رے آذہنوں سے لہ بٹا 


گ۱ 


اأینبھ لاس مطلب -_ شادی سوال لہ سے کہ حمب حلاح لے اما القی 


۱ 7 ۰ 5 ۷ َییٹی۷پهھ ١‏ .5 . ٢ى‏ ۱٭ ۱ 


(ط001:] ٣٣٥٣٤٢٤٢‏ ٤]ا1)‏ پی کہا سے پرؤفیسر موصوف - سے 


سے جج و ۰٠‏ ۱ 
ہت حلاح ۓل ک ورائیت کا قاتل سے ناہہ ڑڈہ لہ نسلھ مہتئی 


سے ٗ- لاد ٠×‏ 
کرتا کہ خداکی ذات ء المان کی رسای سے بالاثر سے ۔ قد ںودی 
اور نصرانی روایت سے کہ خدا ۓ اسان کو ابی صورت پر پیدا' 


کر دی ے ء ‏ اب باطن میں - لن سے ۔ ہ رے 
۱ : ا 7 


سیت کو : سس 


حالت وحدت ہیں ؛ ایے ساتے ناقابلِ بیاں طریتے سے حروف گنگوا 


تیيیاء او مود در خود؛ ابی ذات کی عظمت ى5 مشاہدہ کر ریا 
تھا ۔ اس کی اس تسین خویش کی خالص سادگ کا دوسرا ام عشّق 
با عبہت ے جو اس کی انی ذات کے اعتبار ہے ؛ ذات ي ذات 
اور حو صفات کی تمام تحدید سے وراء ے خلاصہ*“ کلام اینکہ اپ 


خلوت کاماہ میں خدا اپنی ذات پر عاشق ے ؛ اپنی حمد و لنا کر 


۷۸۷۵٢]01‌(۵۵ ( 


دک . وہ سے - نا مہ اک حگہ حلاح - شس گے 2 


ڑھمعج سای سححے ےع۔ے _مہر۲ہٌ۔_ ٢ل‏ لے 


۲۹ 

میس عشق کے ٰہور اولن ےۓ اپء و صفات ایزدی ق تخرت کو 
متعن کیا اس کے بعد خدا ے محود ؛ در خود ؛ ابی دات سے 
ابی اٰس مسرت عظمی کو ۔_ اس عشتقی در خلوت کو ء خارجی 
وحوہد عطا کہا نا کہ و إ سے دیکھ سکے اور اُس ہے ذو بدو لفتگو 
سے اپنا عکس یا نقش (1838) پیدا کیا ۔ پھر اسے اپنے اء اوراپی 
صفات عطا کیں جسے اآدم٣‏ کہتے ہیں ۔ خدا ے اس پر اپی لہ 
ڈا ی اور اس نہ ے آدم ‏ کے نقضش کو خداکك اہدی نقش بنا دیا ۔ 
۱ : کی مم 0 0 ۱ ۱ 
خدا ے صورت ادم' پر (جو آسی ی صورت تھی) اپنا سلام بھیجا: 
ضصہ زت آدم٣‏ رگا اور اس بے دریعے سے اپنے ج- کو ظا ہر کا ل 

رس دا ى ۔ ۱ بے 
وہ صورت علوی شمو مو (اليہ) بن نی ٢٤‏ 
حلاج ےے ان اذعار ہس آدم ٣‏ اور سیل آ - طٰرف اشارہ لیا ے ‏ 
' اک سے وہ دات جس ے اپئی السانیت (ناسوت) ہیں ابی شعاع 
گسٹر الوہیت (لاہوت) 1 راز ظابر کیا . ار وه ابی علوقات بر 
ایک کھاۓ اور پینے وال شخص کی شکل مس ظابر ۔وا“_٣‏ 


ان شعروں میں خدا ى دو ذاتوں کا ذکر ے اور اسی عتیدے کی 


: -- 
لعلم دی کی ے ۔ خدا میں ایک تو خدائی ذات (لاہوت) ے ء دوسری 
انسانی ذات (ناسوت) ے -_ اہوت اور ناسوت ق ہی اصمطلاحیس ٦‏ حارح 
ہے سریانی لصرالیت سے مستعار لی دیس ۔ ما بد براں ۰- نہ حلاح لے لامہوت 


سے 


۱ اور لاسوت (ہقتول حلاج خدا بی روح اور انلسابی روح) کے اتجحاد ک؟ لے 


حلول کی اصطلاح استعال کی ے اور ید اصطلاح سسلانوں کے ذنہنوں میں 
ٰ لصرالیوں کے عقیدۂ تحجسلم مسیح٣‏ سے وابستہ ے ۔ ان کا ذہن فورا اس 
۱ سسےےے ہے 

١‏ ١۔‏ کتاب الطوا 


۱ سن یں وم ,۔ 


الطواسین ء ص ہ٣۳‏ ۔ہ 
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٢ غے‎ 


طرف منتقل ہو جاتا ے ۔ حلاج کی نظموں میں اس کی روح اور خدا کی 
رذح دولوں عاثقتوں ى طرح سرگرم رازو یاز نظر آتی پْ- 


'اے خدا ! تیری روح ہسری روح سے اس طرح ممزوج ہو کئی ہے 
جس طرح شراب خالص پائی میں مل جای سے ۔ جب کوئی نشی غیے 
مس کرتی سے توگویا مجھے ہس سکرتی ے ۔ کیا مماشا ے کہ ہر 


حال میں ء تو میں ے“۔ (اور میں تو ہوں)' 


دوسری نظم میں کہتا ہے : 


میں وہی ہول جسے ہں جابتا ہوں (جس سے میں محبت کرتا ہوں) 
اور جیسں سے مم حہت کرنا ہولں ذژہ ہںس ہے ۔ہم دولوں دو 
روحی ہپس جو ایک بدن میں رہی ہیں ۔ اے سخاطب ! اگر تو بجھے 
دیکھتا ے تو اسے دیکھتا ے اور اگر تو اسے دیکھتا ے تو گویا 


ہم دولوں ٹو دیکھتا ہے“ 


حلاج ۓ فرعون اور ابلیس کو بھی موحدِ اعظم قرار دیا ے چنامچہ 
لکھتا ے : 

”جب خدا ۓ ابلیسں کو ڈرایا کہ اگر تو آدم٣‏ کو سجدہ نہیں ذرے 
ادو میں تجھے جہر میں ڈال دوں کا تو ابلیسں ۓکہا اے خدا 
"کیا سزا دیتے وقت تو مجھے سزا پاۓ ہوۓ نہیں دیکھے ؟ خداے ‏ 
الات میس حواب دیا تو ابلیس ۓ کہا پھر میں تجھے دیکھنے میں ٰ 
ایسا بحو ہو جاؤں کا کہ جھے عذاب کا احساس پی لہ ہوک“ ٰ 


ھ ہی 


دوسمرے ملالے میں جب موسول ے ابلیس کو سرزنش کی تو اس ےے ٰ 


۔نسورہووےں۔ 


ہا ”اے موسول تمھیں نہیں معلوم وہ اسی نہیں تھا بلکہ میرا امتحان تھا ۔۔ 


- کتاب الطواسین ص م۱۴ ۔ 
کتاب الطواسین ء ضص مم ۔ 
سوب ذااٹب الطواسسن بای سب یس ے 


۷۸۷۵٢]۷16۵۵۵ 


ہو 
چنایہ ابلیس خدا نے کہتا ے ”'جحودی لک تتدیس“ یعنی تبری نافرمانی 


' سے ڑڈے ۱ َ مااذ. 
سیں میں ۓ تہری تقدیس ق ۔ دوسری حہہ حلاح اپنے عغا ھن سے کپ متا سے 


مر : ٠ ٠‏ تگزب-ت- . کک ا 7 ٠+‏ 
گر 2 خدا کو ہیس مہچانتے لو ت٠‏ از تم اس قی ایات کو لڑ الو _ 
ہیں وہ آیت ہوں میں الحق الخلاق (طانآ ٥:٥٥۷٢‏ 15) ہوں 
کیولکہ حق کے واسطے سے میں بوی ازلی حق ہوں ۔ ابلیس اور 


فرعوںل بسہرے معام بس ۔ ابلیس کو حدا ے نار جے۔ سے ڈرایا سک 


آُس ے توبہ نہیں کی (انکار پر قائم رہا) ۔ فرعون غرق ہو لیا مکر آس 
۱ 7 ۱ ۱ ۱ : 7 ۶ 

ے بھی توبہ نہیں کی ۔ اسی طرح خواہ مجھے قتل کر دیا جاۓ ؛ مبرے 

ہاتھ پاؤں قطم کر دے جائیں اور مجھے مصلوب کر دیا جاۓ مگر توبہ 


نہیں کروں کے (انا الحقی کا الکار نہیں کروں ٢)٢)‏ 


لیکن یہ بات قابل ذڈاٹر ے ‏ ثکہ ۱ ڈفرچ حلاج ابلیس کی فثتوّت 

(داتی قربانی) کی تعریفکرتا ے مگر اس رب ى نافرمانی پر ا سے سرزلش کرتا 
ہے۔ ابلیس ہے اپنے طرز عمل کے جواز میں یہ بات کہی ذہ ”برا انکر تو 
مقدر تھا ۔ ا ذرحہ خدا ے خیے آدم ٣‏ دو سجدہ ٹلرۓ تا حکم دیا تھا مکر 
اُس کی سشینت بی تھی نہ مس ان5ر ذروں ؛ ورلہ مج ضرور اطاعت حنہ 
کرتا ‏ کیونکہ خدا جس بات کا ارادہٴ ٹرتا ے وە ضرور وقوع پدیر ہویق 
ےک حلاجح ے اس کا جواب یہ دیا سے لہ ''اطاعت تو ایک مندس فریضہ 
سّ ۔ اس ایک حغیقتِ اری سے جب نہ مشینت (ارادم) اور اس کے متعلق 
خدا کا علم ( دہ اس ار کی تعمیل ہوگ یا نہی) ید دونوں حادث سس ہ اس 
ے ا٘س کہ بت سس اور ان کا اص تمہ دم ٹر سے سامتلا نیگی اور بدی دونوں 

خد۔! بی کی سشیثت سے سرزد ہوتی ہیں لیکن وه اس صرف نیکیق ہی ا کرتا 

ہے وہ ہمی ایک کام کا حم دینا سے اور حالتا سے کہ ہم اس پو میں 


کر سکتے - ؤ٥‏ رادم رتا سے کی ہم ڈناہ 5 بدی دریں مکر وه یہ میس ارادہ ڈر تا 


ہے ساسگکھھ/,ہ ژرررار 


١‏ کتاب الضصواسین ء ضص ہم ۔ 
٢۔‏ کتاب الطواسین + ضس رج مٍھ۔ہ 
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۲ ۲ 
کس ہم اپنے جرم کی بدولت بدی کریں یعی دیدە و دائستہ عمداً گناہ 
کریں۷۔' 
لیکن حلاج سسئلہٴ جبر و اختیار کی مشکل سے وی ا کہ تھا ۔ چنا چە 
کہتا ہے : 


'خدا ۓ اسے سمندر میں پھینک دیا ء اس کے دونوں ہاتھ پشّت پر 
پاندم دے اور اُس ے کہا دیکھو ہوشیار ہو جاؤ سادا تم پایی میں ثر 
٢٣ ٤‏ 


بہت ف 
ا سے ._.- 7+2 


۶ا 


(م) دکتور البیں نصری نادر اپنٔی تالیف ”'التصوف الاسلامی؟' 
صنحں ۳ میں لکھتا ے : 

''واسطی ۓے کہا کہ ہس ےے ابن سریجخ سے کہا کہ حلاج ۶۰2 متعلق 

تعری کیا راے سے 1 ُاس ۓ کہہا و حائظط قران تھاؤػ٘ت اس کت عالم 

تاء فقب میں ماہر تيا ء حدیث اخبار اور سّنن کا عالم تیها؛ 

رت طاری ہو جاتی تھی ۔ ہیں اسے کافر نہیں سمجھتا '۔ 

قارئین غورکریں حامد (وزیر خلینہ) کہتا ےکم حلاج قطعا جاہل . 
تھا - ابن سریج کہتا سے کہ وہ بہت بڑا عالم فاضہل شخص تھا ۔ طرفہ تماشا ۱ 


ڈاکٹرم زی مارک ابی تالیف ٦‏ التصوف الاسلامی“ جلد۔ اول, 


صفحب ۱ب لکیهتا ے * 


6 
ہو سکتا ے کہ صوفیوں اور شیعوں کے بعض عتائد و نظریات کی اصل 
نصرانیت ہے اور یہ کوئی ڈھکی چھہی بات نہیں ے - غور کرے 


ےج ںہ دج جحہ فررچ۔ ڈ یں ے جہہ بب 


-١‏ کتاب الطو اسان ×ص جم نا ر یں ہس 
ہ۔ وفیات الاعیان مؤلئہ ابن خلکان ۔ 


2'00ه("۳ه۵)۷+۳]ء۷۸۷۵۳ 


٣۳ے ٣۲‏ 
معلوم ہوتا ے کہ حلاح اہی اہل فطرٹت سس شبعہ تھا اور ڑ۵ 
حقیفھ یل رں ٢‏ 2 حجاے سج دے علو یں“ پر اعتتاد رر کیتا رر -- أو 
اُس نے اپنر عےے دیدوں ہس سے ایک لغ نام حقوق خطوط لکھے ہیس ن 


میں اسم 7 کو اس تعویج کے ساتھ لکھا ے نہ علی علیہ السلام 


بھی پڑھا جا سکتا ے اور اس ہے ظاہر ے کب حلاج علىی“ کو ارہ 

اور وحود 2+ دریاں ے,[. ٢٢‏ پتن کر تا تیا“_! 

خطیب بغدادی نے سند کے ساتھ روایت کی ے کہ بارے پاس 
دیتنور سے ایک آدمی آیا اس کے پاس ایک تھیلا تھا سے وہ شب و روز 
اپ پاس ہے جدا نہیں کرتا تھا ۔ حب لوگوں نے اس کے تھیلے کی تلاشی 
لی تواس ہیں حلاج کا ایک خط نکلا جس کا عنوان یس تھا ”رحمدن الرحم 
کی طرف سے فلاں ابن فلاں کے نام“ پس حبب وہ خط حلا۔ 8- سامنے 
ی شکیا گیا تو اس ے کہا ہاں بی خط میرا لکھا ہوا ے ۔ ید سن کر 
لوگوں ے کہا ”تو نبوت کا مدعی تو تھا ہی اب تو نۓے ربوییت کا دعویل 
بھی کر دیا“ک۔ یہ سن ثر حلاج نے کہا ”میں نے ربوبیت کا دعوعل نہ ںکیا 
ہے لیکن یہ بات ہارے نزدیک ”'عین الجمع“ک“" ے اور اس لیے در اصل 


۱ 
ا یت ہے ه . -_-٠020702‏ ۰ 
س کا کا تب ارنہ بی سے کو رھ اور مرا باتھ دولوں منز لہ الہ دی ٣_٥٠٤‏ 


حلاج اپ نے آپٴ ذو سن صور علی ”یا من صعور یں 7 سمجھتا تیا اور 

- 
7 را میں ۴ ۳ موحودات لئے بے حلد تی ۔ حلاح کے عابلد و بھی دنہے 
تھے کہ جس طرح سجخح ٣‏ مصاوب موس ہوا بلکہ اس 1 لہ ہیں دوسرے ور 


ضس 

زا 1 ۹ : جیر سے ہں۔ 

ل دی کی اسی طرح حلاج بھی مصلوب نہیں ہوا ”لن للّم بُصلب 
زٛ. اما نس نة اہن صسلبو ٣ ٤'۶“‏ 

ےےمےصً٣×٭7[میےرمسِسوسوس‎ 

ا ثارے2 بغداد جلد ہشم ص ہپ مہ 

۲۔ لصوف کی اس اصطلاح کا مطلب ے بندے کا خدا یىی مشیثت کے ساتھ کال 

مور سے متحد ہو حانا (ەؤلف) 
رع بقدادء جلدا اہ ص ۱۳۸ ۔ 
پا نے تاریجچ بقدادء ص ہی ۔ 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


٣ بے‎ 


حلاح نظر یہ" وحدة ال حود ٤‏ نظر یہ" حلول کہ پعاملدہ تھا حیسا کہ 


. ا ن٦‏ 

اس و بعذ اشعار سے واصح ے ]ٍ 
مزحت روحک فی روحی ء ئ 
جٌ- الخمزہ پالماء الزلال 
فا دا سسہک شھی" سی 


اذ! انت انا یق کہ حال 


ے جس طرح شراب صاف پانی میں ملا دی جاتی ے ۔ بس جب کوئی 


نے مجیے سس کرتی ے تو گویا مجھے مس کرتی ے ۔بس ہر حال 
میں لو ماں ے۔! 
(ہ) مشہور مؤرخ ابن الہ ابی تاریخ میں لکھتے ہیں : امام رمضانں 


×جھ میں بغداد کے باب عامہ کے سامنے زنادقە کی بم,. پ ثتابیں جلای 


ثئس - ان کرک بعص کتایہس حلاح ڈ یق نصلقہ بھی تھی ۔ ان کتابوں سے 


ہت سا سونا ساقط ہوا جو ان پر چڑھا ہوا تھا اور اسی سال نا کرالزاعد _ 
بھی ظاہر ہوا جو حلاج کے ساتھی تھا اور بغداد کا باشندہ تھا سی 

ے ابی 

اور حلاج کی طرح اس پر بھی قربہعی ہوۓ کی تہمت لگی ہوئی تھی“'۔' 

ڑے 

مہو رء میں حسب دڈیل اشعار درج ہس : 


0 سے 7 ۱ ٔ ہے بت لاحٰىین :! 


۔ بس از التنصوفالاسلامی مؤلمہ ڈاکعر زی سبارک ؛ جلد اول سض ۱٢‏ ۲۔ہ١٣‏ 


۰ علہو ا عہ .شر بے ۹ ١‏ م 


۰ 
ہہ جلد ششم صض ہےر ء؛مطوعە بصر سح ب)ھ۔ 


و 


)م0 ۵۳3۷۳](۵0م]ه۷٢۷۸۷۵‏ 


ْ 


) الحاسة الصغفریل ص ہرم , مطبوعہ آاکسفورڈ یولیورسی پریس ٰ 


۱ 


٢ ڈے‎ 


لا سہر سعمر ند ی حسی 
ۓَ ۔ 


یجل غٔ و صفت 3 حی 
ف اعتداری إذآن ال یٴ 
ای انت پا ربنا حملة العالم یہ و انا انت فلادا اعتدر ال ی نفسی اذا 
ادنبت ا۵ الک نفسی 
'اے بھیدوں کے بھید کہ وہ اتنا لطہف ے کہ ہر زلدہ نے ےے بان 
آ امہ 6 ۱ ٠‏ 
سے بالاتر ے ۔ اور وہ ظاہر بھی ے اور باطن بھی اور ہر شی سے 
پر شی کے لیے ظاہر ہو رہا ے ۔ اے جملةالکل ! تو مرا غبر نہیں 
ہے ٢٣‏ پس میں کیسے حود اپنے أی سے معدرت ٹروں کت 
(ہ) پرؤ فیسر لویی ماسنیوں لے ''اخبار انحااح کو اددت اک ےے 
۹ءء میں پیرس سے شائعم کیا تھا ۔ اس کتاب میں حلاح کی سرت 
سے متعلق جو حکایات اور روایات جمع کی کی ہیں ان ہیں ے۔ چند 
روایات و حکایات ذیل میں درج کرتا ہوں : 
اقتباسات از ''اخار الحلادے؛ 
۰ وت 
(الف) ابراہم ابن فاتک بیان کرتا ے ئد جب حسین بن متصور 
ڈو مصلوب کرئےۓ کے لیے لایا لیا اور جب آس ۓ صلبب 
اور میخوں الو دیکیا لو اس بعدت ۔ سان -٦‏ کہ اُس 
نہاہ ڈالی تو شبلی٣‏ کو دیکھ کر ے۔ ہا اے ابوبکر 
ٰ لیا "مھارے پاس آمھارا سجّادہ ے ۷ انھوں ۓے دہا 
ور ١ا‏ 6ے و ۰ ٠‏ ۱ 
ہلی 7 سیح یہ سن کر حلاج ے کہا ' چها دو“ پھر 
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ا٭ ۱ ار 38200-90-0 ۹ 
حم بے ے ‏ گںس بر د ےھ راےے ہو سر جح رر مسب مار رکی - ح لئ 
سی ےھ کل“ َ 7 ہم 
٦ ۱‏ ب ۰ ‌ ا٭ 
لّ مثعت و سے 5 022 7 رع لے ایت ہر نہ ۱ تو3 انہلون ال 


(ہ :رید ہی؛) ينی ”ہم ضرور کسی قدر پر اور 
بیوک اور ہالوں اور حانوں اور پھلوں کے نتصان ے۔ مھارا 


اہتحاں کریں گے اور صمر کرے والوں کو خوشخبری دو 


سے سے متا ف7 ”یىی ہف 
اس کے بعد دوسری رکعت سس سو ره اسر کے بعد 8 ایت 
رج ۔ م - کے و ۔ ھ7 : ۱ 
٦‏ :: . ۹ 
بڑھی ''ک نفس ڈانلتة الممحوت الخ (+ یں )یعی ' ہر 
: : 7 2-ت- ۲ مو 
ایک نحص دع تب ے ؤ حجحیپے وادا سے اور 2 نے قہاستب ے 


دن مھارے پورے احر دے حایں تۓے ۔ پس حو آگ س۔ سے دور 
ز تھا کیا اور حدلت ەہ داخعل کیا کیا وہ ضرور اپنی مراد 
ائو ہنج لیا اور دنیا ک زندی تو نری دعوکے کک 

سے بت 


ے۴ ہب حارج ماز سے فارغ ہوا تو اٰس 7 دذعا سانٹی جس 


کے حسبِ ذیل الفاظ مجیے یاد رہ گئے ہیں ”اے اللہ ! میں 
نیری ہلت کرتا ہوں کہ تو مجھے اس فضل و گرم کا شکر 
ادا ٴ درے کی توفیق عنایت فرمائےۓ جو توۓے مہرے حال زار 
پر ئااے ۔ اور وہ ئرم یہ 2 ےم ا2آ تابناف 


نس نیا۔ اے الہ ! یہ تہرے بندے ہیں جو مجھے تہرے دین 
کی ےریت میں قتنل درے آاے ہیں اور چھے قتل کر کہ تری 
خوشنودی حاصل ٹرنی چاہتے بس ء تو ان کو معاف کردے 
اور ان پر رحم کر ''فانک لو ذثفت لھم ما کشفت لی لما 
نعلواىافعاواولو نثرت عی ما سرت عنم لما ابتلیت ما 
ابتلیت فلک الحمد فیما تنعل و لک الحمد فیما ترید ۔ کیؤلکہ 


چو رر تں۔ں ںی وو رت تی تے 
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أِ 
ٰ 
۱ 
ٰ 


٢ ےۓے‎ 


اگر تو ان پر وہ (حقیقت) ظاہر کر ديتا جو تو ےۓ مجی پر 
ظاہر کی ہے تو یہ لوگ وہ کام نہ کرےۓ جو دریں کے اور 
اگر تو مجھ سے وہ پوشیدہ رکھتا جو بات ان ہے پوشیدہ 
رکھی ے تو میں اس بلا (آزمائش) میں مبتلا نہ ہوتا ۔ 
پس تبرے لے حمد ے جو تو کرتا ے اور تیرے لے 
حمد سے حو تو آزاده کرتا سے دعا مانگنے کے بعد وہ 
تھوڑی دیر تک خاموش رہا اور دل ہی دل میں اپنہ خدا 
سے مناجات کرتا رہا یہاں تک کب جلاد (ابو الحارث) بت 
پائہٴ صبر لبریز ہو گیا اور آس ۓ حلاج کے منہ بر اس 
زور کا تھبڑ مارا کە اس کی اک ے۔ خون پہنے لگا ۔ یہ 
حالت دیکی کر شا ٦‏ ے الہ کیا ء اپنے کیڑے پھاڑ ڈالے 
اور بہوٹیش ہو کر گر پڑے ۔ ابو الحسن الواسط ۱١٣‏ 

دوسرے صوفیہ کا بھی یہی حال ہوگیا ۔ لوگ آے سے با 
ہو ٤‏ قریب لچا دہ فتنہ بریا ہو جاتا اس لے معافظوں ےے 


حلاح کو فور سص۔ لوب تر دیا''۔ 


س2 ہم 

گھر میں داخل ہوا ۔ وہ بہری آمدے۔ ے خمر اور غائل 

تیا سم میں ہے اس دیکھا کہ وہ سر گے بل کیڑا سے اور 

سد سے کہ ریا ے اےے ۹ْ دأت حو بج سہتثت سے ہے 
لے : 

دل میں قرب کے لحاظ سے اور دور ے بجھ سے جیسے دور 

سو نا فادے ک حادوت سے ہے راحاظط ہہ ! ت _۔ ڈو ومٹنکشف 


.٤ھ‏ 
) 7 ۰ - 
سوؤ ۹ ٌ ہے پر سا ا نک سا رگا جیپے ۱ لکل سمچھڑے 


لکتا سوں اور تو دور کا حاتا سے کش ہے مہاں تک سی 


ٹری نمی کرۓ لکتا ہوں تو اس صورثساسیس ٦‏ تم | بعد 
باق رہتا ے اور نہ تبرا قرب لنفع دیتا ے اور نہ تبری حرب 
جھے نفع دبتی ے اور نہ تیری صلح مجھے آبمن درتی ے ۔ 
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(ج) 


۸ ے ‏ 
جب اسے مبری اہٹ محسوس ہوئی تو اٹھ کر سیدھا بیٹھ 
12. اور کہنے لک ۔ ےخوف اتدر أآ حخاؤ ! مس اس کے 
سامن جا کر بٹھ کیا ۔ اس وقت اس کی آنکھیں انگارے 
کی سالند دیک رہی تھیں ۔ مج سے کہنے لکے . 


بعض لوک کواہی دیتے ہی کہ مں ول ات 
ہوں اور بعض لوگ گواہپی دیتے ہیں کم میں کافر ہوں ۔ 
حو لوگ ے کافر کنہتے ہس وہ لوگ جھے اور خدا کو 
آن لوگوں سے عزیز تر ہیں جو مجھے ولی کہتے ہیں؟۔ میں 
ےۓ حبران ہو کر پوچھا یہ کے مکن ے ؟ اس ہے 
جواب دیا جو لوگ جھے وی سمجیتۓ ہیں وہ میرے سعلق 
حسن ضن رکھے ہیں لیکن جو بجھے کافر سمجھتے ہس وہ 
تعصب دیبی ي بناء پر ایسا سمجیتے ہیں اور جس ے دین میں 
تعصسب لیا وہ 7 کے نزدیک اس سے بہٹر سے جس سے 

دی کے متعلق حسن نان سے کھ لیا۔ اور اے ابرابھ را 
لیا حال ہود جب تو مجھے مصلوب ہوۓ ؛ تتل ہوے اور 
اف مس جلاے جاۓ دیکھے ٴە ؟ بیشک وہ دن میری تمام 


ےک گا .۔._ کک کا ا تا ےد تہے۔۔ کس یں 


عمر کے اباھ مس اسعد ہوک“ اس ں کے بعد کہا اب 2 یہاں 
سے جار جاؤ ۔ فی امان اللہ؟؛۔ ۱ 


احمد دب ار الفتح ب۔ عاصم المبضاوی نے کہا کب ”ہیں نے 
علام کو این ناکردوں کو یہ لکھواے سنا کس پیشک ٣‏ 
ج ٴ 
الله ذات واحد ے ء قاے بنفسہ ے ء اپنے قدم کی وجہ سے | 
اپنے غیر سے منفرد سے اور اپپبی ربوببت کی وجہ سے اپنے 
ساسوا سے متوحد سے ۔ کوئی شےآس ہے ممازج (گھل مل کر 
ایک) نہیں ہو سکتی اور غیر آ٘س ہے حخالط (شیر و شکر) 
نی ہو سکتا _ مین اس کا احاطہ نہیں کر سکتا اور زمان 
اس کا ادراک نہی کر سکتا ۔ فکر انسائی اس کا اندازہ نہیں 
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إٍ 


(د) 


(ہ) 


ڈ۹ ے ٢‏ 


کر سکی اور تصوّر السابی اس 21 صورث ہی بنا سکتا 
کر سکتا“'۔ 


ابواسحلق ابراہم بن عبدالکرکے حلوائی نۓے کہا کم میں نےۓ 
ہے بہت زیادہ قریب رہا ۔ ایک دن ہیں نۓ سوچا کہ بعض 
لوک ا سے زندیق کہے لو ہس ے اپنے دل بیس کہا ا 


7 : ۱ 7 -- َ‫ -۔ : 
یا سیح ا میں چاپتا ہول لہ میں بای مذدہب کا لنجچی امم 


حاصل کروں (میں ۓ مذہب الباطن کہا تھا) یم سن ڈر 
اس ۓ پوچھا ےھ باطل کے باطن سے آ اه ہونا چاہتے ہو یا 
حق کے باطن سے ؟ پھر کہا حق کا باطن یں ے کہ اس کا 
ظاہر شریعت ہے اور جو شخص اتباع شربعت کرے ٴا اس 


پر حق کا باطن حود خحود منکشف سو حدے 5 اور حفی ۰ باطٰن 


المعرفة _باللہ سے ۔ اب رہا باطن الباطل تو باطل ٴذ باطن ! 


مہ 
کے ظاہر سے اقبح ہے اور اس لن ظاہر اس کے باطان سے انلم 
سے ۔ پس تو اس مہی مششغول لہ سو نا اور برا حال یہ ہے ٹہ 
میں ےۓ کبھی فرص از نہیں پڑھی جب تک وضو ہے پہلے 
غسل لب گیا ہو ۔ اب میں ستر سال ہوں اور میں نے اس 
سال میں دو سو سال کی نمازیں پڑھ لی ہیں ۔ 


پہنے ہوے اکڑتا ہوا سولی کی طرف آ رہا تھا اور یہ شعر 
پڑھ رہا تھا ٠‏ 


اور جھے خوش آمدید کہا جیسے میزبان سہان کو خوش آمدید 
کہتا ہے ۔ جب جام شراب دردش میں آیا تو اس نے تلوار 
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م۳ 


اور نطم نایا ے لب لٹیجی ہوتا ے اس شخص کا جو ىوسم مہار 


سس اژزدے 7 کے ساتوے. شراب پمتا ہے ۔ 


اہو بک ضبلی سے روایت ے کہ جب حلاح - باتے پاؤں 


کاۓۓے ؟ ٹر تو میں اسے دیکھیۓ گیا وہ اس وقت صلیب پر 

ٹک رہا تھا ۔ میں نے اس سے پوچھا تصوف کیا ے؟““؛ اس 
ےْ حواب دیا ''حو کچھ تو دیکی رہ سے وں اس کا زیرد 
فےتبں سے ہس نے پوچیا ”اس ك اعلبی مر تبہ کیا ے ؟“ 
اس ےۓ حواب دیا تو ا سے سمجی ےس سکتا اا مگ کا کل نہاں آ کر 
دیکھ لینا ۔ جو میں ۓ دیکھا ے وہ تبری نگاہ ہے غائب 
ے؟'۔ حجب عشاء کا وقت ہوا تو خلیفقہ کا حکہ آیا کہ اس ک 
کردن مار دی حاۓ ۔ حافظوں نے کہا اب تو رات ہو گی 
ے ۔ کل صبح ماریں کے ۔ پس جب صبح ہوئی تو آنے صلیب 
ہے آتارا کا اور حاۓ قتل کی طرف لر جایا گیا ۔ آ٘س وقت 


آواز بلند کہا ''حسب الواجد افراد الواحد لہ“ پاے 
' لی مد ٢‏ ۳ . 


َ‫ ہے ۸ ۳ ۳ ت 7 ہ٦‏ 7 ھچ ٹ ' 1 2 - 7 ۱ ٌُ تم 
ایستعحل بياالذین لایؤمنون بھاج و انلین 
. ۱ ِ . : : 
: .790 مھ ہے ہد رو د رے ےا 
>> 0901) ۸ با٤6‏ 
۱ پنو ا سشفتشتوں سیا و ہعہلموں ۱ نیما الزذحقی 


چم ۸"( 


(ح و لوگ اس کے 5 یتن نہں رکھتے ہیں اس ق جلدی کرے 


7 7 - کر 
یں اور جو بن رکھتے ہیں وه اس ہے ڈرے ہیں اور 


عیچ 


1 


اعتثاد ر کیتے دی - وہ ہر حی ہے - 
١‏ : ہے 0 طو 
کے بد اس کی پچی یی س موہ 


ینٹچ ںںپویود وو وس یوو ہطت۔۔.۔.ت- ید ٣‏ گا 
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ٰ 9ؤ 
گیا ۔ پھر اس کی راکھ ایک مینار پر چڑھ کر ہوا میں ڑا 
دی کی ۔ 

(ز) احمد بن فانک ۓ کہا کبس حلاج نے مھ سے کہا کہ 
”جس ۓ یہ گان کیا کہ الوپہت بشریت کے ساتھ یا بشریت 
الوچیت کے ساتی ممزوج ہو سکتی ے تو اس نے کلمںٴ کفر 
کہا ؛ کیولکہ اللہ تعالٰی اپنی دات اور صفات ےے اعتبار سے 
خلقی کی ذوات اور صفات سے سمتفرد ے ۔ کسی وجہ سے بھی 
اللہ تعاللٰی کی ذات اور خلق کی ذوات میں مشابہت نہیں ے ۔ 
اور تدم اور محدث ہی ہيّاہت ہو بھی ٹیس ؟ اور جس 
ے یں غلط خمال کیا کہ باری تعالبی کسی مکان میں ے یا 
کسی مکان سے متصل ے یا کسی مان ہے اوپر ے یا کسی 
ضمیں (قلب) میں متصور ہو سکتا ے یا اوہام میں متخیل 
سو سکتا سے با کسی نعت یا صمفت کے تحت داخل ہو سکتا سے 


تو وہ مشرک ے“۔ 


(ح) احمد بن فانک ے کہا کہ جب حلاج کے ہاتھ پاؤں کاتے 
گے تو اس ےۓے کہا ”'اے خدا میں دارالرغائب میں رہا 
۱ 
تا کہ عجائبات دیکھوں ۔ اے اللہ تو اس ہے بھی عبت ٹرتا 
ے جو تجھے ايدا ديتا ے تو اس سے کیسے سحبت نہ کرے 
کا جسے تیری وجب ے ایذا دی کی“ 
(ط) ابونصر احمد بن سعید الاسپینجانی ۓ کہا کہ میں نے حلاح 


سے 


کو لہ 1ے سنا کہ 'افوق اننه تما لی ار سالہ مہا کر تا 
اور حچدت ا سے سہارا ہس ہڑودے سکتا ٤‏ حد اٰس 7 مقابل ہس 
عند اس کا مزاحم نہیں ٤‏ خلف (پس) اہے اذ نہیں کر سکتا : 
امام (پیش) اسے حدود نہس کر سکتا ؛ قبل اسے مدد نہی دے 
سکتا ء بعد اہے فوت نہیں کر سکتا ٤‏ کل اسے جمع نہیں 
کر سکتا ۔ کان“ اسے پا نہیں سکتا ء لیس" اسے ٹم نہیں کر سکتا ‏ 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


(ڑی) 


۳ ۸ 1 


اس کا وصف یہی سے کہ اس کا ومف بیان نہیں ہو سکتا ؛ 
اس کے فعل کی کوئی علت نہیں ؛ اس کی ہستی کی کوی انا 
نہیں ء وہ خلق کے احوال سے منزہ ے ٠‏ خلق آس سے پبوست 
نہیں ہو سکتی ء اس کے فعل میں کوئی رکاوٹ نہیں ڈال سکتاء 
وہ خلوقات نے اپنے قد کے اعتبار سے حدا ے اور حلوقات 


سے سے 
اپنے حدوت ‏ ؟ اعتبار سے اس سے حادآ ہیس ۔- کت -تنک 


ےے "سوہ 
تعلٰی (کب) تو اس کا وجود وقت پر سابق ے اور اثر تو 
کہے ”ھو““ تو ھا اور واؤ اس کی خلوق ہیں اور اگر تو کے 
ال (کہاں) تو اس کا وجود مان پر مقدم سے ۔ اس کی 


معرقثت اس یق توحید ے اور اس ک توحید ٤‏ خلق سے اس ق 
"مییز ے ؛ جو کچھ اوہام انسانی میں متصور ہو سکتا ہے 
الله تعاللٰی اس کے خلاف ے ۔ جو اس ہے بیدا ہوا ے وہ 
کیسے اس کے ساته حال بن سکتا ے ؟ اور جسے اس ے پیدا 
کیا ے وہ کیسے اُس تک جا سکتا ے ؟ اآنکھیں اس کا تمائل 
نہیں کر سکتیں اور اوہام و نون اس کا تقابل نہیں کر سکتے ۔ 
اس کا قرب اس کی کرامت سے اور اس کا بعد اس ي اہانت سے ۔ 
اس ىا علو ؛ توقل 2 بغھر سے اوز اس کی آمد؛ بغر تنقمل ے 
( کیونکہ) وہی اول ے وہی آخر ے وہی ظاہر ے وہی باطن 
۔ اس کی مثل کوئٹی شی نہیں سے“ 

ایک دن شبلء حلاج کے پاس گئے اور ہا یا شیخ ' 
الہ تعالٰی کی طرف جاۓ کا واستہ کیسا ے (اس کی کیفیت 
کیا ے ؟) جواب دیا یں راستی دو قدبوں کا ے تم صرف دو 
قدم چل کر اس ٹک پہنچ سکتے ہوا۔ پہلا قدم يہ ہے کہ 
دنیا کو اس کے عاشقوں کے سنہ پر مار دو (دليا سے فطم نظر 
کر لو) اور دوسرا قدم یں ے کس آخرت کو اس کے چاہنے 
والوں کے حوالے کر دو (آخرت سے ے لماز ہو جاؤ) ۔ 


٣‏ ,- ی۸ 
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تچ 


فصل پنجم 


چد ابن عبد الجبار ابن الحسن النفریَ 
(متوفی م۵ ۳ھ۵) ۱ 
صاحب کتاب المواقف و المخاطہبات 
سواخ حیات : 

اسلامی تصوف کی تاریخ میں نشری“ کی شخصیت بہت غیر معروف 
ے ۔ ان کا شار چوتھی صدی ہجری کے صوفیہ میں ے ۔ بقتول حاجی خلیفہ 
ان کی وفات من ھ میں ہوئی ۔ ان کی زندگیق کے حالات بہت کم معلوم 
ہیں اور ممام تر ان کے شارح عفیف الدین الطسلمسائی کے فراہم کردہ ہیں ۔ 
ان حالات کی تفصیل یہ ے : 

(م) جس شخص لنۓ کتاب المواقف رتب کی وہ لفمری' کا فرزند 
تھا ۔ شیخ نے اپنے قلم سے کوئی کتاب نہیں لکھی ۔ وہ اپنے الہامات اور 
مکاشفات کو کاغذ کے ختلف پرزوں پر لکھ لیا کرے تھے ۔ ان ہی کو جمع 
کر کے ان کے بی ۓ یہ کتاب تب کی ۔ شیخ موصوف ہمیشہ صحرا نوردی 
میں سصروف رہتے تھے ؛ کسی حگکہ قیام نہسں کرےۓے تھے ۔ لوگوں سے 
ملنا جلنا انھیں بالکل پسند ہی تھا ۔ اگر کوئی شخص آن سے ملتا تھا تو 
وه ا سے اپنے حالات سے آ تہ ہپس کرتے تھے ۔ بعض لوگوں یىی روایت 
سے کہ انھوں ۓ مصر مس وفات یاںی مگر یہ بات حختاج نہوت ے ۔ بعض 
لوگوں کا یہ خیال ے کہ کتاب المواقف ]ن کے نوا سے نے سر تب کی تھی ۔ 
اس کتاب کے مطالعہ سے اتنا ثابت ہوتا ے لہ شیخ موصوف ایک خلص 
اور سخت کوش مفکّر تھے اور انھیں اپنے واردات قلبی اور سشاہدات باطنی 
کی صداقت پر کامل یقن تھا ۔ 
ام تذکرہ نکار اس بات پر تو متفق ہیں کہ ان کا صحیح نام مچد ابن 


۲ 
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پوکر اس 
عبد ا'جبار ابن الحسن تھا لیکن ٹسبت میں اختلاف پایا جاتا ے ۔ بعض 
ے نری٦‏ لکھا ے ء؛ بعض نے ننزی اور بعض ہے لفزی“ ۔ حضرت 


عریی“' سے فتو حات کہ ہیس ان ک نام جار متامات پر د رم 


+وھ : 
بحی اللدین بن 2 


کیا ے لیکن پر جگہ نفْری ہی لکھا ے۔ چتنان یہ شعرانی ء حاجی خلبفہ ء 
قاشانی ؛ ذھبی اور زیبدی ہے ان ہی کا اتباع گیا ے ۔ 

نٹٹری کی نسبت کا اشارہ موضم لنمرکی طرف سے جو عراق میں واتع 
ے اس موضع کا اأصلٰی نام لیسوز تیا 5 عر بوں سے ا سے نر بنا دبا 2 ہرحال 
ے ے8 . 9 ٠‏ 2 : ہی تح 
سشہے سوصوف سے سی وع کے ذرد و لواح کہ صحراؤں میں ابی زندیق 
بسر ی اور کا خلوت کوہ :3 نہ رت کوک خدارے واحد کو دریاقفت کہا 


اوس 
-ت 


فرصت کے لمحات میس آئندہ نسلوں خصوصا سالکان طریق کے لے قلم بند 


کر دیا ‏ 


فختاب المرواٹف کے علاوہ المخاطبات بی ان سے منسوب ے اوز 


یہ 


تاب ہی ان ہے کے السامىات تج فے ا 7 ال۸ 
ذناب وی ال کی الہامات ۳× عم غہ جج - ٹرش تنا نے اول الد کر 
وج 7 عہرا ہے : 7 5 اے )۰ مِ 


شوابد : 
١س‏ شیخ ا تر ابن عربی“ ۓ المواقف ک5ا تذ کرہ ء فتوحات لکیہ ہیس 
پاثج جک لیا سے : 
(الف) الننشری“ ے ۶ ان“ ى وضاحت اپی ثتاب میں بہت عمدہ 
طریتے سے یق ے ۔ یہ ایک بلند پایں کتاب ے جس میں 
مصنف ے علم المقامات کی وضاحت یق ے ۔ 
(ب) اصطلاح رض کی تشرمج بعض لوگوں ۓ ”یل“ سے کک 
سے س لفٗری“ کیک رائۓ بھی یہی ے جو المواقف کے مصنف 
بس اور بلاشبد مرد خدا رسیدہ تھے ۔ 
(ج) واققیہ ء اہلِ مواقف کا نام یا لتقب ے مثلز بد ابن عبدالجبار 
النشری“ اور شیخ ابویزید بسطامی“ ۔ 
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سے سو جح _ے مہم _ ٌےےں _ لو _۔ 


۵ہ 
(د) جان لو کہ پر منزل ء منازلہ ء مقام اور حال کے درمیان ایک 
حالت (برزخ) ے جس میں سالک وقوف (قیام) کرتا ے اور 
اسی بات کی طرف الننری ‏ ے اپبی کتاب المواقف میں اشارہ 
کیا ے ۔ 


) ۰ 1 صوفیں ہے اس قول کے ضمن میں کس امس ےۓے خدا ہے کا 
اور خدا نۓ مج سے کہا شیخ اکر“ ے صاحب المواٹن 
کو بطور سند پیش کیا ے ۔ 
ىہ امام عبدالوہاب الشعرانی نۓ الطبقات الکجریل میں لکیا ے 
کہ شیخ نضری“ کا شر چوتٹھی صدی ہجری کے صوفیہ ہس ے ۔انھوں ۓے 
طریقی صوفیں پر مرت اعاىی درجے کا تبصرہ کیا ے ۔ وەمواقف ہے مصنف 
ہیں اور تمام علوم و فنون میں اپنے زماۓ کے امام تھے - 


--٦‏ حاجی خلیفہ ہے کشف الظنون ہت لکھا سے کہ 'شیخ ننمریٴ 


٠ 7 ۰ :‏ 
ےے ہم خ بب ہم مس وفات انی - عقہتک نین سلیْٴن أبِن علی العامامسۃاو 7 لےے 
آڈ فَْ لہ ہف کتاب انمواقف فّ شرح کھی سے - 

م- قاشائی ے ''لطائف الاعلام فی اشارات اہل الالہام' مس لکیا 
ہے ثہ ”موافف موقف کی جمع ے جو وتنہ کک حگکہ ہے ۔ ان موافب کا 
فہرست مواأف 

امام نفعری“ ے ای کتاب میں حسب ذبل موافف ٴه ببان ٴ کیا ے : 

وہ موقف العبز 

کر و 
۲- سو ڈتے المثررب 
٣‏ موقف الکبریاء 


حٰ‌۔ سو ذف ۴ حاء” وٹی (بخرا وقت 1 گکہا) 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


۳ ,۹ 


مو قف الہیجر 
موقف الرح|نية 


مہوتب الو قغہ 

مہوقف الادب 

وف العزاء (تسلعی) 

موقف معرفة المعارف 

موتف الاعل 

موقف التد کرہ 

موقف الاسی 

دوقف المطلع 

سروقف الموت 

سوقف العمزة 

موقف التقریر 

موقف الرفق 

موتف بہته المعمور (اس کا بہت معمور) 
موتف سایبدو (جو ظاہر ہوتا ے) 

موتف لاتطرف (انی آنکھیں بند مت کر) 
موتف و احل*ٴ المنطقہ (اور میں اپنا پٹکا ڈھیلا کر دوں کا) 
سوقف لاتفارق اسمی (میرا ام ترک مت کر) 


سوٹف آنا منتی آعمز ایٴ (میں اپنے دوستوں کا مقصد ہوں) 


موٹثف کعدت لا آؤ اخمدہ ۷ے ے فریب فقریب اس کو 


سز مہاب دی) 


پوت لی آعزءٴ (پرے کی دوست س) 
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ے۸ ۳ 

موقف ساتسصنم* بالسثلة (تو سوال کر کے کیا کر رہا ے) 
موق حجاب الرویة 

موتقف آداعنی و لا نسشانی (جھے پکار مگر سوال مت کر) 
موقف استوی الکشف و الحجاب (کشف و حجاب مِں مساوات) 
موقف البصیرۃ (باطی روشی) 

ہوقف الصفح الجمیل (سچی تعاق) 

موقف ما لا یتال“ (جس کا مذ کور نہ ہو سکر) 

موتف امم عمہد ولا یتیک (اہنی ولایت کے عہد کو سن) 
موقف وراء المواتف 

موقف الدلالۃ 

صوقف حضہ (اس کی حثیقت کا موتقف) 

سوقف بجر 

ہوٹف ہوڈا تنصرف (تو دوسروں دو چلاتا ے) 
سوەف الفتہ و قلب العین 
سوب نور 

موفف بین یدید (اس کے سامے) 
موقف من انت و من انا (تو کون سے اور میں کون ہوں) 
سوقف العظلمۃ 
سوفف التیہ (بھٹک جانا) 

سوب الحجاب 
سوقف الثوب 

سوتف الوحدانیة 
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مو اف العید 


٢ ۸۸ 


موتف السکینہ 


موتف التمکن و الثوه 


موتف رؤیته (اس ی دید) 
۱ 


ٹف عیدہ 


سو ٹثف اآادتب الاولہاء 


سو 3ا 


اللیل 


200 
حکصضر 


الکشف و الہوت (کشف اور حیرانی) 


فف (وقوف کر) 
المحضر و الحرف 


الموعظت 


آ3 
اقمالہ 


دو اف ا(صفح الجمیل 


وٹ اتشعرار ا(جلود 


۵۵۳۵۳۵۵۵۵((م۷۸۷۸۵۳]۲0 


۱ 
ٰ ۲۹ 
۱ 
ے۔ موئف الااصطفاء 
ہے موتک الاسلام (سرتسلم حم کردن) 
ےے۔ موقف الکنف (حفاظت) 
اللہیات تصّف : 
نفثری کی تعلمات میں وقنہ کی تعلم اہم ے کیولکہ یہ عقیدہ ان کے 
نظاء فکر یں رسکڑی مثیٹت رکھتا ے ۔ انھوں ے اس عنیدے کو 


مونف ہشتم میں پوری وضاحت کے ساتھ پیش کیا ے ۔ اس موقف کو 
ان کی تعلم کا خلاصہ کہنا چاپیے ۔ 
ولف کی تشرغ : 
وقفں علم کا ماخد اور منبع ے ۔ واقف اپنا علم اتی ذات ہے 
حاصل کرتا ے جب کہ اور لوگ خارجی اشیاء کے ذریعے ہے علم 
۔حاصل کرتے ہیں ۔ وقفہ ہر قسم کے علم کا مدرک ے جب کہ کوئی 
علم ٤‏ وقفر کا ادراک نہیں کر سکتا ۔وقفدء معرفت کی روح ے جس طرح 
معرفت ء حیات ک روح ے ۔ وقفہ ؛ معرفت کا عمود (سہارا) ے جس طرح 
معرفت ؛ علم تا عمود ے ۔ وقفے مں معرفت اسی طرح رق (س ختہ) 
ہو جالی ے جس طرح معرفت میں علم محترق (فنا) ہو جاتا ے ۔ وقنہ : 
فرب و "بعد نے وراء ے ۔ معرفت ؛ منزل قرب میں ے اور علم ء منزل 'ُبعد 
۱ میں ے ۔ وقفہ : حق تعالی کی حضوری ے ؛ معرفت اس کا کلام ے اور 
علم اس کے لے بمنزلمٴ حجاب ے ۔ پس وقفہ معرفت پر اور معرفت علم پر 
۱ مقدم سے ۔ 
وقفہ ؛ رویت حق کا دروازہ ے ؛ اور واقف کو دنیا اور عقبٔی ک 
غلامی سے آزاد کر دیتا ے ۔ وقفہ خدا کا نور ے جس کے ساتھ تاریق 
ہیں رہ سکتی ۔ وتفہ گویا خدا کا وہ ہاتو ے جو ۔اسوعلّ دو ہلاک کر دیتا 
سے ۔ وقفہ گویا وہ رح اللہ ے جو انسان کو خدا تک ہنچا دیی ے ۔ 
۱ اہم وتفہ خدا کی طرف ربنائی نہیں کرتا جس طرح معرفت ؛ وقفے تک اور 
ٰ علم معرفت تک رپنائی نہس کر سکتا ۔ اثر کوئی شے بار اه ایزدی مس 
۱ کرئی قدر و قیمت رکھ سکتی سے تو وہ وقفہ ے ء اور اگر کوئی شے 
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َْٔ٠۰ 
خدا ہے کوئی سبت با علافہ رکھ سکتی ے تو وہ بھی یہی ے ۔ وقفہ انی‎ 
لی کی بدولت خواطر (خیالات ساسویل) کو محو کر دیتا ے اور اسی قَ‎ 
بدولت اقدار کا علم حاصل ہو سکتا ے ۔ وقفہ ء ماسوعل اللہ کو نا‎ 
ثر دیتا ے ؛ کون و مکان کو حلا ڈالتا رے ۔ وقفہ ؛ طلسم باطل سے رہانی‎ 
ک5 ام سے ۔ وقلہ معرفت کو بھی فتنا کر ديیتاے کیونکہ اس کی بدولت‎ 
سالک کو اس بات ک علم ہو جاتا ے کہ معرفت بھی غبریت ے ۔ وئنہ‎ 
ا یہ نے سوا ء ہر شے کو اسی طرح مٹا دیتا ے جس طرح علم؛ جہل کو ۔‎ 
بعرفت خدا کے ساتھ اپۓ آپ کو بھی دیکھتی ے لیکن وقفہں صرف حخدا‎ 
”دو دیکھتا ے ۔ معرفت ؛ بیان و ملفوظ کی حد ے لیکن وقفہ ہر ببان اور‎ 


ہر گفتگو سے بالائر ے ۔ 

اگر وافف (صوی) وثفے ے یعنی اپنے مقام سے باہر نکل اے تو 
اشنیاۓ کائنات اسے اس کے مقام سے محروم کر دیں گی ۔ جب تک انسان 
(صوق) دو ماسوعل انت سے کوی دلچسی باق ے اہے پب متام (وقنہ) 


خحاصا 


ہے 


سے ہو سکتا ۔ جہب ماسوعل اللہ فنا ہو جاے تو یہ یقام حاصل 


ى 
۱ 
۱ 


ارے حا تا ہۓخۓج -ے 
ہپ ہس ج 7 


واقںف کی تشرعح : ٰ 


نر تو علء وافف کو مستند سمجھتے ہپس اور زم واقف علاء کو مسٹندم 


خبال کرڑا ے ۔ عارف بھی واقف کے مثام اوز اس کی قدروہلنزلت 5 
حرج اندازہ نہیں ثئر سکتا ۔ لیکن واقف کو عارف کے مقام کا صحیح 
حاصل سے نا سے ۔ صرف واقف بی علہ اوز حکھ دونوں کا جامع مو تا سے 
وەعلم ا مشاہدہ ثرتا ہے ۔وە ند تو حال سے متأثر ہوتاے اورن خو 
سے مدہوش ہوتا سے _ پر واتف عارف بھی ہوتا ے مگر پر عارف ؛ وا9 


میس ہوتا ۔ واتف ملوک خدا ہوتا ے ؛ عارف اوک معرفت ہوتا سے 


وائٹ دل ؛ خدا کے ہاتھ (قبضے) میں ہوتا ہے ٠‏ عارف کا دل اس 


٠ : 7+‏ ات و 
بعرقت گے قہصے ہیس ہو تا ے ۔ عارف صاحب دل سو تا سے مہر و 
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۲۹ 
صاحب حق ہوتااے ۔ جب پلاے ( ازمائش) کا ! لروں ل ہوتا ہے ثو وەواشف 
کو عبور کر جابی سے لیکن عارف 5 فق معرفت پر نازل ل ہو حایىی ے ؛ سی 
طرح عالم کے علم پر ازل ہو جابی ے ۔ عالم (نفس کا) غلاھ ہوتا ے ؛ 
عارف مکاتب' (غلامی سے جات طلب) ہوتا ے ؛ واقف (حقیقی معنی ہیں) 


آحر ہوتا ے ۔ واقف فرد سوتا سے ى عارف مزذؤوح (صاحب دوی) ہوٹا ہے 
کیولکہ عارف عالم اور معلوم دونوں ہوتا ے جب کہ واقف صرف عالم 
ہو تا سے معاوم ہپس ہو تا عالہ اپنۓے علم کو دیکو تا سے لیکن معرفت کو 
نہیں دیکھ سکتا ۔ عارف اپنی معرفت کا سشاہدہ تو کر سکتا سے مگر خدا ک 
مشابدہ نہیں کر سکتا ےہ واقف خدا کا مسّابدہ کرتا سے اور ساسوعل ات 1 
مشاہدہ نس کرتا عالم اپنے علم کا ذکر کرتا ے . عارف اپتی معرفت 
کا تذکرہ کرتا ے .- واقف صرف خدا کا تذکرہ کرتا ے ۔ عالم , 
اواس و نواپی کا ببان کرتا ے اوریہی اس کے علم کا سبلغ ے ٠‏ عارف الله کی 
صفات کا بیان کرتا ے اور معرفت کی رسائی یہیں تک ے لیکن واقف خدای 
بات کرتا ے اور ذات حق ہی میں اس کا وقفد متنحصر ے ۔ واقف وہ بھی 
دیکینا سے حو عارف دیکھتا ے ہ عارف وہ فی دیکھتا ے جو عالہ دڈ یک تا 
ے ۔ جب ایک شخص خدا کی ذات میں واقف ہو جاتا ے تو خدا علی 


معرفت اور حکم ٹبینوں لعیء عطا کر د لھا ے ۔ عارف ! اپنے علم ک انا 


ہوا ے ۔ عارف کو شرف مکلمہ ح سا ل ہوتا ے مکر و اتک بداتِ حود ؛ 
خا۔| نے روبرو ہوتا ے ۔ واقف جب تک واصسل بحق نہ ہو حاۓ اسم 
کسی حال یا مقام میں قرار نہیں آتا ۔ وہ ہر شے سے اجتناب کرتا ے تسی 

نے اہ سے سوافقثت ۔ ہہس ضذر تا - ١ذ‏ اس ب دل 90 ات کے مدتعلقی اث حا لب 


لو وہ کبھی وافف سس ا سنا .- اور افر غیں“ او لہ اُس سے والستہ ہو حاے 


تو مجھے آزاد جر دے کا 


ا کو دیکھ سکتا ے (اس کا علم محدود ے) لیکن واقف کا علم لا ءتناہی 


ٰ 
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1و 
حونکہ واقف ء مجاز (کون و مکان) ہے آشنا نہیں ہوتا اس لیے اس کے اور 
) 


خدا کے درمیان کوئی حجاب نہیں ہوتا ۔ 


حو شخص حضرت حق میں واقف ہوتا ے وہ معارف کو اصنام اور 
علوم ظاہری کو ازلام سمجھتا ے ۔ واقف .کے جسم پر تو مہوت طاری 
ہو سکی ے گر اس کی خودی (ذات) پر موت طاری نہیں ہو سکتی ۔ 
صرف واقف ہی آشناۓ راز (حقیقت) ہوتا ے اور حر ناز کے پردے ٹک 
صرف آسی یک رسائی ہو سکتی ے ۔ لیکن ذات کی کمل معرفت کسی انسان 
کو حاصل نہ ہو سکئی ۔ واقف سرحد بشریت کو قریب قریب عمور 
کر جاتا ے اور صفات کوئیہ سے بالاتر ہو جاتا ے ۔ کون و مان کو اس 
یر قدرت نہیں ہو سکٹی ؛ کیونکە نہ وہ کون و سان میں ہوتا ے اور لہ 
کتون وبكان اس ہي ہوتا ے وه پر قسم کی قید اور حد سے وراء ہوا 
ے ۔ لی اس پر اثر انداز نہیں ہوتا ۔ خواہشات نفسانی اس میں کوئی 
حر گت پہدا نہیں کر سکتیں ۔ اس میں ہر شے پائی جا سکتی ہے مگر وہ 


لہ مس ہس پایا جا سکتا ۔ وہ اقرب ا ی اللہ ہوتا ے ۔ 


سی کے 
معرفت ى تُربج : 

معرفت کا مطلب یہ ے کہ سالک کا روحانی حال قائم اور محفوظ 
رے ۔ ہر وه شے جو معرفت پر س کوز ہو؛ معرفت ہی سے ۔ معرفت تنعرد 
با فردیت ى زبان ے ۔ جب وہ مشکلم ہوقی ے تو ماسواۓ خویش کو فنا 
آاثر دیٹی سے اور جب وہ خاموش پوتی ے تو پر معلوم کو حو کر دی 
ے ۔ ا گرحہ علم خدا کا دروازہ ہے مگر معرفُت اس کی درہاں ے ۔ علم وہ 
ستون ے جو معرفت کے سہارے قائم ے اور معرفت وہ ستوں ہے جو 
مشہشاہدے ق ہدولت قاع ے ۔ جب تک بعرفت ے اس وت نک فکر بھی 
گے مشاہدے کا اول (آغاز) فکر کو محو کر دیتا ے اور اس کا آخر معرفت 
دو بھی عو (زائل) ثر دیٹا ے ۔ معرفت وہ آگ ہے جو عشق کو جلا دیی 
ہے سکر وقہ وہ آگ سے حو معرفٰت کو بھی بہم ثر دینا ے ۔ وقفہ سالک 


۷۸۷۵٢]01‌(۵۵ ( 
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۳ 
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۲۳ 


پر یہ واضح کر دیتا ے کہ معرفت بھی غیریت ے ۔ جب سالک خدا کا 
مشاہدہ کرتا ے تو علم اور معرفت دونوں رخصت ہو جاۓ ہیں ے معرفت 
پر مخلوق کے حق میں موجب کلفت ے اور ان کی نات جہل میں ہے ۔ 
معرفت ہر شخص کو لقصان بہنچا سکتی ے مگر واقف ق الله محفوظ رہتا 
ے ۔ وہ معرقت جس میں جہل (کا عنصر) نہ ہو ؛ گویا ؤە بعرقت ہہ سے 


جس مج معرفت لہ ہو ۔ 


حب ادتہ تعالیی کسی بندے کو ابی معرفت عطا فرساتا ے تو حمام 
معارف کو اس میں فتا کر دیتا ے ۔ اگ رر کسی کو معرفت حاصل ہو تو 
پھر ایے کسی شے کی احتیاج لاحق نہیں ہوتی (کوئی حاجت نہیں رہتی) ۔ 
معرفت ؛ عارف ہے اس کی قوت گویائی سلب کر لیتی ے ء وہ قبل و قال 
سے وراء ہو جاتا ے ۔ جو شخص حق تعال بی کی معرفت حاصل ہو حانے 
کے بعد غیر اللہ کی معرفت بھی باق رکھنی چاہتا ے تو ایسا شخص دراصل 


منکر خدا ے کیونکہ غبر* الہ سے جس قدر معارف متعاق ہیں وہ عدم عام 
یعنی نکرہ ہیں - 
عارف کی تشرع : 

عارف خدا کے شایان شان نہیں ہوتا (اس لائق ہیں ہوتا کہ خدا 
سے ربط پیدا کر سکے) کیوٹکہ اس کے ذاتی خفی خیالات بھی اس کی معرفت 
میں متمکن ہوتے ہیں ۔ گویا وہ ایسا بادشاہ ے جو اپنی بادثاہت ہے 
دستہردار ہوے کو آمادہ نہیں ے ۔ وقفہ پر عارف ہے خدا کا ایک میثاق 
ہے : اگر اسے اس کا علم ہو جاۓ تو وەمقام معرفت ہے عروج کر کے 
مقام وقفہ پر فائز ہو جاتا ے ۔ جو شخص واقف نہیں ے اس کی معرفت 
اس کے حق میں کارآمد یا مفید نہیں ے ؛ جس طرح جو شخص عارف ہس 
سے اس کا علم اس کے حق میں مفید نہیں ے ۔ علم سے کامیایی اسی وقت 
عاصل ہو سکتی ے جب عالم عارف ہو جاۓ ۔ عالم تو خدا کی ہستی پر 
دلائل قائم کرتا ے گر عارف خود خدا ہی سے اس کی پسنی کا ہبوت 
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۲۳ 


حاصل کر لیتا ے ۔ اسے براہین عقلی کی احتیاج نہیں ہوتی ۔ آفتاب آمد 
دلرل آفتاب والا مضمون ہو جاتا ے۔ معرفت خدا کا کلام ے اور عارف کی 
سند اس کا کلام ے لیکن واتقف ی سند اس ى خاموشی ے اور عالم کی سند 
اس کا علم سے ۔ عارف کا قلب سرمدیت کا مشاہدہ کر سکتا ے ۔ اس ق 
آنکھ آنات (لمحات) کو دیکھ سکی ے اور اس ق روح عوام یق ارواح ک 
طرح نہیں ہوتی ۔ اسی طرح اِس کا جسم مادی بھی عواء کے اجسام کی طرح 


علم کی تشرجچ : 

علم؛ خدا کے لیے منزلہ' حجاب ے کیونکہ وه رؤیت کے لیے 
منزلیٴ حجاب ے (عقل سے نہ خدا مل سکتا ے نہ نظر آ سکتا ے) ۔ علم 
ہر صاحب عثل و فہم کے حق میں ہستیٴ باری کا ثہوت ے اور عقل علم ہی 
سی سستقھ حالت رہ قَاَ رہی ے ۔ ع لم خداا تک ماچنے 5 دروارہ سے اور 
حو شخص خدا کا سشماہدہ کر سکتا ے اس کے حق میں علم بسا اوقات 
تحضر ہو جاتاے ( کیولکہ وہ ایے غمُر اللہ میں مشغول کر دیتا ے) ۔ 
علم سرآسر عیب .سے ؛ ہے حضور ےہ کوبی واسطہ نہ ہے ۔ علم خدا 
تک نہیں پہنچ سکنا نس اس کا ادراک در سکتا ے نہ اسے حاصل ثر سکنا 
ے ۔ علم کی روشنی سالک کے نفس کو بنور کر سکتی ے لیکن اسےہ 
خدا کا مشاہدہ نہی کرا سکتی ۔ جب تک کسی میں علم باقق ے افکار؛ 
خبالات ء خواطر اور وساوس بھی بای رہیں کے ۔ علم سلوک میں ایک 
واسطر یا وسیلے کی حیثیت رکھتا ے ۔ حب سالک سفر ا ی انت شروع 
کرتا ے تو ا سے علم ہے ہے تعلق ہو جانا چایے کیولکہ علم بسا اوقات 
باعث مزلّت اقداء ہو جاتا ے ۔ اگر صاحبِ رؤیت (جو خدا کا سشاہدہ 
'ٹرنا ے) علم مس مشفول ہو جاۓ تو اس کی رؤیت اسی طرح فاسد 


۲ ٦آ‏ مٹ ۰ ه ج- 1 
ہو جاۓغ کی جس طرح شہد سرکے کی آمیزش ہے فاسد اور بیکار ہو جاتا ے۔ 


و علم جس قٌّ ہدولتٹ سالک خدا ک5 سشاہدہ کر سکے وہ علم سراسر سلوک ۱ 


7 چسچ و و چژوژ رہد دس سے بے سوہ وھد کہ .٭ ہے چجححد 


(راہ خدا) ے ؛ لیکن وہ علم جس ہے وہ خدا کو نہ دپکھ سکے (بلکہ اپنے ؤ 
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۲۹۵ 
کو دیکھے) اس کے حق میں سراسر حجاب ے ۔ جب صوی خدا کا سشاہدہ 
کرتا ے تو علم اور معرفت دونوں زائل ہو جاۓے ہیں ۔ اگر وه خدا کو 
تہ دیکھ سکے تو اس کا علم اس کی حکمت اور اس کی عقل سب بیکار 
ہیں ۔ جب تک سالک اور اس کے عام کے درمیان حجاب پیدا نہ ہو حائۓ 
وہ خدا کا سشاہدہ نہیں کر سکتا ‏ 


عالم کی تشرم : 
عالم خدا ق بپسی پر براہن عقلی قائم کرتا ے مگر در بربان اس ق 
عالم فنا اہ ہو ؛ جہل فنا نہیں ہو سکتا ۔ علااء تین قسم ہے ہوتۓے ہیں . 
(الف) ایک وہ حن فک ددایت دل ہس موی ہے - 

(ب) دوسرے وہ جن کی ہدایت ساعت میں ہوتی ے ۔ 
(ج) لیسرے وہ جن ىی ہدایت ان ہے عم میں ہوی سے ۔ 
علاء خدا کی اطاعت کی طرف تو رہنائی کر سکتے ہیں لیکن 

گی رؤدت کی طرف رہنانی نہیں کر سکتے ۔ 

رؤیِت اور غیبت : 


فی لے انی کتاب ہی دو اصہطلاحوں رؤژیت اور مت ک5 اکثر 
مقامات میں موازئہ کیا ے ۔ ان حالتوں کے بارے میں حو کچھ انھوں ۓ 


٠ رأیت‎ 


وفقہ؛ رویت کا دروازہ ے ۔ حمب واقف ؛ حالت روؤیت باری تعال!: 
سے خروج کرتا ہے تو اس پر حالت فتا طاری ہو جاتی ے - 
رؤیت باری نعاای کی حالت می ذ کر باری تعالیی سراسر غلط کاری 
سے تو غر ات > وف کک سد کر کر کس قدر غلظ ہوک !' صوفے 


رژیت باری میں وقوف (قیام) نہی ںکر سکتا جب تک وہ حرف یعنی تعین اور 
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۲ ۹٦آ‎ 


ہ۶ 


حروف بعی متعین کی سرحد سے باہر لہ لکل جاۓ ء اور جب تک 
حجاب باری کو ریت اور رؤیت باری کو حجاب لس دیکھے ۔ صوفق کا 
متام رؤیت (مشاہدۂ ذات) ے اور جب تک وہ رؤیت میں قیام (وقوف) 
نہیں کرتا؛ مظاہر کولیں اہے ؛ اس سے غافل کر دیں کے ؛ (اوراازو 
خواہند ربود) کیونکہ رؤیت باری ہی صوی اور اشیاء کائنات کے درمیانی 
علاقں کو قطع کر سکتی ے اور جب صوق خدا ہے غائب ہو جاۓے کا 
یا خدا صوق (کے دل) سے غائب ہو حاۓ ػ تو اشیاء کاثئنات صوف کے 
سامنے حاضر ہو حائی گی ۔' رژیت بہاری ٤‏ قلب سالک کو استقامت عطا 
کرتی ے ء اور ماسوى اللہ کو دل سے حو کر دیٹی ے ۔ نیز رؤیت کی 
بدولت رائی اور مہرئی (ناظر اور منظور) میں عینبمت متحتق اور کامل 
ہو جایق ے ۔ رؤیت حضرت (حضور) کا دروازہ ے ۔ ریت میں خدااسء 
کو متحتق کرتاے مگر حضرت میں ان کو حو کر ڈالتا ے ۔ ریت ؛ 
علم دعموست (ہمیشگی) ے اور جو شخص اس علم کا اتباع کرتا ے وہ 
ضدیت پر غالب آ جاتا ے کیولکہ رؤیت میں مد نہیں ے ۔ رؤیت میں 
ٹب تیم ے نی خموشی ؛ نہ تنویر ے لی ظل ۔ رؤیت کا مفہوم یہ ے 
کہ سالک ہر نے میں اللہ تعاللی ہی کو دیکھتا ے اور غیبت یہ ے کہ 
سالک کسی نے میں خدا کو نہ دیکھے (بلکہ شے کو دیکھے) ۔ رژیت صرف 
برگزیدہ افراد تو نصیب ہویق ے ؛ عوام حالت غیبت میں زندگ بسر 
کرتے ہیں ؛ حضور کی لذت سے ے خبر رہتے ہس ۔ دنیا اور عقۂی دونوں 
غیب ہیں ء رؤیت (حضور) نہ یہ (دنیا) ے نہ وہ (عتہی) ۔ رؤیت کی حالت 
ہس خدا سے وی التجا جائز نہیں سواۓے اس التجا کے کہ ابتے سالک کو 
کن فیکونی طاقت عطا فرمااۓ کیولکە اگر کسی کو یہ حالت (حضور) 


لص ب ہو حاۓ تو خدا ا سے کارنات بر عدرت عطا فریا د با ےے - اس دثیا 


-١‏ حضوری گر ہمی خواہی ازو غافل سو ۔ حافظ 
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-وےسھو 


ے۲۹ 


َ‌۔ ٤.‏ غ ْ_َ‫ مہ چ 
می رؤیت کا حصول ؛ عتقبی میں رؤیت کا ذریعہ ہے اور حو ش٣٦‏ خص اس 
َ‫ ٴ4 ۔ ۹ ٭ مر 
دلیا میں خدا کو نہ دیکھ سکے وہ عقبی! میں لہ دیکھ سکر گا ۔ 


غیبت : 

غیبت کا مفہوم یں ے کس سالکے کسی شے میں خدا کو نہ 
دیکھے ۔ خدا سے غائب ہوۓ کی حالت میں اگر کوئی شخص خدا ہے 
التجا کرتا ے تو وہ اس شخص کی مالند ے جو معرفت سے محروم ے ۔ 
غیبت کی حالت میں خدا ہے التجا کرنا جائز ے ۔ غیبت اور نفس امارہ 
دو تیز رفتار گھوڑوں کی مالئند ہیں جو کسی گاڑی میں جتے ہوے ہوں ۔ 
جب غیبت کارفرما ہوتی ے تو رؤیت فنا ہوجاتیق ے ۔ غیبت دراصل حجاب 
ے جو خدا اور بندے میں حائل ہو جاتا ے ۔ غیہت دلیا اور عقہبی مس 
موسن کے لیے بمنزلہٴ قید خائہ ے ۔ دلیا میں غیبت خدا کا اظہار نفرت 
ہے اور عتہی میں حجاب ے ۔ اگر حالت غیبت ہیں سالک یاد خدا سے 
غافل ہو جائے کا تو ماسویل اس پر غالب آ جاےۓ کااور اس حالت مس 
وہ خدا کی تائید و توفیق سے محروم ہو جاۓے لا ۔ 

(م) نفری“ ۓ اکثر مقامات میں غیر اور غیریت کی ىاہیت بیان 


۱ 
کی ے اور ہر جگہ غیریت (ماسوعل اللہ) کو باطل یا جاز کا مترادف قرار 
]اہ ٢۲ڑ۳:‏ ٤غ‏ ڑو 


دیا ے اور اہے ”سوعا“ ”غبر؛؛ ”حرف“ اور ”کون“ ہے تعبی رکیا ے ۔ 
ذیل مہیيس ان اصطلاحات ق وضاحت ق حابی سے ٭ 


ماسویلٰ : 
اثر صوفق خدا کے ساتھ نہیں ہے تو یقیناً ماسویل میں گرفتار 
٭ ۱ 

ہو جائے گا اور جب تک اس کے لیے غیراللہ میں کوئی کمشش بای ے وہ 


کرے ہے معرفت فنا ہو جاۓ گی؛ صرف خہربت باق رہ جاۓ گی - اکر 
سالک یاد خدا میں حو ہو جاۓ تو غیریت فنا ہو جاۓٗ گی ۔ سانک کو لازم 


وم من کان فق هلذم اعملٰی فھو فی الآخرة اعملیٰط 
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۲۰۸ 
ے کہ شدید مجاہدات کی بدولت غیر اور غیرییّت دونوں کے احساس کو 
فنا کر دے ۔' خدا کے ساتھ ساتھ غیر اور غیریت کا قیام امکن ے ۔ 
سالک کو اپ نانخانہٴ قلب کو اغیار ہے پاک کرنا لازمی ے ۔ ایک 
مکان میس دو غتلف خائدان کیے رہ سکتے ہیں ۔ اکر غیییت سالک کے 
ےد کی شامت بے آثار ہیں ۔ اگر سالک رولت کو ابنا 
متہوخ نہیں بناۓ کا تو یقینا اس كيئ تابع ہو جائے گا اور منزل متصود ہے 
کوسوں ٹور ہو جاے 9 ار سالک ۰ حالتِ لوجہ (جمع ) 
بپذریعہ' غعرلمت ہو تو دراصل وەه حالت ؛ حالت توحہ (جمع) مہس 
ے ء بلکہ حالتِ فراق یا جدائی ے (جسے اصطلاح ہیں ”'فرق“ کہتے 
نپس) حب حب تک غبریاّت کا شائبد بھی سالک کے دل میں باق رے گیا وہ اس 


۱ 


کا غلام رے کا اور اللہ سے دور رے ػ ۔ جو شخص موسن ہوے کا مدعی 
لے ٠‏ اس ہی ۱ ٠‏ ۰ج سٗس ےب 
ہو وہ اکر غیُر اللہ کو یاد کرے یا لے پکارے تو وہ شخص پکا تافر 
۳ ۱ : ۱ : وا 
سے ۔ ٢‏ کون بھی غیریت ے اور 00 ارتے ''حرف؛“ ے اور بر ”حرف 
غس* ا سے - 2ھ 3 ےا ان ہہ سے حو غإس 1ھ (ڑے سا ب و لےہ ور 
:_ ۱ س 1 
: __ ای ۱ ۱ ١‏ : 
حوالے در دے (اپنے پاس غیر* اللہ کی نوع یا جنس ہے ایک ذرہ بھی لہ 


: ۱ ”ےم َ . کے ہہ 5 7 : 00 
رکھم) خدا صرف اس شخص کو اپنا رفیق یا وی قرار دیتا ے جو غبر ال 


1۔ کجا غر و کو غبر و کو لقش غبر 
۱ ۱ 
سوعل اہ وافه ما ىف الوجود 
م مھ ضقط ىٍ “> جقجم “٭>۔ٌُ 


-٦‏ قران حکم ے اںنٹ لوگوں کو ”او لشک شم الکافروں حقا“' کے زسرے میں 


شمار کیا ے ۔ اسی لیے نفڈری نۓ بھی انھیں کافر قرار دیا ے اور یہی حتیمی 
اسلاسی تھیوف سے (مؤلف) 
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ہعے ٰہ۔ ہے ج_ جم بر ے ۔ 


۲۹۹ 

سے ہ کوئی سروکار رکھتا ے اور نہ اس کی دعوت پر لبیک کہتا ے ۔ 
رؤیت میں غیرینّت گناہ کببرہ ہے ۔ غیر* اللہ کے وسیلے ہے اگر کسی کو 
تکاثر (کثرت مال ء زن و فرزند وغبرہ) حاصل بھی ہو جاۓ تو اسی 
غیر“ اللہ کے سہب سے وہ ان سب فانی نعاء سے محروم بھی ہو جاۓ کا 
اور بوقت وفات کف افسوس لے کا ۔ 
غبر : 

اگر سالک غیر* اللہ کو دیکھتا ے یا دیکھ سکتا ے تو وہ خدا کو 
نہیں دیکھ سکتا ۔ اگر سالک ؛ بواسطہٴ غبر* اللہ ء اللہ سے آشنا ہوا ے تو 
وہ درحقیقت اجہل الجہلاء ہے کیونکہ درحقیقت اللہ کے سوا کوئی موجود 
بی نہیں سے ۔ چنانچہ موقف رم میں یوں لکھا سے : 

'”وفال لی انظر ا یل وجھی ؛ فنظرت ء فتال لیسں غیری فقلت لیس 

غرک _؛ 


ے دیکھا ۔ اس ۓے کہا ''میرا غبر موجود نہیں ے؟“ بس میں ۓ کہا 
برا یر موجود نہیں ے _“ 


یر اللہ کو دیکھنا گویا اس کی بندگی کرنا ے ۔ جو عمل خدا 
کے لیے محض اسی کی خاطر کیا جاۓ وہ واقعی خدا کے لیے ہوتا ے لیکن 
جو عمل خدا کے لیے بوجہ غیر* التہٴ کیا حاے وہ دراصل غر* الہ کے لے 
ہوتا ہے ۔ اگر خدا کسی کے دل سے رخصت ہو جاےۓٔ تو وہ دل یقینا 
یں عبادت کرےۓ لگر تا ۔ لیکن ولل' اتہ کے پاس ات کے سوا 
کوئی ہیں ہوتا ۔ اگر خدا کسی سالک کی پکار کا جواب دے دے تو 
ر جب تک وہ سالک زندہ ے غبرٴاللہ کی پکار نہیں سن سکتا ۔ اگر 


سالی : ٠‏ : : گا لے .“۴ بے 
عیرں اللہ یق طرف راغب ہو حاےۓ تو خدا غائب ہو جاے ا۔ 
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حرف : 


‌ 


حرف خدا کا خزانہ ے اور جو شخص اس میں داخل ہو حاے وہ 
خدا کا امین بن جاتا ے ۔ حرف خدا کی آگ ے ء اس کی قدر ے ؛ اس کی 
قضاء ے اور اس کے اسرار کا خزانہ سے ۔ پر ذی عقل ؛ خدا کا برگزیدہ ے 
اور اس کے حروف سے می کب ے ۔ جو خدا کے ساتھ ہیں وہ جائے ہیں کہ 
خدا بذریعہ حروف ابی اہدیت کو ظاہر کرتا ے ۔ وہ حرف بھی جس کے 
واسطر سے حروف موجود ہوتۓ ہیں ء خدا کی صفات محمودہ کا ہمسر ہیں 
ے اور اگر تمام قیل و قال ایک حرف میں مجتمم ہو جائۓے اور پھر اس حرف 
کو خدا ہے مربوط کر ديا جاے تو بھی وہ خدا کی حمد بیاں ہیں 
کر سکتا اور نہ اس کا قرب حاصل کر سکتاے ۔ جب تک سالک حرف سے 
بابر نب لکل حاےۓ وہ رؤیت خدا میں قیام نہیں کر سکتا ۔ حرف (قال) ایک 
حجاب ے اور علم بھی ایک حرف پی ہے ۔ جب لک سالک حرف کو 
پسِ پشثت نہ ڈال دے اس وقت تک وہ ترق نہس کر سکتا کیولکہ حرف 

شک اور چگونی پوثیدہ ے ۔ حرف فخر ابلیس ے ۔ٴ حرف خدا کو 
یں جان کا ۔ حرف اپنے آپ کو نہیں جانتا تو وہ خدا کو لیا جاے 
گا ؟ حرف کو شرف حضور حاصل ہیں ہو سکتا ‏ اہپل حضور ؛ حرف ہے 
بالاتر ہوتے ہیں بلکد اسے مثٹا دیتے ہیں ۔ جو حرف سے بالائر ہو جاۓے 
وہی حضور حق مزں باریاب ہو سکتا ے ۔ جب تک سالک اپنے آپ سے 
دور ہو جاۓ حرف سے دور نہیں ہو سکتا ۔ اور جب ٹک حرف 
(قبل و قال) سے دور ئہ ہو قرب خدا حاصل نہیں ہو سکتا ۔ 
کون : 

کون ایک موتقف ے اور کون کا ہر جزء ایک موقف ے۔ کمون 
سراپا غبریت ہے ۔ اکر سالک کون ہے وابستب ہو جاۓ تو خدا اسے 


فبول نہیں کرے کا ۔ جو شخص کمّون سے وابستہ ے اس پر کون وارد 
ہو جاتا ے ء لیکن جب سالک قرب خدا حاصل کر لیتا ہے اور خدا 


موتف ےں فقرہ لہ ۔ 
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۲ 


ےھ 
میں قائ ہو جاتا ے تو وہ کون اور کّونیت سے بالاتر ہو جاتا ے ء 
کیوٹکہ رؤیت باری ؛ کون کو محو کر دیٹی سے ۔ وقفہ ء کون کے حق 
میں بہمنزلہٴ نار سے ۔ نعاے ایزدی ؛ کون و کان میں ہی سا سکتی ۔ 
کون کو خود اپنی تکوین کی خبر نہیں ے ء؛ اور نہ ہو سکتی ے ۔ کمون 
عنزلہٴ گیند ے اور علم بمنزلہٴ میدان ے ۔ ”تو“ یعنی غیر کا تصور ہی 
مام کمون و مکان کا معہوم اور معی ے ۔' 


(ھ) نضری نے عقیدۂ معنی اور اسم پر جو کچھ لکھا ے اس کا 
خلاصہ ذیل میں درج کیا جاتا سے : 
سی : 

نثری7 کی تعلم یہ ے کہ ”تو“ مام کائنات مشہود کا معنی یا 
مفہوم سے ۔ تبرا معتی ؛ زمین و آسان ہے بھی زیادہ قوی ے ۔ وہ 
(معنی) بغس لگا مشاہدہ کرتا ے اور بغیر سمع ؛ ہر آواز کو سنتا ے ۔ 
وہ کسی مکان میں مکین نہیں ے ء کسی پھل یا میوے کو نہیں کھاتا ۔ 
رات اسے پوشیدہ نہیں کر سکتی ء قوت مدرکم اس کا احاطہ نہیں کر سکتی ۔ 
وہ علل و اسباب ہے متعلق نہیں ے ۔ معۂبی خدا کا خلوق ے اور خدا 
معلی سے فراع الوراء ے ۔أ 


خدا ای مخلوقات کو ظاہر کرنا جاہتا ے ء اور ان مس اور ان کے 
ذریعہ سے جو چاہتا ے ظاہر کرتا ہے۔ خدا خُلوفات کی سعنویت سی حاضر 
سے ؛ اور اُس ۓ حلوقات میں نظم قائح کیا ے جو ان کی معنویت اور آن 
ے دریاں بطور حجاب ے اور ہررشیٴ ی حا مترر ق ے جو اضیاء اور 
اس کی مشیئت کے درمیان حجاب ے ۔ ہر روحانی معنویت اس لیے روحانی 
نائی کی ے َ ٹہ اس ہے فعل سرزد ہو سکے اور پر کمیت لو اس لے 
کمیت دی کی ہسسے کہ وہ خلوق ہو سکے ۔ ہر شی کی معنویت اس شی 


٠ِ ءک‎ ٠-0 ٣ لانسسربو--<-ط‎ 


31 جہاں فانی کے سارے ذرے جو اتنی شکناوں ہیں جلوە کر ہیں 
خدا ق ہستی کے سب ہیں شاہد اور انی ہستی سے ے خبہر ہیں 
۲ موفف مب فثرہ ہ ۔ 
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۱ ۳٣ 
کا اظہار کریق ے اور پر تكٴ کی گفتگو؛ بوقت گفتگو اس کے لیے‎ 

ممنزلہ' ححاب سے ۔ 
ہے ے لیکن جب وہ انسان سے متعلق ہوتی ے تو اس کا تعلق سطح بالا 
ۓ مظاہر (کائنات) کو ہواسطہٴ معنویت ظاہر کیا ے ۔ اور مظاہر میں 
عوالم سکونت کو ظاہر گیا ے ؛ پھر معنویت ۓ سکولت پر تجلی قَ 
بی اور معنویت باق رہ آٔی ۔ معنویت کا تعلق سطح بلا 


سان کا مقام ؛ عالم روحانی اور عالم سی (سکونتی) کے 


سس 


نو سکونت فتا 7 
ہے ے اور ا 
دریاں ے ۔' 

ہر شے ک5 ایک شجرہ ے ۔ حروف کا تجحره اپٹء پيں ۔ اکر اسپے 
ہے قیل نظر مر لی جا تو معانی سے تعلق قطع ہو جائۓ گا۔ اس وققت 
انان خداکی معرفت کا اہل بن جاۓ گا ۔" اگر تو اپنے معٰی سے جنذا 
ہو حاے اور اگر تو اپنے نام سے دور 


حاۓ تو اسم باری میں دایل ہو جاۓ گا۔ ممام ماسوعل اللہ بے 


ہو جاے تو اپنے أسم سے دؤر 


:ہرک 
٤ :‏ 7 پہثہلہ ٭ یہ نے اور پر ۔. کا معنی اس کے اسم 
منلہوہ 2 معصی لوگ سب 98 حنضصر ٠‏ ور ٹر سے 


یں مقید ے ۔ پس اگر تو اپنے معذبی اور اسم سے دور ہو جاے لو وہ 
.. 7 : 1 
شخص جو ار مفہوم اور اسم ہیں مقید ے ء تجھ تک نہیں پہنچ سکتا ۔ 


آ۹" ا 
ار شے کا ایک اسم ملاحق ہے اور ہر اسم ہیی مختلف اأساء یس - اپ اسم 


نفصل ہو جاے ہیں اور اسم معدی سے جدا ہو جاتا ے ۔" خدا 


کے 


ےۓ حروف لو اپی صفات ہے مےبوط کر دی ے اور تام موحودات صفات 


١‏ لوف پھ فثرەم۔ 
ہس موتف وم ؛ فرہ ۲؛ ۔ 
پ بوتقف ۳إ ؛فقرہ م۱ ۔ 


مہ بوتف ہر ثرەم؛۔ 
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رش 


کہ رابطے سے موجود ہوتی ہیں ۔ ایک ناقابل بیان صفت اس ارتباط پر 
اثر انداز ہوتی سے اور اس کے واسطے سے معانی متحتق ہوتے ہیں اور پھر 
اماء ان معائی سے وابستہ ہو جاتے ہیں ۔' 


اسم : 

حرف ؛ اساء میں داخل ے (اساء حامل حروف ہوۓ پيں) اور اسم 
جوہر ذات میں داخل ے ۔ اساء حرف کے لیے بمنزلہٴ نور ہیں اور مسسی 
اساء کے لیے .منزلہٴ نور ے ۔ علم اور معلوم دونوں اساء میں ہیں اور شرط 
اور مشروط ؛ علم می دی ۔ اسم معدنِ علم ے اور علم دعدنِ حملب اشیاء 
ے ۔ اسم علم کو حو کر دیتا ے اور علم معلوم کو حو کر دیتا ے 
اور سی اسم کو محو کر دیتا ے ۔] 


خدا کے لیے اسمٰء ثابت ہیں اور آُس نے ان کو بطور خود اپنی ذات 
پر عائد کر دیا گیٹ اس کا اسم ذات اور اسء لہ سہتب السانوں کے یاس 
اس ق امسانت ہیں ۔ پس انسان کو لازم ے کہ اس امالئت کو اپنے آپ سے 
دور نی کرے ورنس خدا اس کے دل سے رخصت ہو جاۓ کے (وہ خیانت 


کرےۓے والوں ہے نفرت کرتا ے) ۔" خداے جس جس حگت ابپنہ نام ٹو 


متسعن کیا سے سالک کو بھی سی حکہ اپنے نام کو دتعن ڈرنا لارماے ۔ 


اسے اس اسم کا مشاہدہ کرا دیتا ے ۔" جب ایک سالک خدا ک سشاندہ 
کرتا سے اور اٰس ۰2- اسم ک ستّابدہ مہس کرتا ٹو وہ اپنے آپ کو 
٠‏ : 4 ۰ ۰7 سے 7 ۱ 

خدمت خداوندی کے لے محصوضص کر سکتا ہے لیونکہ اب وہ عبداللہ بن 


گیا سے ۔ لیکن جب وە خلا ے ساتھ اس کے اسم کا مشاہدہ بھی کرتا سے 


١۔‏ توقفبف ٣ں‏ ؛ فقرہ ٭ ۔ 
ى٣‏ خحاطشات ے١.)‏ غخطاب رز ہے 


۴۔ مسوقف ١ھ ٤‏ فقرہ رہ 


ع کے 
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رس 
تو عد! اس پر غالب | حاتا ے اور حب ٴْہ اسم باری کا دشاہدہ کرتا 
ے اور ذاٹ باری ک5 ما باءہ نہیں کرتا تو پھر وہ یا اس کے اعال 


۱ ۱ 
شایان خدا نہیں ہیں کیونکہ وہ ”عبداللہ“ نہیں سے (عبدالقہ وہ سے جس ے 
ذاِت باری کا مشاہدہ کر لیا ہو) ۔' 


پس سالک کو لازم ے کہ اپنا نام خدا کے حوالہ کر دے اور 
اپنے آپ اور عدا کے درمیان کسی ام یا علم کو حائل نہ کرے ۔ 
کو نکہ لے سالک ! تھا علم ہی تبرے حق میں حجاب اکبر ہے ؛ اور 
ترے اساء ہی تبرے حق میں حجاب اکر ہیں ۔' اے سالک ! جب 
خدا تجھے عالم اساء سے خارج کرتا ے تو تجھے اپنا حکم (اقتدار) عطا 
فرماتا ے ۔ یاد رکھ غدا ہے حدا ہو کر کسی نام میں کوئی اختیار یا 


ٌّٔ : 7 


ت,صرہ : 

7 ایک ختصر خا کہ سے امام نفری“ کی تعلیات کا حو کتاب المواقف 
اور 'کتاب المخاطبات سے ہاخود و مقتبس سے _ بب دولوں کتابں ری 
راۓ میں انتہائی یکنیکل ہس ؛ حب تک کسی شذخص کو یہ مقام حاصل 
لہ ہو حا ے یعنی وہ خود آن احوال و ہقامات ےس زم گزرے وہ ان کو 


کاحتہ' مہس سمحھ سکتا ہ- 


قاتِ صفحات ق وحبہ سے لہ مس ان دونوں کتابوں کا ترجمہ رج 
'ثر سکتا ہوں اور نہ کسی موقف یق شرح رد قلم کر سکتا ہوں ۔ ہاں 
اتنا اشارہ کر سکتا ہوں کب ری تے چوتھی صدی ہجری ہی 27 
واردات قلی ان کی تھیں ؛ ]ن کی صداۓ بازگشت ہم اقبال“ کے کلام 
کے دریعے سے چودھویں صدی ہجری میں سن رہ بت ۔ گزشتہ ایک ہزار 
سال میں ہر صوفق نے انھی مشاہدات و مکاشفات کو تختلف الفاظ میں بیان 


لرگ 


رےبوف و ؛ فرہ ٹ۵ ۔ 
+ موقض ن ہم ۔ 


سم قوبف پ؛ ظفرہہ.٘.١۔‏ 


۷۸۷۵٢]01‌(۵۵ ( 


ُ٣٣۵ 
٣ کیا ے ۔ جنید“ ہوں نا حلاحےا نٹری“ ہوں ا کے اکر عطار‎ 
ہوں یا رومی ء٤ عراق“ ہوں یا جامی“ ء بیدل“ ہوں یا اقبال“ سب یىی‎ 
۱ 
تان یہیں آ کر ئوئٹی ے کہ یج و حوڈ ۳ ار حتفة ا اززے؟'' _ کنا کی‎ 
: عصر حاضر میں اقبال7 نے نضری“ ہی کی اتباع میں ید کہا‎ 


حجساں مونہلن کند و شیدہ 7 فاش 


خسیر ہے 


زلا مہوجود إِلا اللہ دریاب'ٴ 


2۱9. 


آخر میں ء مواقف میں سے موقف پش کا اور خاطبات میں ہے مخاطبرہٴ 
پنجاە و ششم کا ترجمہ ذیل میں درح کرتا ہوں تاکہ قارثین ؛ نفثری“ کے 
افکار سے براہه راست آ گا ہو سکس ۔ سری راۓ می ان اقتباسات سے ان 
دونلوں کتابوں 1 روح سے قدرے شناسانی ہو سکتی ے ۔ و ما تو قبمی 


الا باوّے ۔ 


موقف فت (موقف الو قفہ) 
اوقفنی ی الوقےة و قال ‏ ی ان لم تظفر ىی الب یظف بک سو ای ارے . 
وتقی ق انوقمۂة و خاں ىی ان لم رف لیس یظفر؛ سواکی ا 


رہ اس (خدا) نے مجھے وتفہ میں وقوف (قیام) عطا نِا اور غھ 
سے کہا : اثر تو جھ پر ظفر حاصل نہیں کرے ٴٗ (جھے اپنا 
نہیں بناےۓ گا) تو کیا پھر مرا غیر تجھ پر ظفر حاصل نہیں 
کر لے کا یعنی تھے اپنا نہیں بنا لے ٴٗ ؟ 


پہ جس ے میرے وسیلے سے وقوف حاصل کر لا یس اس 


ےا ےےحے 


زینت کا لاس پہنا دیتا ہوں ؛ جس کے بعد اسے لسی شے میں 
زینت نظر نہیں آتی ۔ (جو جھ میں وقوف (قیام) حاصل کر لیتا 
سے 3ء اٰس فدز مزلمن ہو حاتا سے کہ ا سے تسی ریلنت 91 


رب 


ضرورت نہی رہتی) ۔ 


٣۔‏ وقفے کے لیے اپنے آپ ٴ دو پاک ‏ کر لے ورلہ وہ (وقفہ) نجیے 


١۔‏ ارمغان_ حجاز ۔ 
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بر 


٦ 


سو 


خات 


۹‌۔ 


ى٢‏ 
پنے ہے دو ر کر دے کا ۔ (جو طاہر نہیں ے وہ میری بارکاہ 
می پار ہیں پا سکتا) - 
اکر تجھ ہیں غبر اللہ کے لیے کوئی دلکشی بای ے ء تو واقف 
نہ ہو سک گے ۔ (اگر غبرُ اللہ کا خیال تیرے دل میں موجود 


ہو تو تو مجھ تک نہیں پہنچ سکتا) ۔ 


۱ 
7 ۰7 سے مہ ۹ ل-ل ہے سے 7 
ہیں دیکھ لے ک5 اور دیکھۓے کے بعد اس ہے جدابی اختیار 
۱ 

کر لے کا (واقف کی نگاہ مہ غعر الله کی کوی فلر و فیمت 
باق نہیں رہی) ۔ 

وقفہ منبع علم ے ؛ حو واقف ے اس ک علم اس کی ذات میں 
بربحصر ہڑو حاتا ے۔ مگر حو واتف میس ے اس کا علہ ہمیٹہ 
اپے یی سے متعلق رپتا کے (وہ اپنے اب سے | 5ہ ہپس 
ہو سکتا) ۔ 

واتف ایک بی قالوں 7-. مطابق نے (تا اور خاموش ہوتا -۔ ت- 
خواطر (خیالات ماسوعل) کو ٹا دیی ے ۔ 

وئنتہ؛ طلسم زور و تہب ہے وراء سے اور اآں اقدار ےہ بی 
وراء ے جو آن دولوں میں موجود ہیں ۔ (واقف ء زمان و مان 
سے بالاتر ہو جاتا ے) ۔ 

وتفہ ء غیریت کے لیے بمنزلہٴ نار سے ۔ اگر میں غیریّت کو 
اس کے ذریعے سے جلا دوں تو یہ تہرے حق میں ہر سے ' 
و ٹرلہ ہی اُس ٦ف‏ سے نجھے حلا دوں ۰ -‌ 

واقف ہر سن میں داخل ہوتا ے مگر کوئی مکان آسے اپنے 
اندر ہہس سپ سکتا اور وہ ڈسہی بکان میس نہیں سم سکتا ۔ 


وہ ہر چشے سے پانی پیتا ے مگر سیں نہیں ہو سکتا ۔ پھر وہ 
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ب۳ 


ص٣۳‏ 
جھ تک پہنچتا ے اور میں اس کا مسکن (قرار) بن جاتا ہوں 


اور ہرے ہی پاس اس کا مو ققف سوتا ے ۔ 


جب تجھے وقفے کی معرفت حاصل ہو جاےۓےيی تو معرفت تجھے 
ول مہس کررے ٦ج‏ اور حدتان (حدوث) ٹیرے ساتھ آلمت 


نہیں کرے کا (تو حدوث ہے بیگانہ ہو جاۓ 5) ۔ 


جس نے علوم وقفہ میں اپنے آپ کو مہرے سرد کر ديا : 
تو میں اس کے لے پشت بن جاتا ہوں جس کا وہ سہارا لیتا 
ے اور اس کے لے عصا بن جاتا ہوں جسے وہ تھامتا ے ۔ 
اگر تو وقفے میں مجھے پارے تو وقنے ے خارح ہو جاے ‏ 
اور اگر تو وقنے میں وقوف کرے تو بھی وقنے ہے خارح 
ہو جحاے کا ۔ 


صاحب المواقف نے پوری کتاب سی مغلق انداز میں لکیی 
سے ۔ مطلب اس کا یہ سے کہ 0 60 مر یل ف اصطلاح دس 
وہ مثام سے حجہاں پہنج کر سالک اہی خودی سے لکل کر خدا 
میں زندق بسر کرتا ے جس طرح مچھلی ہانی میں رتی ے : 
اور من و تو کا قصم ختم ہو جاتا ے ء دوئی بای نہیں ری ؛ 
جس طرح لوہا آگ میں پڑ کر آگ ہو جاتا ے ۔ نضّری کی 
اصطلاح میں وقفہ کا معالٰی مدت زمانی نہیں ے جو معروف ے 
جیسے ہم کستے یں کم میں تچے وقفٰہ کے بعد یہ کام کروں 5 
پلکی وقفہ کا معنبی ےے سالک تب دات باری ہی وقوف یا 
قیام کرنا یہ وقوف یا اصطلاحی وقفہ ہی ننری“ کے فلسئنے 
میں معراج السانی ہے ۔ اس کے اوپر ڈوئی مقام نہیں ے۔ اب 
آن کے الہامی جم کا مطلب لکھتا ہوں :ا ٹر سالک خدای 
دات میں قائم یا واقف ہوے کے بعد بھی اسے پخارتا ے تو 
وہ واقف نہیں ے کیونکہ اس کا مطاب یہ ے لہ خدا میں 


نہیں ے ؛ آس سے دور سے ورنم ہرلز نہ پکارتا ۔ دوئی مھلی 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


-٦ 


ے ا٠۔‏ 


-۹ 


جیسپیس_ہس۔ویمیوسْٰکوھیچہجچت سجچوت- 


اقبال“ ۓ اسی نکنے کو یوں بیان کیا ے : 


۸+ ۱ 
پانی میں رہ کر پانی کو نہیں پکار سکتی کیوں ؟ اس لیے کہ 
وہ تو خود پائی میں ے ۔' اسی طرح واقف ء خدا میں وقوف 
وقوف کر ربا ہوں تو اس کا مطلب یہ ے کہ وه خدا میں 
واقف نہیں ے ۔ اس کے دماغ میں خدا کا تصور نہیں ے بلکہ 
وتفہ (غبر خدا) کا تصور ے اور یہ تصور منایق وقوف ے ۔ 
وقذ میں نہ لبت (لبوت) ے نہ محو ے ؛ نہ قول ے نہ فعل 
ے ؛ نس علم ے نہ جہل ے (وقفس مقولمٴ کیف و کم سے 
وراء سے) 
ظا ہر اس کا باطن ے اور اس کا باطن اس کا ظاہر رے (یعی 
واقف میں دوئی بای نہیں رہی) ۔ 
تاںنل د عومیت (استتلال) صرف واتتفک فو حاصل ہوفق سے 
اور و تفہ صرف داے بی فّ تاں سےے (ہر وافف داع ہو تا سے 
اور ہر داغ واتبف ہوتا ے) 
سی ۱ 7 5 ۱ 

وقفم لو ہر علم کا ادراک ہوتا ے (واقف پر علم پر مطع 

0 ,ک5 اش نا وئ اطلاءم ہس 
ہوتا ے) لیکن کسی علم کو واقف یا وقفے ى اطع 
ہو سکتی ث٠‏ 
جو چھ ہیں یا تہرے ساتھ وقوف نہیں کرتاء تو وہ مہرے 

۱ نے 7 ار 0393 +1- 

علاو. ہر ثے میں وقوف کرتا ے (غبر* اللہ میں گرفتار رہ 


۱ ات لٔ 
سے اور تمام اہل د لیا غر* نہ پی 3ں سرگردان رہتے ہیں) 


وہی اصلر سمکان و لامکاں ‏ سے 
نیاں کیا شے ے ؟ انداز یاں ہے 
خضر کیوں گر بتاۓ ؟ کیا بتاے ؟ 


اگر ساہی کہے ”در یا کہانں ہے ٤‏ 
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۱ 


۹ 
٠ہ‏ واقف ہمیشے اواخر پر نظر رکھتا ے ء اوائل کو اس پر 
قدرت حاصل نہیں ہو سکتی (وہ یہ نہیں دیکھتا ے کہ مہیری 
ابتدا کیسے ہوئی بلکہ یہ دیکھتا ے کہ میرا انجام کیا ہوگا)۔' 

١‏ إ۔ وقفہ ؛ واقف کو دلیا اور عتبلٰی دونوں کی غلامی ہے آزاد 
کر دیتا ے ۔ 

+ہ۔ صلوة واقف پر فخر کریق ے ؛ جس طرح سسافر صالُوة بر 
فخر کرتا ے ۔ 

٢ں‏ کوئی شے میری معرفت حاصل نہیں کر سکتی ۔اثر کسی حد 
تنک ہو سکتی ے تو واقف تو ۔ 


مں۔ واقف ؛ حکم بشریت ہے قریب قریب بالاتر ہو جاتا ے ۔ 


۵٤۔‏ وقفے میں ہر شے کی قدر ساتط ہو جاقی ے ۔ لہ وقفہ کسی 
شے ہے متعلق ہوتا ہے اور نہ کوئی شے وقفے سے کوئی 
علاقدہ رکھتی ے - 

ب×ہ۔ وقفے میں واقف کو آُس شے سے تسلمی ملتّی سے جس کے لیے 
اس نے وقوف گیا ے اور اس شیٴ کا بدل ملتا ے جس کو 
جھوڑ کر اس ے وقوف کیا ہے (واقف ‏ و دات باری سے 

۲ 
تسلی ملی ے اور غبرٴ اللہ ہے مفارقت کا نعم البدل 
مل جاتا ے) ۔ 

ےہ وقفہ ؛ رؤیت باری کا دروازہ ے ۔ جو حالت وقفب میں سے 
جھے دیکھ سکتا ے اور جو جھے دیکھ لیتا ے واتف 
ہو جاتا ے ۔ مگر جو جھے نہیں دیکھ سکتا وافف بھی نہ 
ہو سکتا ۔ 


اون وااف نعاء سے متادذ ہوتا ے گر ہیں ہو تا اور ابتلاؤں ہے 


خرد سندوں ہے کیا پوچھوں کہ میری ابتدا کیا ے 
کب میں اس فکر میں رہتا ہوں مبری ان تہا کیا ے (اقبال) 
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۹-۔- 


رکوہ 


جودے 


۳٣٣ 
متالم ہوتا ے مگر نہیں ہوتا (نفٹری کی عبارت کا لفظی ترجمد‎ 
یہ ے کم ”واقف نعم میں ہے کیاتا ے مگر نہیں کھاٹا‎ 
اور ابتلاء میں سے پیتا ے مگر نہیں پیتا“ میں ے مطلب لکھ‎ 
دیا ے کہ اس کی نظر میں نعمت اور ابتلاء یا خوشی اور غم‎ 
دونوں یکساں ہو جاۓ ہیں) ۔‎ 


مزوح (وابستہ) کر دیا ے اس لیے وہ ہر شے سے فور ہوتا 
ے اور کوئی شے اس ہے موافقت نہیں کر سک َٰ 

ار واقف کا دل سوعل (غبر اللہ) میں ہوگا تو وہ واقف نہیں 
ہو سکتاء اور اکر سویٰ (غبر) اس کے دل میں ہوگا تو وہ 


ثابت (مستقل) نہ ہو سکتا ۔ 


واتثف ٤‏ کل علہ اور کل حکمہ سوتا ے اور صرف واثف ہی اں 


دوئوں کو اپی ذات سس حمعءع کر سکتا سے - 


واتفکف 7ٹ-- ہس ہو تا 72 
واقف مخلوقات کے 'قرب سے بعید ہوتا ے اور ان کے علوم 


ہے محتجب ہوتا ے ۔ 


سے 


اثر تو ۓ مہرے ساتھ وقف (وقوف) کيا ے تو غی لہرے 
لیے حرام ے ء اس میں داخل نہ ہونا ۔ اگر تو ایسا کرے کا 
ہو می سے دور ہو جاے کا ۔ 

واقف ٤‏ مؤمن (امین یا معتمد) ہوتا ہے اور مؤمن ختزں 
بہرے وسیلے ہے وقوف کر لیکن وتقنے کے ذریعے سے ؛ مرا 
متابلہ (سامنا) ست کر ؛ کیولکہ اگر میں اپنی ثناء ؛ جو میری 
ملرف راجع سے ) مج پر ظاہر کر دوں ؛ اور ابنا علم جو 
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سم ٹا _ اہ ہہ ۔. طڈػ ہصتصچہ ہے _- 


۱ 


میرے علاوہ کسی کے شایاں نہیں ے تجھ پر وأضح کر دوں 
تو کونیت ( کیفیت ہستی) اولینّت کی طرف لوٹ جائۓ گی ؛ 
اور اولیشّت دموسسنّت (ہمیشی) کی جانب رجوع کرے کی ؛ 
اور نہ اس کا علم اس ہے جدا ہو سکے گا اور نہ اس علم کا 
معلوم ٤‏ اس کے علم سے غائب ہو سکےکا ۔ پھر تو مجھے دیکے 
لے گا ۔ گویا تو الحق کو دیکھ لر کا جس میں کوئی وتوف 
نہیں ے ۔ پھر تجھے اس کی معرت حاصل ہو جاےۓ گی اور 
کوئی سیر نہ ہوگی جسے تو طے (عبور) کر سکے ۔ 

ےم۔ واقف علم کا مشاہدہ کرتا ے کہ وه کس طرح معلوم کو 
ضائع (فنا) کر دیتا ے ۔ وه کسی موجود شے سے منقسم 
نہیں ہوتا اور مشہود کی طرف منعطف (مائل) نہیں ہوتا ۔ 


۸م ۳۔ جو واقف نہیں ے وہ معلوم کو تو دیکھ سکتا ج-- مکر علم 
کو نہیں دیکھ سکتا اور ببداری اور غفات دونوں اس کے لیے 
حجاب بن جاق بں ‏ 


ٴ 7 ۱ ۱ یر 
9و حسن وانف کو ابی طرف مائل نہیں کر سکتا اور ردع 


(خوف) اسے خوف زدہ نہیں کر سکتا ۔ میں اس کے لیے کافی 
۱ ہوں (جھ ہی ہے محبت کرتا ے اور مج ہی ہے ڈرتا ے) اور 
وقعغہ اس ق حں ے ۔ 


۱ مہ اگر میں اپنے آپ کو اس ہے اس شے میں پوشیدہ کر لوں 
جس 21 شہادت کوی شابد دیتا ے تو ؤهە سرے فتدان بے 
ضرر کی تو شکایت کرتا ے مگر شاہد کے ضرر کی شکایت نہہں 
کرتا۔ 


(صمدیت) کے سامنے مبہوت ہو جاتا ے - 


إٍ ۳ خر _- وٹفہ ؛ معرفت ى روح ے اور معرفت علم کک روح ے اور 
علم حیات کی روح ہے ۔ 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


۳م۔ 


پشر مم 


ہوخحت 


-ی٣‎ 


۵۳۔ 


٣ 

ہر واقف عارف بھی ہوتا ے مگر کوئی عارف واقف نہیں ہوتا۔ 
سمام واقفین مہرے اہل ہیں اور "مام عارفین میری معرفت نے 
اہل ىہ ۔ 

مہرے اہل اساء ہیں اور اہل معرفت وزراء ہیں ۔ 

وتنے کے لے وم علم ے جو وقفہ نہیں سے اور معرثت 2 
لیے وه علم ہے جو معرفت نہیں ے ۔ 


واقف کا حسم تو س سکتا ے مگر اس کا قلب نہیں سی سکتا ۔ 


بدعی (متافق) ہر ثے میں داخل ہوتا ے اور دعوے (نفاق) 
(زاعلانں کر تا _ے) کہ کش اس سہئ داخل مو چکا ہوں لیکن 
اس ہیں وقفە نہیں کیا (مگر سچی بات یہ ے کہ) وہ نہ 
داخل بہؤان"ہ سو سک كػے ؛ 0 اس ے اس کی خم دی ے لہ 
دے سکے 5 ۔ 

اگر وتنے (کَ حالت) میں تو سی سہارے پر ہو تو آُس 
سہارے کے بارے میں برے ہکر ہے ڈرتا رہ (میں اس کو 
فنا کر دوں کا) ۔- 

وتفہ اپنے ماسویل کی نف یکر دیتا ے جس طرح علم جہالت ق 
نمی کر دیتا ے مہ 

تو واقف ہے جو شئی بھی طل بکرے گا ؛ حاصل کر لے ک5 
لیکن تو واقف کو کسی شی میں تلاش کرے گا تو حاصل 
تی کر سکے کا _ (وافف کہ بپاس ہر تی ے مگر واغف کسی 
شی میں نہیں ےے) ۔ 

صہر ؛ وتنے کے علاوہ ہر شبٔی ہے بالاتر (افضل) ے ۔ صرف 
وقفہ صبر سے افضل ے ۔ 


حب بلًٌٴ (ازمائش) نزولکرتی ے ‏ و واقف کے قریب سے 
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ا 


ں- 


-ج٦‎ 


ہے 


×٢ 


-۳ 


٣۳ 
ہوکر گذر جاتی ے لیکن عارف ي معرفت اور عالم کے علم پر‎ 
تازل ہو جاتی ے ۔‎ 
اختلاف ہے ۔‎ 
وقفہ مہرا ید طامس (مٹاے والا ہاتھ) ے وہ جس شئی پر آتا‎ 
ے آ سے ٹا دیتا ے اور جو شبی اس کا ارادہ کرتی سے (اس کی‎ 


جوکسی شبی کے علم سے آئاە ے تو اس کا علم آ٘س شی 
سے تعرض کرۓ کا اعلان (ایذان) ے - 
وقفء مرا جوار (ٴقرب) ے لیکن میں "قرب کا غبر ہوں ۔ 


عارف کسی واتف قی قا۔ر و منزلت سے آ کا میں ہق سکتا ۔ 


کہ حق میں ستون ے ۔ 

وقفہ کسی یہب (عاءت) سے متعاق نہیں ہوتا اور لم سہب اس 
سے متعلق ہوتا کے ۔ 

کے قابل) ہو سکتی ے تو وم وقنہ ے ۔ اور ا ثرکوئی شی 
میرے متعلق خہر دے سکی ے تو وہ بھی وقنہ ہی ے ۔ 
جس معرفت میں وقلہ لہ ہو وہ جہل کی طرف راجع پو جاتی 
ہے۔ 

وقفہ میری ریچ ہے وہ جسے اٹھا لے مجھ تک پہویچ جاتا ے اور 
جسے وہ نہیں اٹھاٹی وہ اپنے آپ تک ہہوییے جاتااے (جيے تک 
نہیں پہنچتا) ۔ 

میں تو صرف اس قدر کہتا ہوں اے واتف ! وتف کر اور 
اے عارف ! معرفت حاصل کر “'۔ 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


۹--۔ 


ےت 


پو ھت 


۳۶۴۳ 
علم معرفت کی طرف رہن نہیں ہو سکتا اور معرفت وقنے ى 
طرف رہن نہیں ہو سکتی اور وقفہ میری طرف رہن نہیں ہوسکتا ۔ 
عالم غلام ے ء عارف نکاتب ے ٤‏ واتقف حنٗشّر (آزاد) ے ۔ 
واقف فرد (مژبرد) ہوتا ے ء عارف مزدوج ہوتا ے ۔ 
عارف عالم بھی ے معلوم بھی ے مگر واقف عالم ے معلوم 
نہیں سے ۔ 
واقف ؛ علم عمل اور معرفت تینوں کا وارث ہوتا ے مگر 
اس ک وارث اللہ کے سوا کوئی نہیں ہوتا ۔ 
علم معرفت میں سوخت (فنا) ہو جاتا ے اور معرفت وققے ہیں 
سوختہ ہو جای ے ۔ 
واقف کے علاوہ ہر شخص کے پاس ساز و سامان ہوتا ے اور 
ہر ساز و ساہان والا سہزدھم (شکست خوردہ) ہوتا ے 7 
وقنہ ایک تعین سرمدی ے جس میں کوئی ظن (راۓ یا قیاس) 
بار نہیں پا سکتا ۔ 
عارف واقف کے بارے میں شک کر سکتا ے مگر واقف کو 
عارف کے ستعل قکوئی شک نہ ہوتا (واقف شک ہے بالاتر 
ہوتا ے ۔ اسے یتین کا سر تبہ حاصل ہوتا ے) ۔ 
وقغے میں کوئی واقف (موجود) نہیں ہوتا وگرنہ وہ وقفہ نہٍں 
ے ۔ اسی طرح معرفت می کوئی عارف نہیں ہوتاء ورثہ وہ 
معر قت ہی ے ۔ 
جو واتقف نہیں اس کی معرفت بھی بالغہ (واصل ال ی الحق) 


: : ۰. 


۷۷۵٢۷۷2200 


جے خ رگ 


ہے 


تر 


ك۵ 
عالم اپنے علم کو تو دیکھتا ے مگر معرفت کو نہیں دیکھ 
سکنا ۔ اور عارف اپنی معرفت کو دیکھتا ے مگر مجھے نہیں 
دیکھ سکتا ۔ واقف مجھے دیکھتا ے اور (مجھے دیکھنے کے بعد) 
کسی کو (ماسویل کو) نہیں دیکھتا ۔ 
وقفہ مرا علم ے جو واقف کو اپنی پناہ میں لے لیتا سے لیکن 
جو میرے علم کی خالفت کرے اسے کوئی پناہ نہیں مل سکتی 
(الوقفنة علمی الڈی ٭یجبر ولا "یجار عليه) ۔ 
وقفہ ؛ پر عارف کے ساتھ مبرا میثاق ہے خواہ اسے اس کا علم 
ہو یا نہ ہو ۔ پس اگر ا سے اس کا علم ہو گیا تو وه معرفت سے 
نکل گیا اور وقنے میں داخل ہوگیا ؛ اگر اس کا علم لہ 
ہو سا تو اس کی معرفت اس کی حد سے متزح (وابستہ) 
ہو جابی ے ۔ 
وقفہ مہرا نور ے (جس کے ساتھ تاریق نہیں رہ سکتی) تاریی 
اس کے پاس نہیں پھٹک سکتی ۔ 
وقفہ صمود! سے اور صمود دمویت ے اور دموسیمت کے ساتھ 
حقیقت کو واقف کے سوا کوئی نہس دیکھ سکتا (اس کا ادراک 
نہیں کر سکتا) ۔ 
مو لی و ہے لم 
و ققبہ قربو۴ؤ بعد سے وراء ے ۔؛عرفت فور ب +یں سے ' ور 
قرب 'بعد ے وراء ے ۔ علم "بعد میں ے اور وہی اس کی 
حد ہے ۔ 
عارف اپنے عام ک حد دیکھتا ے مگر واقف حد سے وراء 
ہوتا ے ۔ 


۱ ۱ ٭ جا 
وہ صمود یا صمدیت الله ق صفت سے (اه الصمد) صمد کے لغوی بمعی لهوس 


کے ہیں جس میں کوئی شی“ داخل ئہ ہو سکے ۔ 
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٠م‎ ٦٦ 


سر 


ۂ۸۔ 


۰۲٢ 


واقف ؛ معارف کی نب یکر دیتا ے جس طرح خواطر (خیالات) 


کی نفی کر دیتا ے ۔ 


اگ رکوئی شیٴ حد سے منفصل ہو سکتی ہے تو وہ واقف ے ۔ 
علم نہ معرفت کا متحمل ہو سکتا ے نہ اس پر ظاہر ہو سکتا 
ے اور معرفت لہ وقفے کی متحمل ہو سکتّی ے نہ اس پر ظاہر 
ہو سکی سے ۔ 

عالم اپنے علم ى خہر دیتا ے ء عارف ابی معرفت ق خم 
دیتا ے اور واقف میری خبر دیتا ے ۔ 

عالم اوامی و نواہی کی خی دے سکتا ے اور اس کا علم آن 


اس کی معرفت أن ہی ہے متعلق ے ۔ لیکن واقف مہری خبب دیتا 
ے اور مجھ ہی میں اس کا وقفہ (قیام) منحصر ے ۔ 

میں ہر شیٴ سے اس کی ذات (اس کے نفس) ۔۔ بھی زیادہ 
قرلیب ہوں اور واقف پر شی کے مقابلے ہیں مجھ ہے ریب ٹر 
۰ ۔ 

اگر عالم میرے بعد کی رؤیت ہے خارج ہو جاے تو جل 
جاۓ اور اگر عارف میرے قرب کی رؤیت ہے خارج ہو جاے 
تو جل جاۓ اور اکر واقف سری رؤیت سے خارج ہو تو جل 
جاۓ ۔ مطلب یہ ے کہ اگر عالم کو میرا ٠ٴقرب‏ حاصل ہو جاے 
نو وہ ا سکیفیت کا متحمل نہ ہو سکے کا ؛ فنا ہو جاے کا اور 
عارف مہرے 'قرب سے حروم ہو جاۓ تو وہ اس کیفیت کا حمل 
لم کر سکر گا؛ٴ فنا ہو حاۓ کا اور اگر واقف مھ سے جدا 
ہو جاۓ تو وہ بعری جدائی کی تاب نہ لا سکے کا اور آتش فراق 
میں جل کر ختم ہو جائۓ گا ۔ 

حو کچھ عارف دیکھتا ے واقف بھی اسے دیکھ سکتا ے اور 
اسے اس کی معرفت بھی حاصل ہوں ے ۔ اسی طرح جو کچھ 
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--۹۲٢ 


۹۳-۔ 


-۹ 


۹۵-۔ 


۹-۔ 


-۹۸ 


رھ 


ۓ٢‏ 
عالم دیکھتا ے عارف بھی دیکھ سکتا ہے اور اسے اس کا علم 
بھی حاصل ہوتا ے ۔ 
علم مہرا حجاب ے ؛ معرفت مبرا کلام ے ؛ وقفہ میرا حضور 
سے ۔ 
واقف تغیمر ہے متأثر نہیں ہو سکتا اور آرزوئیں اسے ہتحرک 
نہیں کر سکتی ۔ 
واقف یق حکومت اس یق خاموشی ے ء عارف کی حکوبمت 
اس کا نطقی ے اور عالم کی حکومت اس کا علم سے ۔ 
وتمہ ٹیل و قال ہے وراء ے (بذریعبٴ الفاظ اس کی کیفیت بیان 
ہیں ہو سکتی) اور معرفت قیل و قال کی انتہاا رے ۔ 
ولئے میں ہر فرق (امتیاز) غرق ہو سکتا ے ‏ 
واقف کا قلب میرے قبضے میں ے ء عارف کا قلب اس کی 
معرفت کے قبضے میں ے ۔ 
عارف صاحب قلب ہوٹا ے ؛ واقف صاحب رب ہوتا ے ۔ 
واقف صفت کون (وسی) سے عبور کر جاتا ے ۔ پستی کو 
اس پر قدرت ہیں ے ۔ 
واقف کسی شی میں قرار ہس پکڈتا عارف فقدان شی' میں 
فرار نہیں پکڑتا ‏ 
واقف کون (عالم رنگ 4 بو) میں قرار نہیں پکڑتا ء اور نہ 
کوئی شی یا ہستی اس میں قرار پکڑ سکتی ے ۔ 


سب چیڑریں میری (ملک) رہ اور جو شی'ٴ مرک ے وہ ان 
اشیاء میں سے سے ؛ جن کا وقفہ (قیام) میری ملک ے (میں 
الجی اور القیوم ہوں) 2 

ق ہہ ۹ عالم سنہود نے لیے منزلہ" اک سے اوز معرفت اس 
کے حق میں بمنزلہٴ نور ہے ۔ (کائنات میرے جلوے کی تاب 
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۸ 
نہیں لا 5> اگر ہی متجلی ہو جاؤں نو ساری کائناٹ اسی 
طرح جل کر خاک ہو جاۓ جس طرح کوہ طور ریزہ ریزہ 
ہو گیا تھا ۔ 

۱ وقنہ صرف مجھ ہی کو دیکھتا ے ہاں عارف مجھے اور اپنے آپ 
دونوں کو دیکھتا ے (وقنے میں من و تو کا امتیاز خم 

إ۔ وقنہ ء وقفے کا وقفہ ے ؛ معرفت کی معرفت بے ؛ معرفت کا 
علم ے ء علم کی معرفت سے ؛ ‏ معرفت ہے لہ وثقہ ۔ 

ى, ر۔ عارفوں کے لیے صرف میری خبریں ہیں مگر واقفوں کے نے 
سیرا چہرہ ے ۔ (یہ لفظی ترجمہ ے ؛ مطلب یہ ےے کہ عارفوں 
کی رسائی ممری صفات تک ے ۔ واقفوں کی رسائی میری ذات 
تک ے) ۔ 


- یا عبد من شھدنی رای کہریأی من الاأیات فخشع ی و هن عم 

بادیات ےو خفع لسلطانی و هن غمر مسلطنات ؛ هنالک اذا وتف یق یوم 

الجمم صحبته یق الاھوال ؛ کا صحبٰی من وراء الاستار وارسلت الہ ثبتاً فف 
الزلزال ء فثبت بی علی کل حال : 

۔ اے بندے ! جو میرا مشاہدہ کرتا ہے وہ منجملہٴ آیات میری 

عظمت و کبریاء کو دیکھتا ے اور مہرے سامے خسوع 

(فروتی) کا اظہار کرتا ہے اور وہ (آیات) ظاہر نہیں ہیں اور 


١‏ مرشد رومی” عارف جائی٦‏ اور صوفیاۓ مابعد ؛ سب نفری ہی کے 
خوشہ چیں نظر اے ہیں ۔ چنانید روسئی 5 ۓ اس شعر میں نفری“ ہی کے 
سلک کو واضح کیا چے : 

سن واتواے من و تو جمع شوند از سر دوی 
خوش و نارغ ز خیالات پریشاں ؛ سن و تو 
(دیوان شس تبریڈ) 
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۳٣۹ 
میری قدرت کے سامنے خضوع (عاجزی) کا اظہار کرتا ے اور‎ 
وہ صاحب ۔ قدرث نہیں ہیں ۔ یہاں جب وہ یوم جمم میں وتوف‎ 
کرتا ے تو میں اس کے اہوال (ھول یا خوف) ہی ء اس کا‎ 
ساتھی ہوتا ہوں جس طر ح وہ حجابات ہے وراء ہو کر بنحرا‎ 
ساتھی ہوتا ے ۔ اور قدم ڈکمکاۓ کے وقت میس آےہے ثات‎ 
عطا کرتا ہوں ۔ پس سری بدولت وہ ہر حالت میں ثابت اور تائم‎ 


رہتا ے ۔ 


۳ے جو شخص بھی میری عطا کردہ نعمتوں کو اپنے لفس کے دنر ہے 


-٦ 


۔ 


۵۔ 


حفوظ ر کھتا رے اور مہرے معارف کو اپنے جہل کے سیلان ہے 
حفوظ رکھتا ے اور میرے ذکر کو ؛ جب وہ میراذکر کرتا 
؛ ای لت کے لے سے علوظ رکھتا سے وہ ای بحات 
کے لیے مجھ سے عہد حاصل کر لِتا ے اور کل (بروز قیامت) 
میرے پاس نہایت معزز مقام میں ہو ۔ 

جو شحص ہہرے حجعل (رفعل عخلیق یا حکم) سے دورہو حاے 
بغبر اس بات کۓے کس وە (ميرا حکم) اسے دور کرے ء تو وہ 
شخص جھ سے متصل تو ہو سکتا ے مگر واصل نہیں ہو سکنا ۔ 
صد مرتفع ہیں ہو سکتی جب تک اجل (نمرہ) مرتفم ئم 
ہو جاے اور ٹمرہ تفع (دور) نہیں ہو سکتا جب تک غیبت 
تفع نہ ہو جاے ۔ 

جو مرا مشاہدہ نہیں کر سکتا اے! اس کا علم کوئی لقع نہیں 
دے سکتا اور نہ وہ دائرۂ جہالت سے باہر نکل سکتا ے (نہ 
اس کی جہالت کا ازالہ ہو سکتا 7 : 

مت خواہپش در کئہ ملا ئمة (موافكة) یا منافاۃ (خالفت یا اختلاف) 
کے ذریعے سے لو محتجب (مجھ ہے دور) ہو جاےۓےٗ ؛ کیونکہ 
کوئی شوٴ نہ تجھے مبھ ہے معحتجب کر سکتی ے نب واصل 


اجیەوسحو سس دع میں 


سے راتم الحروف یىی پہوری زندی اس قول کی صداقت لی ر شابد عدل ے ۔ 
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سے 


پر |مہ 


پہنچ جا۔ 


۳۶٠ 
کر سکتی ہے۔ دراصل میں ہی حاجب (موجب حجاب) اور میں‎ 
پی موصل (باعث وصال) ہوں ۔ وصف اور صفت ؛ یہ طریقے ہیں‎ 
آن اشیاء کی شان مجعولیت ہیں ء ج ن کو میں نے ظاہر کیا ے۔‎ 
وہ آن ہے واصل ہو گیا جو ان ے ذریعے سے جوڑتا سے اور‎ 
حو ان کے ذریعے ہے محجوب ہوتا ے وہ ان سے محجوب‎ 

نہیں ہوٹا ۔ 

جو میرے ذریعے سے ىبری متعرفت حاصل کرتا ے تو اسےہ 
ایسی تہ اور کال معرفت حاصل ہو جاتیق ے کہ پھر وہ 
شخص اید تک معرا منکر نہیں ہو سکتا ۔ 

اگر میں تیرے لے اپنی یاد کے دریچوں ہیں سے کوئی دریچہ 
کھول دوں جو لہری ہر ضرورت کے لے کاف ہوگا اور ہر 
حال میں تمرے ساتھ رے 5 تو پھر تجھے دنیا میں کسی 
تے کَ ضرورت باق نہیں رے گ٤‏ جس طرح اس شخص کو 
ہر وقت پر شے فک ضرورت رہی سے جو اپنے آپ کو مستغی 
سمجھتا ے (اپبی ذات کو ابپی ضبروریات کے لیے کائی سمجیتا 
ے) اور تو کسی ئے میں طالیت حاصل ہس کرے کا 
جس طرح وہ شخص حاصل کرتا سے جو اپنی ذات کو 
منتہی سمحهۃا سے ۔ 

(ارے بندے) مرا ذکر ترے حق ہیں مہری ذات کے انکشاف 
کا سب ہو جاۓ گا اور فاتحہٴ (آغاز) ذکر ؛ یہی معرفت سے ۔ 
حب تک میں خود اپنے کو کسی پر ظاہر نہ کروں ؛ وہ محهے 


نہیں جان سکتا اور جو مجھے جانتا نہیں ؛ میں اس کی بات سنتا 


بھی نہیں ۔ 

و ٦‏ 
جب تو یہ دیکھے کہ میں سوعل (غیر الہ) کو تجھ سے بٹا 
رہ ہوں لیکن نجھے اس ہے نہیں پٹا رہا ہوں تو محھ سے عالم 
اور حاہل کا سوال کر اور امن و خطر کے ذریعے ہے مجھ تک 
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-۲٢ 


۳-۔ 


ث۵ ١۔‏ 


ے ا“ 


۴۱ 


جب تو یہ دیکھ ےکہ میں تجھے سوعا (غیر“ال) سے ہٹا رہا 
ہوں مگر سویل کو تجھ سے نہیں پٹاتا تو میری آزمائش ے 
بج کر میری پناہ میں آ جا اور مہری خفیدں ندبں ہے ہچنے 
کہ لیے مجھ ہی سے استعاذہ کر ۔ 

بندوں ہے کہہ دے اگر تم خدا کو قابض اور باسط (سکیڑۓ 
اور پھیلاۓ) دیکھ لیتے ء تو اپنے انساب (خاندانی جروں) نے 
بری (ے تعلق) ہو جاے اور اپنے احساب (خاندانی حالات) 


ا گاە ہو حاؤ کہ قسم ے جھے اپی فردانلیت کی عہزت کی اور 


قسم ے مجھے اہی عمزت (عظمت) کی فردانیت کی کم مس 
فابض نہیں ہوں مگر باسط ہوں اور باسط نہیں ہوں مگر قابض 
ہوں ۔ اگر میں بواسطہٴ خویش باسط ہوتا تو تو برا عد 
(غلام) نہ ہوتا اور اگر میں بواسطہ* خویش قابض ہوتا تو تو 
مرا عارف آہ ہوٹاے -- 


بندوں ہے کہہ دے اے لوفو! اثر تم دو اس کی 
معرفت حاصل ہوئی تو ےم کبھی اس کا انکار نہ کرۓ ۔ اکر 
٥‏ غیرٴ اوہ کا انکر کر دو تو اس کی معرفت حاصل 
ہو جاۓ کی ۔ 


حجب میں کسی واسطے سے کسی کو اپی معرفت میں قائمغ 
کرتا ہوں تو اےہ آسی واسطر سے ٤‏ معرفت کی حقیقت ہے حو 
کر دیتا ہوں ۔ تب وہ انتہا کو جان لیتا ے اور اپنے اقرار 
کے مطابق مجھ میں قائم ہو جاتا ے اور اپنے تحتق کے مطابق 
یں کے ساتھ قائم ہو جاتا ے ۔ 


وہ لطف جو سوعل اور لاسویل (غیر و لاغیر) کو ثابت (قائم) 
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.سے 


۔ 


وش 
کرتا ے لطف کی مائند نہیں ے اور وہ عمزت جو سوعیل کو 
فنا کر دیبی ے ء عمزت کی طرح نہیں ہے - 
اگر میں نجھے گویائی عطا کروں تو حکمت کی خاطر ایسا 
کروں کا ۔ اور اگر میں تجھے صامت کر دوں تو یہ اس لیے 
کہ تو عبرت حاصل کرے ۔ 


کوئی نے میری ہمسر نہیں ے لیکن ہر شے میری ہی بدوات 


فاغ سے ۔ 
اگر تو علم کو دیکھے اور اس ہے اعراض کرے تو گویا 
تو ے ماسویل سے اعراض کیا خواه وه رضا ہی کیوں 
نی ہو - 

اے عبد ! میں الراحم ہوں ۔ گناہ کاروں کے گناہ میری رحمت 
پر سبقت نہیں پا سکتے (مبری رحمت ہمیشہ ان کے گناہوں 
ہے اگے رسے گی) ۔ اور میں العظم ہوں ء ری معرفت پر 
حرموں کے جرائم مستولی (مسلط) نہیں ہو سکتے ۔ 

ہیں المُحسن ہوں : میرے احسالات منکرین کے انکار سے 
محجوب نہیں ہو سکتے اور میں المنعم ہوں ؛ مبری نعاء 
غافلوں کی غفلت ہے منقطع نہیں ہو سکتیں - 

میں المثّان ہوں ؛ ہری کرم نوازی شاکرین کے شکر یق 
وجہ سے نہیں ے اور میں الوہاب ہوں؛ سرکشوں کی سرکشی 
مجھے بخشش سے باز نہیں رکھ سکتی ۔ 

میں الرؤف ہوں ؛ معرضین نَا اعراض (گنہ تاروں کا گناہ) ہری 
رافت کو محدود نہیں کر سکتا۔ میں العّواد بالجمیل (لیی ہے 
ساتھ فیض رساں) ہوں ؛ لآاھین کا هو (ے پروا لوگوں کی 
ےے پروائی) جھے فیض رسانی سے نہیں روک سکی ۔ 
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ے ٭۔-۔ 


۸ ۔ 


بس۳ 
میں القریب ہوں ؛ عارفوں کے معارف مہرے قرب کا عرفان 


حاصل نہیں کر سکتے اور میں البعید ہوں ؛ عالموں کے علوم 
میرے 'بعد کا ادراک نہیں کر سکتے - 


سر العدائم ہوں ؛ ابد مبری دموسیت ہر مطلع نہیں ہو سکتا ۔ 
مس الواحد ہوں ء اعداد بجی سے مشابہ نہیں ہو سکتر ۔ 

میں المظاہر ہوں لیکن آنکویں مجھے نہیں دیکھ سکتی ۔ میں 
الباطن ہوں ؛ السانوں کے ظنون (خمالات ؛ قیاہات ؛ اوہام) 
بہری ذات کا احاطہ نہس کر سکتے : 


میں الودود ہوں ؛ خواہ تو مجھ ہے اپنا من پهیں لے مگر میں 
جھ سے اپنا منہ نہیں موڑوں گا ۔ میں الغفور ہوں ء مرا عنو 
تیرے اعتدار (عذر) کا منتظر نہیں رہتا ۔ 

میں الوہاب ہوں ؛ میں جو تنچھ کسی لو عطا کر دیتا ہوں 
پھر اس ہے واپس نہیں لیتا ۔ میں المنیل ہوں ؛ میں حو ئجد 
کسی کو پہنجا دیتا ہوں پھر آ ہے اس سے طلب نہیں کرتا ۔ 


ہیس المدیل نول ٤)‏ سی جو تجھ کسی کی طرف منتقل کر دوں) 
اسے دوسرا اپنی طرف ستقل نہیں ثر سکتا ۔ می المزیل 
ہول ۔ میں جسے زائل کر ڈوں وہ مستۂم زا مستثٹر مہس 
ہو سکتا ۔ 

ہیس المجیل ہہوں ٤‏ حسے مان پاٹ دذدوں وہ سأارِمہ حالت ہر 
تابت مہیس ھ سمکتا ۔ اور مہیهس المھیل موں لَ جسے وہس خوفزدہ 


کر دوں ١ے‏ کوئی اطمینان نہس دے سکتا ۔ 


میں الممیل ہول ؛ جسے ہیں اس ق حہ سے بل٭ا دوں اس 


عے_ح +٤‏ سے 


کوئی اس جگہ قاع نہیں کر سنا ۔ میں المقیل ہوں ؛ جسے میں 


آٹھا کر کھڑا کر دوں اسے دوئی کرا (چھاڑ) نہیں سکتا ۔ 
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م٣۳‏ 
+ہہ پر شے سے وہی چیز طلب کی جاتی ے جو اس میں ے ۔ یں 
الفرد المنفرد ہوں اس لے ہیں کسی شے میں سے نہیں ہوں 


جو کوئی شے محھے طلب کر سکے اور لہ میں کسی ثے یىی 


بناء پر ہوں جو کوئی شے میرے ساتھ متخصص ہو سکے 


2.١‏ .- 6 ہے_ 


(جسے میرے ساتھ کوئی خصوصیت حاصل ہو سکے) ۔ 


ا می جو 


ٰ 
۱ 
١ 
۱ 
1 
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فصل ششم 
طاؤس الفقراء ابو نصر السراج“ 


٭“ ۱ 
(متولی ہر ےمھ) 
سواخ حیات : 
سراج“ کی زندگی کے حالات بہت کم دستیاب ہو سکتے ہیں ۔ صوفیہ 
8 قد ترین تد کرہ نگاروں ےے ابی تصالیف می ان کا ذکر نس کیا 
سے ٠‏ متلًا ابو عبدالرحان السلہ بے اہی تالیف ‏ '٭طقات الصوفیہە“؟ سی ان کا 
تذ کرہ درج نہیں کیا تاہم اس کمی کو انھوں ۓ اپنی دوسری تالیف 
“تاریحچ الصوفیہ“' میں پورا کر دیا ے ۔ ”تذکرة الاولیاء؟“ میں ہلی مرتب۔ 
ان کا ذ کر ملتا ے ۔ اسی کو پیٹ نظر ر کھ کر جامی“ ۓ '””نفحات الائی “ 
ٰ می ان کا ذ کر کہا سے .- اں ے لی ذہی سے تارح الا سلام؛؛ 
ہیں ) ابو ائنلاح عبدالجحی ےے 'شدرات الدیے؛ ہیس اور داراشکوہ ےے 
”سفینة الاولباء)؛ می ذٌکر کیا ے ۔ دہی ے صرف اس قدر لکھا ے ٭* 
7 - : : + ۱ : و ..__0ت- 
عبداللہ بن علی بن جد بن بحیی اہو نصر السراج الطوسی'' مصنف کتاب اللمع 
ے معفر الخلادی ؛ ابوبکر عد بن داؤد الدقی اور احمد بن چد السا سے 
علم تصوف حاصل کیا“ ۔ سلمی نۓ یہ لکھا ے کہ '”ابونصر سراج“ زاہدوں 
کی اولاد میں سے تھے اور اپنے وطن میں فتڑت کے لحاظ ہے متہول تھے ؛ 


لسان ۱ 7 “٠‏ ا 7 ٭ : ۰ ۰ ہی ام 
" لقوم تھے ء اور علوم ریعت میں ماہر تھے اور اپنے زماےۓ میں مشائخ 
صوفیں گے فی تھے؛؟؛ - 


۱ ابو نصر عبدالله بن علی بن ۴د بن حیلی السعراج“ طوس کے باشندے 
تھے _۔ انھووں ے حعفر الخلدی ٦‏ * ابؤبکر چد ہن داؤد الد ق٣‏ اور احمد ان 


ض۵ 
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اہی 


چد الساع“' سے تصوف کا علم حاصل کیا ۔ ان کا خاندان زہد کے لیے مشہور 
تھا ۔ ابو نصر بہت راسخ العقیدہ سشّی تھے ۔ انھوں نے شرعی علوم کو 
اپبی تصنیف کی بنیاد بنایا -۔ شریعت کے علاوہ وہ طریقت کے بھی اہر تھے 
اور طبقبٴ صوفیں میں علم تصوف کے مستند شارح تسلیم کیے جاۓ تھے 
اور اپنے ہم وطنوں میں فتوت (ایثار اور شرافت نفس) کے لیے مشہور 
تھے ۔ رجب ہرےمھ میں وفات پابی ۔ 

فارسی نذکرہ نکاروں ۓ لکھا ے کہ ان کا لقب ”طاؤس الفتراء“ 
تھا ۔ کتاب اللمع کے مطالعے سے معلوم ہوتا ے کہ انھوں نۓ دلیائۓ اسلام 
کے اکر بڑے شہروں کا سفر کیا تها اور وہاں کے صوفیوں ہے 
تبادلہٴ خیال بھی کیا تھا ۔ ان شہروں میں بصرہ ء بغداد ء دسشق ؛ رہلہ ؛ 
انطا کیہ ء تائر ء اطرابلوس ء رحبت مالک بن طوق ء قاہرہ ء دمیاط ؛ بسطام ؛ 
'نستر اور تبریز خصوصیت کے ساتھ قابل ذکر ہیں ۔ انھوں ۓ بہت کم 
لو گوں کو اپنا مےید بنایا ۔ ان کے مریدوں میں سے صرف ایک رید کو 
شہرت حاصل ہوئی جن کا ام ابو الفضل بن الحسن سرخسی' تھا جو ابوسعید 
ابن ای الخ کے شیخ طریقت تھے ۔ 


َ‫ ے۶ 
بے 


ے ذتاب اللمع ہی لکیا ے ثہ سس ےۓ یں شتاب ایک دوست 
کی التجا پر لکھی ے (جس کا اہ انھوں ۓ ظاہر نہیں کیا) اور میرا 
مقصد یہ ے دہ تصوف کے صحیح اصول و قواعد ي وضاحت کر دوں 
اور یہ ثایت کر دوں کہ یہ اصول "کتاب و سملات ہے مطابقت تامہ 
رکھتے ہیں اور اتباع رسول٭ّ و صحابہ ان کی غایت ے ۔ (ماخوذ از دیباچہ' 
کتاب اللمع از پروفیسر نئسن) - 

شیخ رید الدین عطار' ۓےۓ تد کرة الاولیاء ہس لکھا ے کہ “'شیخ وقت 


ابونصر سٹراجح“' کے بحاسن حد بیان سے فزوں تر ہں ۔ فنون علم میں 


وہ الساسخ کتابت کی غلطی ے ۔ دراصل یں لفظ ''السالمی'' سے اور اس سے 
ابوالحسن احمد بن مچد بن سالم مراد ے ۔ یہ بزرگ مٹّراج کے اسائذہ میں 
سے تھے ۔ 


1088500 


ۓ ۳ 
کامل تھے ۔ ریاضت اور معاملات میں شان عظم رکھتے تھے ۔ حال و قال 
اور تشریج کلات مشائخ میں آیت تھے ۔ 
ان کا قول ے کہ عشق وہ آگ ے جس سے عاشقوں کے قلوب 
مشتعل ہو جاۓ ہیں اور ”بادونِ الله“ جل کر خاکستر ہو جاتا ے ۔ 
نہز فرمایا ”نیت خدا کے ساتھ ہوئٹی ے ء خدا سے ہوئی ے اور خدا 
کہ لیے ہوتی ے ۔ ماز میں جو آفت بھی مازی پر وارد ہوئی ے اس کا 
سبب خرایٴ نیت ہی ہوتا ے ۔ 
نیز فرمایا ”ادب کے اعتبار سے آدمیوں کی تین قسمیں ہیں : 
() اہل دنیا حن کے نزدیک ادب ہے عراد فصاحت و بلاغت ؛ 
حفظ علم و رسم و اسم ہاۓ ملوک و اشعار عرب ے (اسے 
عرف عام میں ادیب کہتے ہیں) ۔ 
(ہ+) اہل دین حن کے نزدیک ادب ؛ تادیب جوارح و حفظ حدود 
شمرعیہ و ترک شہوات و ریاذتِ نفس کا لام سے - 
(+) اہل خصوص جن کے نزدیک ادب ء طہارت دل ء مراعات سر ؛ 
وفاء عہد ؛ نگہداشت وقت ء نکوکاری ؛ وقت حضور 
اور مقام قرب سے عبارت ہے''۔ ۱ 

(ب) شیخ علىی ہجویری“ نے کشف المحجوب میں دو جگہ 

کا ذکر کیا ے () ایک جگہ ان کی ایک ثرامت کا تذدکرهہ کیا 
ہے ۰- دوسری جگد ادب کے لحاظ سے آدمیوں کے تین گروہوں کا ذ کر 
کیا ے ۔ 

(ج) جامی“ نے نفحات الائس میں کشف اامحجوب اور تذ کرةالاولیاء 
کی عبارتوں کو لقل کر دیا ے ٠‏ اپنی طرف سے کوئی اضافہ نہیں کیا 
ہے ۔ 

۱ د( عزالدین حمود کاشائنی ے بھی اپنی تالیف ''مصباح ااسہدایں'' 
ہیں دو جگہ مشْراج8 کا ذ کر کیا ے () ادب کے لحاظ سے انسانوں ک 
تین قسمیں اور (م) نیت کی حقیقت اور اىم..: 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


کتاب الع کی خصوصیات ؛ 

پر ا تتفا 5 سے ۔ نھوں: نے بہت سے ے بزرگوں رین تصائیف سے 
استشہاد کیا رے حجس سے ہمیں تصوف ‏ کے تدرجی نشوو نما کا صحبح 
علہہ حاصل سو سکتا ہے ۔ انیوں ےے اٰس گرا عمایہ تصنیفت ہی ہت سے 
0 النوع سہاٹل بر مسیتنہ بدعلویات جمع کر دی بس ۔ اگرجہ 
اسلوبِ رہاںن واضح ے مگر پھر ٹی سہ سے مقامات ایسے بس حن ےت 


صرف باد رس ن ان تصوف لطف اندوز ہو سکتے ہی -۔ 


ایک تو بسننافکی ک اسلٰوب اح لی سے وتؤسرے لی لہ انھوں ےے 
٢ ۰ 7 5‏ ا ۲ ب.ب- َ‫ ۱ 4 
ا[کتفا ٹیا ہے ۔ اس لیے تاب اللمع میں ہم صوفیالہ خیاات اور 


عثائد تصوف ۰ تو کی لہ مہات متا حُ ہتا۔ ”قوت انقلوب؛ اہی نظر اتا ۔ 


ہا - 


٠ٰ ۰ ۰ ۰ 7 7‏ ۱ 1 
اس بات تو اہک پا لَٰ تجح وافح ڈر تا ول - سعر اج لے ےاحوال اور مناہات کی 
أ 


الیس فصول لکھی ہیں جو ان کی ثتاب کے ہم صفحات میں آ پی ہیں ۔ 
: ہے سا .0-2 ۰ - 13 ‌ 
اس کے مثابلے سی ابوطالب مکی“ ے صرفب اہک یرام (توکش) کو ہنادرم 


صمٰحات ماںس لکیا 7 .- ہم حو مخصی بی ”تتاب لمع کو پڑےۓۓ 3 ثڑژہ 


اس "ئتاب ق سب سے بڑی اور تمایاں خصوصیت یہ ے کہ ستراح 
ۓ ایک باب اس مسوصوع پر باندھا سے کہ قرآن و حدیث سے صوفیں ک5 
طریق استتباط کيا ے ۔ دوسری خصوصیت یب ہے کب ساع اور وجد پر 
ابو سعید ابن لعری ے اپنی تصنیف کتاب الوجد ہیں جن خیالات کا اظہار 
کیا ے ‏ سراج٣‏ تے ان کا اقتباس اپنی کتاب میں درج کر دیا ے ۔ چونکہ 
کتاب الوجد دئی سے اپید ہو چکی ے اس لے ان اقتباسات کی اہمیت 
واضح ے ۔ 

اسام غزالی” نے بھی اپنی احیاءالعلوم میں کتاب الوجد سے استفادہ 
کیا ے ۔ ۱ 


۷۷۵٢۷۷2200 


جػ _ حثٰ _. حتػ عششخت _.  .‏ نے . ہے ےت سح بث و یئئ٦“۔‏ لے 


۳۹ 


تیسری خصوصیت یہ ے کہ سراج“ نے ”آداب“ پر بہت شرح و بسط 
سے لکھا ے ۔ اتنا مواد تصوف کی کسی کتاب میں نہیں مل سکتا ۔ 
چوتھی خصوصیت ید ے کہ ستراج“ نے اپنی تصنیف کو ایسے اشعار سے 
مزین کیا ے جو برحل اور مفید مطلب ہیں ۔ پانچویں خصوصیت یہ ے کہ 
انھوں ے تمام مصطاحات فن تصوف کی شرح درج کر دی سے - چھٹی 
خصوصیت یہ کہ انھوں ۓ شطحیاتِ صوفیں کے چند تھوے پیش کر کے 
ان کی مناسب تاویل بھی لکھ دی ے جو عموبا صوفید میں مقبول ے ۔ 
ساتویں خصوصیت اس کتاب ىی یں ے کہ سراج“ نۓ ان "مام غلط فہمیوں کا 
ازالہ کردیا ے جو صوفیانہ عقائد کے ضمن میں لوکوں کے دماغوں مس 
جاگزیں ہو گئی تھیں (اور آج بھی جا گزیں ہیں) ۔ اٹھویں خصوصیت یہ رے 
کہ سراے ے لفظ صویق کو صوف (اون) سے مشتق تسلم کیا ے حالانکہ 
ان کے زماتے میں بہت کم لوگ اس بات کو تسلیم کرتےۓے تھے ۔ نویں 


خصوصیت یہ ے کہ ا فرح رات 
: سے یہ سعراح 


ےے اعلبی صوفبانہ واردات ومشابدات 
کی حقیقتت کو تسا نیا ے اور بہت سے صونیوں کی شطحیات کی تاویل 
بھی کی ے مگر اصولی طور پر وہ تصوف کو جنید٣‏ ی طرح متید بالکتاب 
و السنۃ تسلم کرتۓے ہیں اور اسی لے انھوں نے پر باب ہیں ہر مسئلر 
میں قرآن اور حدیث ہے استشہاد اور استنىاط کیا ے ۔ انھوں ے اس بات 
ک بھی صراحت کر دی سے کہ حو بات کتاب اور سصملعت سے ثابت 
ہو جاے اسے ہر صوق کو بلا چون و چرا قبول کر لینا چاہے ء کیونکہ 
اسلامی تصوف کا ماخذ صرف قرآن اور حدیث ے ۔ 

اکر ہم سعراح کے اصول تفسیر وتاویل کو تسلم کر لیں تو ہم 
ا سے ایک راسخ العقیدہ صوق تسلم کرنے میں کوئی تاسل نہیں ہو سکتا۔ 
اس ى مثال درکار ہو تو ان کی پیش کردہ تاویل ٹنا پر غور کر لو۔ 
فنا ک5 مشلہوم فناے ذات تو ہیس سے حیسما بعض صولٴیب ہے سمحى لا ذہ 
پندہ ذات باری میں ضم ہو کر ابجی اشرادی پسی (نخصیت) تو فنا 
کر دیتا ے ۔ بالفاظ دیگر قطرہ سمندر میں مل کر سمندر ہو حاتا ے اور 


اپتی انفرادیت کو ختم کر دیتا ے ۔سّراج7 کی راۓ میں فا کا مشہوم یہ 
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۳۳۰ 


ے کہ جب سالک ء توحید ایزدی کا کامل عرفان حاصل کر لیتا ے 
اور انی مرضی اس ق مرضی میں گم کر دیتا ے تو مقام فنا ء پر فائز 
پہو حاتا سے بلکہ بتول سراح فا اور اسلاسی تو حید یئ منطقی ہم ابنی 
یا مطابقت پائبی جائی ے “۔ 


ہے جو چوٹھی صدی بمبجری سی اس عیلمہ ٌ قر اسطہ 1 باطنم,ہ اور زناذقفہ 
کے ذریعے اسلامی تصوف میں داخل ہو گئۓ تھے ۔' اس کے علاوہ سراح 
نہیں ے بلکہ اتباع شریعت ے ۔ انھوں ۓ اس بات کو بھی واضح 
کر دیا ے کہ ایک صوق اور ایک عام مسلن میں صرف اتنا ہی فرق 
ے کہ صوق ماد مب ڑ- بای ہلو بر زیادہ اصراز کرتا سے اور 


ت زکیدٴ ننس کو ارکاں شریعت ق ا اوری ۰-. معلم ر کیتا سے سب 


۔ جیسا کہ قبل ازیں واضح کر چک ہوں ء اساعیلیہ فرفے کے لوگ حضرت علی/۶ 
کی الوہیت کے قائل تھے یعنٍی ان کا عقیدہ یہ تھا کہ خدا ۓ علیئٗ میں حلول 
کیا؛ اور بعض کہتے تھے کہ خدا ء علىّ کے ساتھ متحد ہو گیا ۔ ان لوگوں 
ۓ حلول اور اتحاد کے عقیدے عیسائیوں سے سععار لے تھے ۔ جب ان لوگوں 
ۓ دیکھا کہ صوفیه حضرت علی ۶ کو اپنا روحانی پیشوا تسلم کرے ہیں 
تو انھوں ۓ سوچا کہ ١اگر‏ ہم تصوف کا لبادہ اوڑھ لیں یعنی تقیػہ کر کے 
صوق بن جائیں تو باسائی ان سادهہ لوح اور شخصیت پرست لوگوں کو گمراہ 
کر سکتے ہیں ۔ چنانیں اماعیلیہ ء قرامطہ ء باطنیہ ء ایسے فرقوں ے جو الوہیت 
علی ت۶ کے معنقد تھے ؛ صوفق بن کر مسلانوں میں حلول اور اتحاد کے عقیدوں 
کے ساتھ ساتھ الوپیت علٰە* کا عقیدہ بھی شائم کر دیا ۔اور چولکہ جو ہسٹی آنں 
باطنیہ کا معبود تھی وہی ہستی سادہ لوح نی صوفیہ کی روحانی پیشوا تھی اس 
لیے ہزاروں صوی باطنیہ اور قراسطہ کے دام ہمرنگ زسن میں گرفتار ہو گۓ ۔ 
قرامطد اور باطلیہ ۓ ”'شیخ طریقت'' بن کر حضرت علی**٭ کے بارے میں 
جو غبر اسلامی عقائد تلقبن کے ء عوام ۓ اس عقیدت کی بناء پر جو ان 
کو پہلے ہی سے حضرت موصوف کے ساتھ تھی ء آنکھ بند کر کے بلا سوچے 
سمجھے قبول کر لے ۔ 


7 ۵۰۵عم۵۳۵م۵مم۸ 


۳٣ك‎ 


: 
۱ 
۱ 
ِ 


کتاب اللمع کے ماخد : 
کیا سے : 
وہ اخبار مکمّہ مؤلفہ ازرق - 
۰- کتاب المشٌّابدات مؤلْمْہ عمرو ابن عخان المی َ‫ 


م۔ کتاب السُن مؤلفہ ابو داؤد السجستانی ۔ 
ہہ آداب الصلٰٰوة مؤلفہ ابو سعید الحمراز7 - 
م- مؤلفات ابو تراب النخشے “' 0 
کتاب المناجات مؤلفہ جنید بغدادی5 ۔ 
ے۔ کتاب الوحد مؤلفہ ابوسعید ابن العری7 ۔ 
ہہ کتاب معرفة المعارفات مؤلفہ ابراہم الخواص“ ۔ 
و- شرح شطحیات اہو یزید بسطامی“ مؤلفہ جنید بغدادی“ ۔ 
آہرست مبضاسسِن کتاب لمع : 
وہ مقدمة الکتاب ۔ اس میں ہم ابواب ہیں ۔ 
٢‏ اآبواب ,تا و اسلام سے تصوف کا رشتہ اور رابطہ _ محدائین ؛ 
فقہاء اور صوفیں ۔ خصائص صوفیب ۔ صوفید کی تعلمات قران 
اور حدیث ہے ماخود ہن ۔ 
+۔ ابواب ۹ اور , ؛ لفظ صوق ىی تحتیق اور وجب تسمی ۔ 
م۔ ابواب ہر تام ۱ تصوف اسلام کے باطی پہلو کا ام ے ۔ 
تصوف کی ماہیت ؛ اس کا مفہوم اورماخد ۔ 
۵۔ اآبواب سج ,تاپ ررتوحید اورتعرفت ۔ 
کتاب الاحوال و المقامات _ اس می و , ابواب سس - 
ہ- ابواب و ؛ تا ےم ان اہواب می احوال اور مقامات کی تفصیل 
بیان کی کئی ے ۔ 
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۳ٔ پ۳ 


ں 
ے۔ کتاب اہل الصفوة نی الفہم و الاتباع لکتاب اتلم عَُز و جئّل۔ 
اس میں و آبواب بی ۔ 
اہبواب پرس تا ہم قرآن کے باطنی (خقی) معانی اور صوفید کا 
طریتہ تاویل و تفسپیر ۔ 
۱ ۱ 
کتاب الاسوۃة و الاقتداء برسول اللہ صلى الله علید و سلہ _ اس 


میں مم ابواب پں ۔ 

ابواب ےم تا مہم ٴ۰ آنحضرت صلى اللہ علیہ و آلہ وسلم فک 
سج ۱ 

تقلید و اتباع ۔ انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی سیرة مبارکہ 

اور حسن سیرۃ ۔ 

'کتاب المستبطات ۔ اس میں ج ابواب ہیں ۔ 


ابواب ۹م تا دهىم +۔ صوفیہ 3۰ طریقی تاویل ؤ"ٰٴ سہ 
قرآن و حدیت مع امثلہۃ ۔ 
ےڈ 


کتاب الصحابہ رضوال الله علبیم اس ہي ے ابواب ہٗۃن ہ 


ابواب ہچ تا ہ: صحابہ“ کرام بھی صوفید کے لیے اسوۃ حسلہ 
ْ 2 


ہیں ۔ حضرات صدیق اکبرت ء فاروق اعظم 2“ ء عثان غنی“ : 
7-2 اور ال الصفعد کے حالات ۔ 


کتاب اداب المتصوفب _ اس ہیں مہ ابواب ہیں ۔ 


ابواب تا ہم ؛ صوفیہ کے آداب وضو کے آداب ؛ مار 
کے آداب ء صدقات و ز کلوة کے آداب ٤‏ روزے کے آداب ؛ 
حج کے آداب ؛ مجلس کے آداب ؛ صوفیانہ گفتگو کے آداب ء 
کھاے بھنے کے اداب ؛ ضیافت کے داب ؛ وحد و حال کے 
آذداب ؛ لاس نے آداب _ سر کے اداب ( سوال کے اداب ء 
کسب معاشی کے آداب ء نکاح کے آداب ء خلوت کے آداب ء 


کرسنگی و تشنی کے آداب ؛ سض :۰- آداب ٤‏ صے ند اوز 


۷۷۷) 


ہی 
رید کے آداب ٠‏ آزباد کے آداب ء دوستی کے آداب ؛ 
وقت وفات کے آداب ۔ 
کتاب المسائل و اختلاف اقاویلھم ی الاجوبں اس میں صرف 
ایک باب ے ۔ عقائد تصوف کے بارے میں بنیادی مسائل 
کے ختلف حوابات حو ختلف صوفیہ ۓ دے ہپس ۔ 
کتاب المکاتبات و الصدور و الاشعار و الدعوات و الرسائل 


اس میں پابچ آبواب ہیں ؛ ابواب ,و تا مو ۔ 


باب , و : صوفیہ ػ مراسلت باہمی ۔ 
باب رو صدور الکنب و الرسائل -_ 
باب ہو : اشعار ی معانی احوالھم و اشاراتھم ۔ 
باب ۹ : صوفیہ ى دعائیں اور مناجاتیں ۔ 
باب مو : توصیة باہمی (وصایا جو ایک ۓے دوسرے کو کیں) ۔ 
کتاب الساع ۔ اس میں م ‏ ابواب ہیں ۔ باب جو تا ہم ,۔ 
کتاب الوجد ۔ اس میں ہ ابواب پیں ۔ باب ہو تا باب سے 
کتاب البات الأیات و الکرامات ۔ اس میں ہہ ابواب س 
پر تار ۱۔ 
کتاب الببان عن المشکلات ۔ اس میں ابواب ہیں و, , تا 
۰ر ۔ ان ابواب میں مصطلحات صوفیہ کی شرح یىی کی ے۔ 
١‏ تاب تفسیر الشٌطحیات و الکات البّی ظاہرھا سستشنع و باطٰہا 
صحیح سخٹم ۔ اس میں ب۱ ابواب ہیں از رح تا ہم ,۔ ان 
میں شطحیات کی تشرج کی یىی ے ۔ آخری ثتاب میں . م ابواب 
ہیں از سم تا ءم , ۔ ان میں ان غلط عقائد و افکار و نظریات 
کی تفصیل سے جو بعض صوفیہ میں راہ پا گئۓے ۔ 
خلاصےٴ مطالبِ کتابپ 
ا رحب "تاب الامم اپنی گونا لوں خصوصیات کی وجہ ے۔ اس لائق 
سے کہ اس کا مکمل ترجمہ آردو زبان میں شائع کیا جاۓ تاکہ اس 
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مم تپ نپ 


ما ۓے ہیں حو غبر اسلامی (مشرکانہ) تصوف سسلانوں میں اسلامی تصوف 
کہ نام سے سوج ے : اس کا تریاق سہیا ہو سکے لیکن یہ کام اس تارح کے 
دائرۂ عمل سے باہر ے اس لیے ہم اس ےہہا کتاب کے اہم مطالب کے 
خلاصے پر اکتفا کرے ہیں ۔ ۱ ٰ 


۱ 
سم الله الرحمن الرحم 
مقدمت الکتاب 

نے میں اس کتاب کے تب (ایڈیٹریا مدیر) ے آن باج اشخاص 
(ان میں سے چار بغداد میں رہتے تھے پانچواں دمشق میں رہتا تھا) ۔ ان پانچوں 
ۓ من مذکور ابوالوقت عبد الاول ابن عیسلٰی ابن شعیب ابن اسحُق 
السجزی الصوق الہروی سے حاصل کیا اور انھوں نے مھ میں اسے اہنے 
آستاد اہوبکر الکوفائی سے حاصل کیا ء جنھوں ۓ اسے اپنے شیخ ابو مد 
الخ سو شا یی“ ہے حاصل کیا تها ۔ 

مام حمد و نناء اه ہی 8 لیے ے جس ہے اپنے پر گزیدہ بندوں کو 
علم و حکمت و معرفت سے سرفراز فرمایا ے ۔ بنابم العلوم لین ہی : 

.- ۲ ہے 
(م) ماشفات اولیاء ۔ 


ا 


صوفیوں کے اصول اور عقائد ى وضاحت ہہت ضروری ے کیولکہ بہت سے 
غیار اور فریبی لوگ صوفیوں کے لباس میں عوام کو گمراہ کر رے ہیں ۔ 
تفضیل اآہواب : 

باب , : علم تصوف کی توضیح وانشریج ۔ صوفیہ کے اصول اور 
ٹلرا نا - علے ڈِ دی پاے × مقابلے دش 5 ف‌ حنبتثت .- اسلامی تصوف قرآن 


اور حدیث ہے مر لوط ہے ۔ 


۷۷۶۷٢٥ 


۳٣ ۵‏ 
باب پ : محدلین کے طبقات کی تفصیل ۔ ثقل و انتقال حدیث کا طریقہ ۔ 
احادیِث قٌ شناخٹت کا معیار اور اس علم کرک ان کا درحبٴ غخحصرص ۔ 


سس _ 


ہے ۱ 5 ٦‏ 
انحفضرت صلى اللہ عليیں و سلم ے محدہہن کے حق میں دعا فرماىی توی تہ 
1 
اللہ قبامست کے دن ان ے جہروں تو مہُور فرمانے .- 
اب س ء طبقات فقہاء کی تفصیل اور ان علوم کی تصریج جن میں انھیں 
سہارت حاصل سے ۔ 
باب م ٠‏ صوفیہ کا بہاں ۔ آن ے نظریات اور اشغال و اعال اور ؤہ‌ 
خصائص جن ى بناء پر انھیں محدلین اور فقہاء پر ترجیح حاصل ے ۔ 
باب ج : صوفیں کے وہ آداب و احوال و علوم جن ق وجہ ہے وہ 
دوسروں سے متمیز ہی ۔ چہلی حصوصیت یہ ے لہ صوفیہ ان امور ہے خہبی 
رہتے ہیں جو ان کو آن کے مقصود (اللہ) سے دور کر دیتے ہیں ۔ 
ہاب ×۹ دیگر اأمور کے لحاظ ے صوئ ہہ اور علاء ہی فرق ۔ علاء کو 
بھی تسلم ے کہ عام اسلامی تصوف 1 قران و حدتلیث ہے ماخود سے - 
باب ے ۰ ن لو لثوں فٌْ ٹر دید حق یہ کنہتے یس ذہ صو مہ عموما 
جاہل ہوتۓ ہیں اور قرآن و حدیث سے تصوف کا ثبوت نہیں مل سکتا ۔ 
باب ہہ : اس اعتراض کی تفصیل جو صوفیں آن لوکوں کے خلاف 
باب و : اس بات ي تفصیل ٹہ یہ مکن ے لہ سی شحخص 
کو مذہبی علوم ہیں غیر معمولی درک حاصل ہو جاےٗ ۔ ان لوگوں کی 
نردید جو اس بات کو تسلیم نہیں کرۓ کم مسئلد اس سے پوچھنا چاپے 
جو اس فن ہے واشف ہو 
باب 7 ؛ صوق ق وحبی تسمیبں ۔ یب لفظ ان نے لباس (صوف) سے 


باب ر: آن لوٹوں کے قول کا ابطال جو یں دہتے ہیں کم 
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ری 


۱ ۱ ۱ 
رسول اللہ صلىی اللہ علیہ و سلم کے صحابہ7 میں کوئی صوف نہیں تھا ۔ دراصل 
بہت سے صحابہٴ* صوف تھے مگر ان کو اس نام سے یاد نب کرۓ کی وجب یہ 

ے کہ شرف صحبت (صحابیت) سب سے ارفع ہنصب ہے ۔ 

باب ٍ , ء علم باطی کا اثبات ۔ علم باطنی کا تعلق قلب ہے ہے - 

باب غم : تصوف کی تعریف اور اس ى ىاہیت ۔ 

باب م ۱ ؛ صوفیوں کی صفات اور خصوصیات اور اس کی تفصیل کہ 
وه کون اور گیا ہوۓ سپ ۔ 

باب 0ت00- توحید کا بہاں ََ مؤحد یق ہت اور حمہعت اور توحید ق 
نشرمح ۔ اس ضمن میں سشراج“ نے جنید بغدادی“ ء شبلی“ ء ابو سعمد خسراز“ 
اور احمد بن عطاء بغدادی“ 22 اقوال سے استشباد گیا سے اور ان بر 
نہصرہ بھ٭ھی "کہا سے سس 

اب ہ رب معرفت کا یبان ۔ اس کے بارے میں متظدمین ےۓ کیا 
کی دو قسمیں ببان کی ہیں ۔ سراج“ ے اپنا نظریہ ببان کیا ے کہ دراصل 
دا خہول العلم سے ( اس کا علم ذسی انسہاںن کو حاصل مہپس ہڑ سکتا) ۔ 
اسی لیے عرفاء ےۓے کہا ے کہ ”خدا کو خدا کے سوا کوئی نہیں جان سکتاک۔ 
امبرالمؤمنین حضرت صدیق اکہر“ ےۓ کیا خوب فرمایا : ”سب تعریف اس 
خدا کو سزاوار ے جس لے اپنے بندوں کو اپی ذات کا علم عطا کرے 
کی یہ صورت پسند فرمائی کہ بندے اس بات کا اعتراف کریں کہ ہم 
نبری ذات کك علم حاصل نہیں کر سکتے“۔ 

باب ے ہ : عارف کا بیان اور اس کے بارے میں جو کجھ کہا گیا 
ے اس قی تفصیل ۔ 

باب مہ : آن وسائل اور ذرائم ى تفصیل جن ہے خدا کو پہچانا 
یا جانا جا سکتا ے۔ حسبن نوری“ کا قول کہ عقل کے ذریعے ہے کوئی 

۱ 

شجھی ا ۵و ہر حاں سختا ۔ بدعرقت دراصہل اہک انعام ہے جو الله قَ 


طرف سے حبص بندوں کو ہلتا ے ۔ 


۷۷۵٢۷۷2200 


ےپ نپ 


کتاب الاحوال و المقامات 


باب و , : مقامات اور ان کے حنائق ى تفصیل ۔ مثام کی تعریف ۔ 

باب ,م : احوال کا مفہوم ۔ ستراج“ کی پیش کردہ تعریف احوال ۔ 

باب ہب : مقام توبد ۔ توب ىی تعریف ۔ 

باب ہم : مقام ورع ۔ ورع یىی تعریف ۔ اہل ورع کے تین طبقے : 
پہلا طبقہ 


سے 
* حو لوگ مشتمہ ایور سے پرہی کرےۓ نی 


3‫ یں پچ یں سا 
دوسرا طبقہ : جو ہر موقع پر اپنے ضمیر کی ہدایت پر عمل ذرےۓ 


ہی ۔-۔ 


باب س۔ مقام کا ۔زبہد روحای ترقی کا سنگر بنیاد سے ٹیونکہ 
کا مطلب سے دنیا کی عبت کو دل سے نکّل دینا اود آخرت لو ہتصود 
بنانا - ایک لفظ زاہد ہس حاسن_ کشبیرم تی ہیس اد دنا ک ے عہٹت پر نام ک> 
اصل ے ۔ پس زاہد وہ ے جس کا دل دنیا کی محبت ےہ خا یی ہو حج ہو 

باب مع مقام فقرا۔ فتر مرد موسن کا زیور ے ۔ فقر يی تعریف میں 
صوفیں کے اقوال ‏ 

باب ۵ بب مقام صر ۔ صر یق تعر یف بیس حخبد“ “ اور خواصۃٴ ۰5- 
اٹوال ۔ 

باب پ ابع مقام توکل ۔ توکل سے متعلق قرآنی آیات اور ان کی تنذہ۔ 
صوفیہ کے اقوال - 

باب ے : مقام رضاء۔ رضا ى تعریف اور ارباب رضاء ی خصوصیات - 

باب رم : سراقہة الاحوال اور ان کے حقائق کا ببان ۔ ارباب احوال 
کی صفت ۔ 

باب وع : حال القرب ۔ 'قرب ےہ متعلق قرآئی آیات ۔ بہ حال اس 
شحص کو حاصل سوتا ہے جح ور ب ڈ8 ال >4 ہائقہستٹت الٹہی ۰ مسلسصل سے آافہب کرتا 

۳٠ : ۱ :‏ 
رہتا ے ۔ جنید؟ کے اقوال متعلق 'قرب ۔ 
آپئ 
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۳٣۸ 

باب ,سے ٠‏ حال* المحبة ‏ قرآن ہے اس بات کا لُبوت کہ الله اپنے 

بندوں ہے عبت کرتا ے۔ محبت کی تین صورتیں () عوام ى محبت ۔ 
(+) صدیقین کی محبت ۔ (م) عارفین کی محبت ۔ 

باب ہے : حالُ الخوف ۔ خوف کی تین قسمیں ہیں : (() عوام کا خوف 


۱ 09 ۱ لے ۱ ََ ال ہر ر 
(ہ) اواسط ک خوف (م) اہل الخصوص کا خوفر اہی ۔ سہل تستری“ 


۱ 
باب ہب : حالُ الٹْرجاء۔رجاء کی تین صورتیں : (م) الہ سے امید ۔ 


۱ 
کی رحمت ک اید -۔ (س) اللہ ے ثواب يى امید ۔ دوالنون اور 


۲ . . 
ور گک ررتىٍ * . ۱ ۔ ١‏ ۱ 2 
لانے سپ سپ : حا 6 المسوی - حتسسور صلی الله علہہ ‌ لی زسم 51 دذعا - 


جح کے کا 7 
- 


ژٹگٹ 7 
گ ۱ 
' ٗ ۱ <9 7 ۱ ۱ 7 ۱ -- 
اب مم : حال الانس - انس فق لعر یب از مصنف ۔ جنییں الله سے 
انس ہو حاتا ے وہ دلیا سکب کسی شے سے سے نہیں ڈذرے ۔ 
۱ 
۹ 7 ۰--تیپ ہو“ ۹ ےح ۔. ] ۶ 7 7 
باب جج : حا الا ط لإالینق ایت قرانی ''ال٭ابد ٹر اللہ تطممن !' ب)' يک 
5 7 ےہ و پور ے 7 ۴ ۲ 
0۲ ہے سپ ٭ حال“ المشابدات ۔ ابت فرائی ۰ و شاشد اق سہنوٹڈ 1 لقشیسی 
۱ ۱ : ۔ جم 


٢ 


اپ نے حال الیتن ے فا ران سب ٹن ق تن سمی یبان کی گئی ہیں : 


علم الیقین . غین الیقین اور حق الیتین ۔ عامس ابن عبد قیس کا قول کہ اگر 


سے سا 
۔۔ رر 
ححا ہس ہا ۱ 5 حا ےے جو یی مر ے تن لی خو سی ہیں ہے 1 ہے سراج اس ک قفول 


۷۷۵٢۷۷2200 


۳۳٣ 
کتاب اہل الصفوۃ فی الفہم و الانباع لکتاب الہ‎ 


۱ 
ا اٹیب اکا ے ا“ نے ے رٹم ےم ٣۱‏ 
باب پر : الموافقة لکتاب الہ ۔ اس ہمحعتے پر حدیث وی صلی 
- ۱ ں ہے 
علہہ و آلہ 5 سلم :- عہد اللہ ان مرسع ۶۵ . تول .- نراں تی ےے لے ×رب- 


سے ۰ 


ے جو غیب پر ابمان لاۓ ۔ قرآن کے معانی آن لوگوں پر آفیلتہ ہس 


: 7 7 ا .تے۔ 
باب ك۳ "۷ دا عےہ بس فْ ہہے۔ ہت کٹ اور احجضفاء ف بانیت ہد وچ تھا 2 7+ ] 


کا قول کہ دعوت عام ے مگر اصطفاء خاص ے ۔ البباء٣‏ کی خصوصیات 
(عصمت اور وحی) - 


۱ 
حے ہے ٭ 7 7 : ۱ - ۰-- َ‫ 7 
باب .مل ش٥ر‏ ناوت المستەمعخن جات ازے دک رحالپم یں فہول 


سے 


- - تس‎ ٠ 
الخطاب ۔ بعض لوگ خطاب الہہی لو سنتم ہیں مگر نفسانیت کی دح‎ 


۔- ےج 


اطاعت مس کر سک ۔ بعض ستنتے ہی اور عمل بھی ڈررےۓ دی ے ار اسچوںن 


ناپ مد : نلاوت 7-- وقت قراں نو ث۵ حب ہے متا ا سے ے ذعایی 
ص۲ : ۰۹:07مِ, ف 7 ا 5 
تا إلقاء ہوتا ے ۔ ابوسعید خمراز“' ےۓ قران دو سننے کے این طریاے بیان 


لے ہیں : (م) ٹویا پیغمبر* تمھیں سنا رے ہیں ۔(ء) دویا حم لبل ‏ مییں 


سنا رے ہیں ۔ (م) گویا خدا ے ےہ خاطب ے ۔ 


باب جم * ٴس طریتے ۰ پیاں جس 5 رر سے صو امہ قفران نو سمجیےۓے 


باب وب سابقون ىؤ‌۔ربون ادر اہرار 3 ہاں ے۔ محلنشف ے بعضس 


فرائی آیاتٹ سے استنباط ٹیا ہے لہ ثعربون تب درحد ساب سد اوکیانا ے ۔ 


ک ىي گہ وم .- رض ےھ وگ 


چو رر رتو ہچ ودروجٰ سا نے .ہے یں مت ت کی 0 


باب جم :فہم حروف و اساء باری تعالی نا ببان ۔ جو تح 
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(3): کک اھ ے (م ) الحمد اللہ ۔ کہ قران وحد و و حال پر موقوف ے ۔ 
باب پالم استتباط معانی کے غلط اور صحیح طریقوں کا بیان ۔ استنباط 
کک اٹوفذ دلانہ _ ابوبکر الخطابی 5 قول کہ جب تک قلب سلم نہ ہو صحیح 


است لا ۳ میس بے سکتا .- 


کتاب الاسوۃ و الاقتداء برسول 'للہ صلی انت علیہ و سلم 
پاب ےم ؛ فہم قرآن اور اقتداء رسول کے سلسلے میں صوفیہ ک طریق 
عمل ے اۓحضرت صلی ات علید و سلم ساری دنیا کے لیے رسول ہیں (ے-ے ٥ن )١‏ 


۱ ض ۔ 7 : ٠ ۰7 ٠‏ 
ار نی ےہ مسبت ٹرتا ے حو حضورٴ ت0 انبا ثرے ہپس (م۔-۹م) 


ٰ : -. 7 : اب ۱ 
اه نے عاھ حنو فات نو حصور “ ف اصاعتث ۰ حکہ ڈیا سے ( مہ-٣‏ حن) 


حضورٴ سارے موسنوں ۓ نے اسوة حسنم ہیں ۔ (پسم۔-۱ں) 


۲ْ- خر م وہ احادیت حجں سے حدضور کے بکارم١‏ اخل٭ای پ ک اسات 


ہوتا ے ۔ خوف خداء: عجز و انکسار: زہد و تقوا ؛ توکل ؛ تبمل ؛ 


۱ 
ہے ۱ 


حو: ڑ ٥‏ سخادت ۱۰ھ ۱ لموینن با۔۵ النسماء حصرت عاشمہّہ صدیقع7+' ک5 ارثتاد ' 


لہ ۔حن حييْه ال اں ۔ ۱ 
۱ 
ہاب وم ؟ ڑهہ احادبت حا سے ید بعلوھ سو تا سے - الہ تعالٹی 
. سوینوںل بر لعبپء د لیوی ئو مباح کر دیا ہے ۔ (لارھبانیة فی الاسلام) 
باب .ےج : اتباع رسول کے بارے میں مشاہبر صوفیہ کے اقوال ء 
۱ ما ۰-- 
ہل 'تستری اور سلىٴن دارانی ک قول ذس جس وجد و حال ى تصدیق 


ود ۱ : 5+ .۶ : ےو 
ذران یا حدیث ےے ہ ہو سے وه دنق اعتبار ہیں سے ۔ 
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ہےچش شر ہچ نسےعاد ہے _ ._- ۳" 


مرس 


سےد عے ۱ 
باب سن : قرآن سے آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کی فضیات پر صولیہ 
کے استدلال یی نوعیت تاویل حسب دیل آیات قراق ارم ۲ + وس8 ر؛ہ.١۔‏ 
حضورۃ کا قول لبید کی تصویب فرمانا ۔ حضورٴ حضرت ابراہم! سے 


باب من : ان احادیث کی صوفیانہ تاویل جن سے حضورٴ کا جمیع 


باب ہم ٭ بعص احادیث ق صو فیانہ تاوبلات ‏ 
۱ 
کتاب الصحابةَ رضوان الله عليیوم 
۲ ۱ 
باب ہم : ذکر اصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليى و سلہمہ و معانیہ 
۱ 
الله عۂ پور لیت کی شرح ''اصحاىی ڈلنجوم , 
رضی الله عنهھم ۔ حضورٴ یی اس حدلبیثت یل رح صحاىىی تالنجوم بابیہم 
۳ ٹب٣یبتی ‏ 
اقتدیم اہتد۔یم -- 
باب ےچ : ذکر ای بکر الصدیق رضی الله عنه و تحخصیصہ من بین 
۱ ۱ 
اصحاب رسول الله صلی الله علہہ و سلمہ بالاحوال الای تتعلق بیا ابل الصفود 
۱ 1 ہیں ل 
سن هدہ الایبة و خلقی بڈلک . اقتدیل ہٹ 
۱ 
باب پرى : ذ کر حضرت عمر ابن خطاب رنغی اللہ عنهٴ ‏ فاروق اعظہ :“ 


کے بارے میں حضور صلی ات علیہ وسلم ے لم فرمبایا لے عمرلڈ بری امبدت 
کہ محددین (صاحبان تثف و الہام) کر سے ہیس ۔ مسجد لبوی ؟ میں بسہیے 
ہوۓ؛ حضرت ساریہ۸* سیہ سالار کو ہدایت دینا حالانکہ وە اِس وقت شامدت 
مصروف پیکار تھے ۔ حضرت عمرۃ کے عہد خلافت کے بعض سچے واقعات . 
حضرت عمر* کے اقوال و ارثادات ۔ وه خصوصیات حن ػقٌ وجہ سہ 
صوفیں حضرت عمر“ کو اپنے لیے کامل نموند قرار دیتے ہیں - متوظوں 
کے بارے میں ان کا طرز عمل ۔ آن۶۶ کا ارشاد کب عبادت جار حیزوں ہے 


۱ 1 
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۱ . 5 7 .ا ٭ 9 , ۰ * ٦‏ 
باب وم ٭ ذد ثر حضرثت عۓخحں دی النورلن ان ق سب ہے بری 


لَّ ہیں 


۰ 7 +“ - 7 داع 7 +ھ : 
ججنڑے صہت اھ مکن ے حس 7- ودنا دھ تعہادت قالز رے اور متام مکن 


. - 


ف منامات بہیی ہے ہے ۔ى۔ اں 0 ارشاد کے جال جار باتوں بر 


"۱ ‌- -۵0 (۳,۱.ے.۱۱,.۰۰. ۱ڑ‎ -ُ ۱ ٠ 
ستتمل ے : (,() اتحسب ای اسشدتعانی بالنوافل ۔() الصببر علی اح5م‎ 
۱ 1 
عأ' (پس) ال,ہناءم ۱ ازتد تعا!ہ (م) ا حباء مر نظر الله‎ 7 
-.٦ ٠. ہ۔ فی - سپ پ تا‎ 
شی ےوجھ! َ- بزیا‎ 


7 7 سج 1 سس 
۱ ل0 - : ِ 9 ۱ ۱ ١‏ رس ۱ سٰٗہ -_ 1 
7 5 : ابھ 7- : : . 7 ۰ ٰ: ۱ ۰ 5 


کی ٠× ١‏ ٰ : ۱ > 5 
وج : 7 8 8" “ ٹہ ؛! .: اث ہہ ۱ لم ڑہ 
اب ت ٦‏ کی 29 7 ا ہت کےا ہی مت اسر ٢ے‏ سپ : کے ا ےج 9ور سے سے 


سے .ے ١‏ . بی ۱ .٠۔‏ 7 ۱ 1.۳٦‏ سی ۰ 
جس لے ہوسہ حاصل کی سو سےا سے کے ٢٢‏ اور سے گے حر لت ہے ٭ کص : نے لے 


2 
اہ 
گی 
۶ 
کی 
بث 
۴ 
ک 
۱ 

. 
بٍ 
ےٌ 
-.] 
۰ 
۹۔۔ 
5 
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جتت۔ےے ‏ سکپہےے _ےلہےہ مےےم.۔ہہ۔ ہہےںے .-- 


۳ ۳۳۷۷ 
باب جہ: نمازوں مس آن کے آداب کا ببان ۔ 
باب ہہ : زکمٰوة اور صدقات میں آن کے اداب کا بیان ۔ 
ےہ : راورے میں ان کے آداب کا ببان ۔ 
باب رہ : حچ میں انْ کے آداب کا بیان ۔ 


باب ۹ہ : آن کے ایس میں ملنے کے اداب کہ ببان ء سفر و حضرے 
آداب کا بیان ۔ 


باب اے ٠‏ صحبت و ملاقات می آنْ کے اداب کا ببان - 


باب 


کی 


ےب صوفیانہ مسائل میں ححث و نظر (مناظرے) کہ اداب ۔ 

باب ہے : بوقت طعام و ضیافت آن کے اداب ۔ 

۱ 27 

باب سے : ساء کے آداب ؛ وجد کے داب , جنید“ کا قول لہ 

٦0 * --. فْ‎ ۰ ٣ 
کی تین شرطیں ہیں : اخوان : زمان اور مان ۔اثر یبس تینوں حمم نہ ہوں‎ 
تو ساع جائز نہیں ے ۔‎ 

سس .7 

باب ہے ؛: صوفید کے لباس پہنۓے کے اداب ۔ 

باب ەے : ان کے سفر کرۓ کے اداب ۔ 

باب ہے ٭ دوسروں کے لے اپبی عزت کو ورباں ذررے سوال 
کرۓ اور دوستوں ی خدمت کرے کے اداب ۔ 

باب ےے ء؛ دلیوی اشیاء بطور تحفہ یا ہدیہ وصول درے کے آداب ۔ 

باب پرے : داد و ستد باہمی اور غریب نوازی کے اداب ۔ 

باب وے : ان صوفید کے آداب جو سب معاش میں مشغول رہتے ہیں ۔ 


باب ,ہ : ان صوفیں کے اداب جو لکاح کے بعد عاٹلی زندقی بہر 


کرۓ ہیں ۔ 
باب وہ : ان کے خلوت اور جلوت کے آداب - 
باب ۸۲۳م ہبوت گرسنکی ٰ صو قیہ کے اداب - 


ہاب ۳ہ ہماری کی حالت میں صوفیں کے اداب ۔ 


۷۵٢۷۷]٣۲]"۵۵٣(۵0۳0۲۱۳۸0٣۵ 


۳م م ۳ 


باب مر مشائخ کے آداب اور مریدول پر شفقت ۔ 


۸/٦ -۲‏ حلٹػك لمند صو قیہ 2 !داب رآن صوقیہ نے اداب حو 


باب ےم دوستی اور مودة کے اداب ہہ 
باب رم ٠‏ صوفیہ کے اداب بوقت مک - 
کتاب المسائل و اختلاف اقاویلھم فی الأجوبة 

باب ور ۰ 'کتاتٹ المکثہات ذالے ۔ور والاتعار والدعوات والرسائل ٰ 

اس باب می حسب دیل مسائل پر حختلف صوفئیہ کے اختلاف 
علمی و نشضریاں کے بیان کیا کا ے : جمع ) تفرقءہ ء فناء ء بقاء؛ صدىی ء 
ور ےر اشارث؛ رزق ء؛ فراست اٹ ہم ؛ غەرت ) 
رف ء حتالقی ء عبودبیت : عم ہ حقبقت ء٤‏ حق ؛ انسانیت ؛ وصول ؛ 
رت ) سلابئۃ اآنصسدور ء ساب ق ء مقتصد ؛ ظالم ء می ؛ سرالنس ؛ ہ آسرار ؛ 
احوال قلے ؛ ...اھ پبلاے حخب اور اود" ۹ سکاے ٤‏ تا دا خلوصب یالعادة ؛ 


مردٴ رہ کی صفت با ماہیت ء کرامت (فیاضی) ء فکر ء تفکر ء اعتبارء نیت کی 


- ۱ 
- ہمہ سے ٦‏ ج اہ اب ؟ تا اسبتٹ ٰ مفاّدت علٰی : حلقی 5 ا ممقہود 7 تمتیة (خشیة) الله .- 


۱ ٭ ہر ے؛ ںوہر ئ صضی ے: ہے ۱ ۱ ۱ 
مھ سر (اصل انھس) 3 مقہوھم ہ حسن منصور | حلاج ف لسر ج - آخر 


سے 


٠ : 7 ٠ 7‏ 7خ _ ۰ 23 : 
بہی بہصثب ے اعتراف ژہا نے نس صوطبہ نے حن جں مسائٹل سے بحت یق 


ں 


سے لہ 7 ٠‏ ۱ : ۔‫ - 1 ۷ب ۱ ر۳ 


نک 


علم لص ۱ ج ہلا نہ لعاف سوالات اوز دو سرا نصف حوابات ےک 


7 5 
ت متونہ 


باب ,و وقید کی مراسلت باہعی کا پان ۔ 


حھ لعا ات ١‏ کا ۱ 
پر جو تعارفات یا متسے لکھے ہس ء ان کا ببان) ۔ 


باب ۹ ٭ نک صوفبانب اور عارفانہ شاعری - 


وفیہ کی 


باب پ اپ ؛ ص 


ہاب بہت ٠‏ صد یہ ج 2-0--. بایکد د نصحت پا -‫ 
سہے رصیہ ‏ : سی 


سی 
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سےسجچ 


سکتھڑلوشسشس- 


--ٴ١٤و9--ےحکےہ‎ 


۴۵ 
کتاب الساع 
باب ج و : ُٴحسن صوت و ساع اور تفاوت المستمعین (سننے والوں ک5 
اختلاف باہمی) ۔ 
اب ہو : یالساع و اختلاف اقاویلھم ى معناہ ۔ 
اب ےو : عوام کے ساع کے بیان میں ء اور ان کے لیے اس کا سباج 
ہونا جب کہ وہ اچھی آواز میں ترغیب اور ترہیب کا ذ کر سنیں اور 
اس ہے ان کے دلوں میں طلب آخرت کا جدبہ پیدا ہو ۔ 
باب پرو : خواص کے سام اور ساع عوام پر اس قی فضیلت نے 
پیان می 
باب وو : مستمعین (سننے والوں) کے مختاف طبقات کے بیان میں ۔ 
باب ,,, ) : قصائد اور غزلیات سننے والوں کے بیاں می ۔ 
باب٭ ‏ م, ) ۶ در یدوں اور مہتدی لو گوں ۰-2 سماع کے بہاں ہیں ۔ 
باب ۲, , : صوق مشائخ کے ساع کے بیاں میں ۔ 
باب ٠١٠٠۳‏ إ کاملین کے ساع یىی خصوصیات کے بیاں میں ۔ اُس ضمن 
می مصنف نۓ لکھا ے کہ حب سالک م تبم'ٴ کال کو بہنچ جاتا ے تو 
اس ےے حواس حخمستہ ظاہری بھی اس قدر مزتی اور مصفٹی ہو حاے ہس 
کس وه مزامر اور موسیقی سے لذت اندوز نہیں ہوے ۔ جنانیہ حضرت 
مشاد دینوری کا قول سے + ساری دلبا ے مزامر و الات موسیئی بی 
جھے یاد خدا اور ذکر خدا سے غافل نہیں کر سکتے ۔ 
باب مم  ,‏ : ذکر الٰہی ء؛ مواعظ حسنب اور اقوال حکم|ند سننے کے 
پیان میں ٭ ۱ ۱ 
باب ج. م : ساع پر مزید تبصرہ - 
باب , ر : ان لوگوں کے بیان ہیں جو ساع ٹوناپسند درے ہیں ۔ 
مصنف لکھتے ہیں کہ بعض بڑے ائ مہ شرع ے ساع کو ناجائز قرار دیا 
ہے ۔ مبتدیوں کے لیے ساع بہت خطرناک ے ء اسی لے ابو علی رودباری“' 
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۳ 


اور سری السقطی7 نے ساعم ک مضرتوں ے اپنے سیدوں کو أ گاہ کر دیا 
تھا ۔ عوام کے حق میں ساع عموماً نقصان دہ ہوتا ے ۔ 
کتاب الوحد 

باب ے , م : وجد ي ماہیت کے بارے میں سشالخ لک اختلاف ۔ سہل 
ابن عمدالتہ کا قول کہ حس وحد کی تصدیق قرآن یا حدیث ے نہ ہو سکے 
وه بیکار ے ۔ 

باب پر, ْ : ارباب وجد کی صفات (خصوصیات) کے ببان میں ۔ وجد 
کی دو قسمیں ہیں : () وجد یعئی اصلىی کیفیت (م) تواجد یعنی تصنء امیز 
وجد ؛ واجدون اور متواجدون ق تین تین قسمیں ہیں ۔ 

باب ہ, م : سشالخ صادقین کے تواحد (بناوٹی کیفیت) کے بیان میں ۔ 

باب .رم : وجد کی زبردست طاقت اور قوت اور ہیجان اور غاے 
گے بیان مس ۔ 

باب : اس سسئلے میں کہ ان دونوں میں سے کون زیادہ 5مل 
ے ؛ وہ جو محالت وجد ساکن اور خاموش رہتا ے یا وہ جو متحرک اور 
مضطرب رہتا ے ؟ 

باب صر , : ابوسعید ابن‌العری کی تصنیف ” کتاب الوجد“ کا خلاصہ ۔ 
آن مختلف حذدبات اور روحالی احوال کا ببان جن ہے وجد کی کیفیت پیدا 
ہوی ے ۔ 

وجد کی تعریف اور تشرمح ۔ یہ خصوص حالت سالک پر ایک ان يا 
لمحے کے لیے طاری ہوتی ے اور دوسرے لمحے میں زائل ہو جائی سے ۔ 
اس حالت وحد کا سریعت الزوال ہونا؛ انت کی حکمت سے اور سالکوں پر 
اس کا خاص فضل و ذٹرم ے۔ کیونکہ اگر اس حالت کو استقلال ہو جاے 
تو سالک اپنے حواس سے بیکانہ یا محروم ہو حاے ے۔ اس حالت کا فائدہ 
یه ے کہ اس کی بدولت سالک ؛ ارباب تشکیک کے اعثتراضات کا جواب 


یژووےو‌ودئیتں رو ة رر رر ا دی تے 
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دی سں 


دے سکتا ے یعبی وہ یں کمم سکتا ے کہ مجھے خدا کی ہستی میں کوئی 
شک نہیں ے کیولکد مجھے اس کی ہستی کا وجدان ہو چکا ے ۔ 


کتاب اثبات الأیات و الکرامات 


باب ٭+ر : آیاتِ الٹہی کے مفہوم کے بیان میں اور کرامات اولیاء 
کے بیان میں ۔ بعض صاحب کرامات اولیاء کا تد کرہ ۔ 

باب مب : منکرین کرامات اولیاء کے بعض دلائل کا بیان اور ان کا 
ابطال ۔ اولیاء کی کرامات اور البباء٣‏ کے معجزات ہی وحوہ امتیاز ۔ 

باب م۱ , ٠‏ کراماتٹ اولباء قیق صداقت و حقالیت پر شمہادت ۔ ان 
احادیث کا بیان جن سے بعض صحابہ“ مثلاً حضرات فاروق اعظہۃ ۱ عل 7۶ 
ابوالدرداء۶ ( عمدا تہ ابن عمر ٴ۶ کی کرامات کا اشات ہوتا ے ۔ 

باب ٭ ۱ظ : صاحبانِ کرامات کے مقامات کا تذکرہ نیز آن صوفید کا 
تد کرہ جو کرامتوں کے اظہار کو اس لے پسند نہیں کرتے تھے کہ مبادا 
ظہور کرامت ان کے حق میں فتنم بن جاۓ - 

باب ےم : آن اولیاء کا ببان جنھوں ے محاسن_ ذاتی اور فضل اہی 
کی بدولت ید مقام حاصل کیا اور دوسروں کو فائدہ پہنچانۓے کے لیے 
کرامتوں کا اظہار کیا ۔ 

باب ہ رم ب اولباء _کے آن خصوص احوال کا بباں حن پر ۱ درامات کا 
اطلاق نہیں کیا گیا اگرچد وہ (احوال) ک5رامات سے بھی برتر ہیں ۔ مثل 


حارث محاسی“' کوئی مشتبد نوالہ نہیں نگل سکتے تھے ۔ 


کتاب البیان عن المنکلات 


باب و رع صوفیں کے کلام میں جو مشکل الفاظ ء مصطلحات فن 
مستعمل ہیں ؛ ان کی تشر ء فہرست ںصطلحات صوفید مثلا حال ہ متام . 
مان ؛ وقت ء وارد ء خاطرہ واقع ء قادح ء عارض ء قبض ؛ بسط . عست ) 
حضور ؛ صحو ؛ سکر ؛ فناء بقااء مرید ؛ مرادء وحد ؛ تواحد + دہشت : 
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۳۴۸ 
یرت ء کشف ؛ مشاہدہ ء لوامحخ ؛ لوامع ؛ حق ؛ حقوق ؛ حقیق ؛ عتق ء؛ 
حقیقت اور حقائق ؛ وغیرہا ۔ 


باب .+۱ : شرح مصطلحات بذ ٹورہ بالا ۔ 


کناب تفمس الغطحیات و ال کلت الٔی ظاھرھا مستشنع و باطنہا صحیح مستقم 
باب اہر لفظ شطحیات کا معلی اور مفہوم ۔شطح ٹو اس پابی سے 
تشبیں دے سکتے ہیں جو نہر کے کناروں سے باہر لکل جائۓے ۔ وجد قََ 
کک تا ے انھیں تطح اور دطاحبات کہۓ ہس جولکہ الفاظ ٤‏ مشابداتث 
کو صحیح طُور ہے واضح نہیں کر سکتے اس لے عوام اں الفاظط سے بعض 
وثات وہ معانی مستبط کر لیت ہیں جو نم تو سالک م٣‏ کے شاہدے ک 
صحیح تعییں ہوے لو در اہر شرع سے مطابقت ر کوتے سا لہٰذا جو 
کسی ساہر ئن (صاحبرِ ا وید و حالہ ہے دریافت کے نا چاہے ۔ 
باب پں , ٠‏ ختلف علوم اور ان مشکلاٹ کا بیان جو علوم صوفیہ کو 
سمجھنے کے سلسلے مت علإء کو پیش آتی ہیں اور صحت علوم صوفیہ بر 
دلائل عقلہہی سے ۱ 
علم ؛ لعیدود بالعقل اوز تحصر علىی الفہم نہیں ے ۔ حصول علم صر 
ہا ۰ ‫- 
عفل پر پہونوف ہیں حے اس کے حصول ل کا ایک ذریعہ اور بھی ے ۔ : 


شوت درکار ہو تو موسلی٣‏ اور خضر۳ کے واقعے پر غور کرو جو سور کہ 
میں مفصل مرقوم ے (ہ۱۔مہ)۔ نیز اس حدیث کے مفہوم ہیں تدب رکرو 
ذہ حضور صلی اھ علیہ و آلہ و سلم ےۓے فرمایا 5 رت (صحابہ*) لو 
بھی وہ چیریں دیکھ سکتے جو ىٍں دیکھتا ہوں تو پنستے تم ؛ روے زیادہٴ' 
بعلوم ہوا کب اس علم ظاہری کے علاوہ اور اس سے بالاتر بھی اہ 


ٍ‌- ے ذوق لی بھی اسی خاک میں پنہاں 


غافل تو نرا صاحبےر ادراک نہیں ےے (اقبال“ ْ 
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عحح جعےےہےًح۔ ےم .ےم ہے 


۳۵۹ 


علم سے ۔ انحضرت صلی 7 علیہ و الہ وسلم کو تین اقسام کے علوم حاصل 
تھے ۔ اس لے عقل پر علم کا انحصار رکھنے والوں کو صوفیہ کے 
علوم و مک5شفات بر زبانں مع ن دراز کرنی روا مہیسی سے ے علوھ سوہ 7 
چار قسمیں ہیں : (م) تفسیر قرآن ۔ (م) حدیث نبوی ۔ (م) فدہ (م) 
تصوف ؛ یہ چوتھی قسم سب سے ارفع ء اعلی ء اہم اور آھ ے ۔ 

باب م٠‏ : شطحیات بایزید بسطا “ اوران ق شرح از جنید بغدادی“'۔ 
واضح ہو که جب سالک کو تام قرب (ایزدی) حامل ہو جانا سے 
تو پر خیال حو اس ے دل ہس آتا ے ؛ سالک کو بغاھم آبادی سے سے 
ہوا ے ۔ ا سے یہی محسوس ہوتا ے کہ خدا براہ راست ھی ہہ خاطب 

۔اسی کو متاھ فنا یق اللہ کہتے ہیں جس ے تت٢رے‏ میں سانک 

سر پر بقاء باللہ کا تاج رکھا جاتا ے ۔ حضور صلی اللہ علیہ و آلہ وم 
کی اس حدیث قدسی کا مشہوم بی یہی ے ‏ ڈیزال عبہدی یتقرب ا ی باننوافل 
حتبی احبب فاذا احببتں کنت عیليه الّی یبصر ہہا الخ (میرا بندہ نوانل کے 
ذریعے سے مبرا قرب حاصل کرتا رہتا سے یہاں تک کہ میں اس ہے محبت 
کر ے لگتاہوں ۔پس حب میں اے حبوب بنا لیتا ہول لو اس کی دونوں 
آنکھیں بن حاتا ہوں جن سے وه دیکھتا ے اور اس کے کن بن جاتا ہوں 
جن ہے وہ سنتا ے اور زبان بن جاتا ہوں جسر سے وم بولتا ہے اور باته 
بن جاتا ہوں جس سے وہ پکڑتا ے) ۔ 

باب و : بایزید بسطام “ کے بارے میں دوسرے قعے ق نتشرخ ۔ 

باب ہ۔ ) : بایزید بسطاے “ کے ایک متولے یق لسر جح َ۹ 

باب ےو ؛ بایزید بسطاے “' ۰ مسشہور قول ''سبحاىی ما اعظم شا ہی؟' 
جس پر ابن سالم“' تے ان یق تکفیر یىی تھی ۔ 

باب رضم : شبلی“ کے بعض شطحیات اور ان کی تشرع ۔ 

باب ۹ شقبلی“ کے بارے میں ایک قصے ک بتٹریح _ 

۱ پاپ ۳ شبل“ کے وہ افعال و اعا! جن کو آن کے ہم عصروں 

1 پسندیدہ نگاہوں ہے ہس دیکھا ۔ 
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۳۰ 

اب ,م, : شبلی کے ایک مقولے ی تشرے ۔ 

باب ہم ر : ابوبکر الواسطی“ کے ایک قول کی تشریج ۔ 

باب سپ , : آن لوگوں کی اغلاط (غلط فہمیاں) جو اپنے آپ کو 
زسمۂ صوفیہ میں شا ر کرتۓے ہیں اور ان کی غلط ‏ ہ٘ی کا منبم - اصول سہ کالہ 
جو اسلامی تصوف کی بنیاد ہیں : (() جملہ محرمات ہے پرہیز و اجتناب ۔ 
(ہ) تعمیل احکام شرعیبں - (ص) ترک دتیا تا محمد اىان مومن ۔ 
أُنحضرث صلی ات علیب و الہ و سلم ۓ ارشاد کس جار چیزیں ایسی سیں جو 
اس دنیا میں تو ہیں مگر اس دنیا ہے نہیں ہیں : (م) قوت لاّوت ۔ 
(,) لباس۔ (م) مکان ۔ (م) زوجہ ۔ ان چار کے علاوہ جو کچھ ے وہ اللہ 
اور بندے کے درتیان حجاب بن جاتا ے ۔ 

باب ہم ٛ : ان مختلف طبقات کے بیان میں جو سرتکب اغلاط ہوے 
ہیں اور آن اغلاط کی انواع حن میں وہ گرفتار ہوۓے ہیں ۔(١)‏ جو اصول 
ہیں غلطی کرۓ ہیں ۔ (م) جو فروع میں غلطی کرتے ہیں ۔(م) جن ق 
غلطی لغزثی تک محدود رہی ے ۔ 

باب ے٣١‏ ان لوگوں کے بیان ہیں جو فروعات میں ایسی غلطی 
ظرے دس حو ضلالت تک نہیں پہنجائی _. اولأ وہ گروە جس ۓ فقر و غناء 
کا مفہوم سمجھنے میں غلعی ق ۔ 


باب ہب , : آں لو ئوں ےۓ ییاں میں جٹھوں ے لفایت تعاری . 


اوز و پل ۓے مقہوھ ست غلطی ی ۔ ان لوگوں کے بہان منھوں نۓ ' 


وہائلِ حصولِ معاأت اور ترک وسائل کے باب میں غلطی کا ارتکب کیا ۔ 


بعش لوک ترک اسہاب کو مستحسن خیال کرۓ ہیں حالالکہ یہ ان کا 


۱ 7 ۱ ۱ کت 
ہاب ےب , : ان لوتوں ۓ بیاں میں جو سعی میں فتور ( ی) 


ادرے ہیں اور عاہدات کے باب میں غلط فہمی کا شکار ہو جاے ہیں ؛ 


ر__ --۔-_۔ 


اور راحت طلب ہو جاے ہیں ۔ بعض صویق پر و سبیاحت مت سنغول ر 
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۳,۱ 

کیا ے ۔ حالانکہ سیاحت کا مقصد اصلاح نفس سے فد کم اکثر مشائخ 
سے ملاقات ۔ بعض صوق عوام کی دعوتیں کرے ہیں اور سمجیے ہیں کہ 
ہم سخاوت کا اظہار کر رے ہس حالالکہ یں تصوف نہیں ۔ تصوف کا متصد 
یس ے کہ صوف علائق دنیوی سے آزاد ہو جااۓ پس یہ کہ وہ سخاوت 
میں مشہور ہو جاۓ - 

باب پرم , : ان لوگوں (صوفیوں) کے یبان میں جو ترک لذات اور 
خلوت نشینی کے باب میں غلط فہمی کا شکار ہو جاۓ ہیں ۔ جب تک 
شیخ طریقت کسی سالک کو ان باتوں کا حکم ہ دے ء وہ خود ان طریتوں 
ہے کوئی فائدہ حاصل نہیں کر سکتاء کیولکد خبالت نفس محعض کرسنگی 
یا گوشہ نشینی ہے زائل نہیں ہو سکتی ۔ جب تک سالک کی طبیعت ک 
ِه تقاضا نہ ہو اور وہ بجبر و اکراہ گوئشم نشینی اختیار کر لر تو یم چیز 
اس کے حق میں مفید ہونۓ کے بجاۓ مضر ثابت ہو سکتی ہے ۔ اسی طرح 
جو صوق یہ سمجھتا ے کہ ممحض صحرا نوردی سے توکل پیدا ہو حااۓ ى١‏ 
غلطی پر ہے ۔ توکل کے لیے سب اس پہلے اتزکیہٴ نفس لازسی ہے ۔ 
اسی طرح صوفیانم لباس پہن لینے سے کوئی شخص صوف نہیں بن سکتا ۔ 
تصوف تو اصلاح باطن کا نام ے نس دہ پیوند لگی ہوئی کدڑی ك ۔ 


باب وم ر : ان لوگوں کا بيبان جو اصول ہیں غلطی آ درۓ ہیں 
اور ضلالت میں گرفتار ہو جاۓ ہیں اور ان میں پہلا درجہ ان کا ے جو 
"حّریت اور عبودیت کے باب میں غلط فہمی کا شکار ہو جاۓ ہیں ۔ یہ 
لوگ اس کمراپی میں مبتلا ہو جاۓ ہیں دس جب تک بندہ واصل محق 
نس ہو حاے اس وقت تک اس کے اور خدا کے درسبِان عبودیت کا رشتہ 
قائم رہتا ے لیکن واصل ہو جاۓ کے بعد عبودیت کا رشتہ ختم ہو جاتا ے 
اور سالک پا عبد حٗریت کے مقام پر فائز ہو جاتا ے ۔ حالالکہ عبودیت 
ک رشتہ کبھی کم نہیں ہو سکتا ۔ آن تمام القاب میں جو خدا ےۓ بندوں 
کو عطا فرہاۓ ہیں ”'عبد““ کا لتب سب ابر اعالی ے ۔ا ٹر دوئی مشخص 


عيی ہے |وغیا مقام حاصل کر سکتا تو وہ آحغضرت صلی ال علیہ و سلم ہس 
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ری 

لیکن آپ7 ۓ تا دم وفات ؛ عمداللہ ہواۓ پر فخر کیا ۔ 

باب ہم , ٠‏ عراق کے آن صوفیوں کے بیان میں جو اخلاص فے 
اب میں غلط فہمی ہیں مہتلا ہو گئے _ یں گمراہ طبقد یە سمجھتا ے کہ 
حقیقی مخلص وه شحص ے جو اللہ 5 کی خلوق سے قطعا بیگانہ اور ے پروا 
ہو حاے _ اس غلط ہنی اور غلط فہمی کا لتیج یہ نکلا کہ ان لوگوں 
کی اکثریت اباحت ىطلتہ کی لعنت ہیں گرفتار ہو گئی ۔ اخلاص تو بدی 
ہے احتناب ء شریعت کی پابندی ! ور حسن اخلاق سے بدا ہو سکتا ے نہ کہ 
ترک اداب سے ۔ 

باب ہم , ۰ آن لوگوں کے یبان جن کو نبّت اور ولایت کے معاملے 
ہیں ٹھوکر لی بعض صوفیب یہ کہتے ہیں کہ ولایت ء نبوت ہے افضل 
ے ۔ اس غلط فہمی کا مبنبی قصہٴ موسی "و خضر ہیں عدم تدہر ے ۔ 
() کوئی ولی کوئی کرامت نہیں د کھا سکتا ء جب تک وہ اپنے زماے 
کے نی یا رسول کا متبع ہ ہو ۔ (ء) تاہم اپنے متبوع سے اور مطیع اپنے 
مطاع سے افضل نہیں ہو سکتا ۔ (م) البماء٣‏ پر وقت بہبط وحی و الہام 
سو لیے بس لیکن اولماء کو یہ نعمت ہر وقت نصہب نہیں ہوئی ۔ 

باب ہم , : ن لوکوں کا ببان جو اباحت اور حظر (جائز اور ناجائز) 
کے معامل ہیس غلط فہمی کا شکار ہو گئے ۔ بعض صوفیوں کا خیال 
ے آئہ ابتداءَ "مام اشیاء مباح تھیں ۔ ٭حرمت صرف آن کی کۂرت یا 
شدت استعال میں سے ۔ ۔ لہلذا اگر ہم تعمّدی (تجاوز عن الاعتدال) ہے 
مرتکب لہ ہوں تو پر شے سے نتظام کر سکے ہیں _ اس طرح وہ گمراہی 


ہی لپ کے ۔ وہ یہ نہیں غور کرے کہ یہ بھی تو ممکن ہے کہ ابتداء 


پر شے محظور و منوع تھی ء پھر وہ چیزیں جائز اور حلال ہو گئیں 
جن کو شارع علیہ السلام لے حائز قرار ڈنا - 

پاکی اور ناپاکی کا معاملہ دوسرا سے حلال و حرام کو اس پر قیاس 
نہیں کیا جا سکتا ‏ ایسا کرنا قیاس مع الفارق ہوگا ۔ پاکی اپای کا تعلق 
عبادت عے سے اور عمادت مس آسانی سار نظر ے جب کس حخلال و حرام 
کیا تعلق املاک'؛ سے سے ۔ 
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باب ہم : آن لوگوں کا رد“ جو غلطی سے مسلک حلول کے قائل 
ہو گے مصنف ےۓ پہلے اس بات کی صراحت یىی ے کہ میں ذاتی طور پر 
فرقمٴ حلولیں کے کسی فرد ہے واقف نہیں ہوں ۔ آن کے بارے میں ہیں نے 
دوسرے ڈرائم سے اطلاع حاصل کی ے ۔ 

بعض حلولی کہتے ہیں کہ خدا بعض منتخب اجسام میں صفات الوہیت 
داعل کر دیتا ے (وہ اجسام بمنزلدٴ محل ہوے ہیں اور صفات بمنزلہٴ حال 
ہوتی ہیں ۔ اس دخول کو اصطلاح میں حلول کہتے ہیں کیوں کہ وہ 
صفات داخل ہو کر قاثئم ہو جاتی ہیں) اور ان اجسام ہے صفات بشریت 
کا ازالہ کر دیتا ے ۔ یہ عقیدہ سراسر گمراہی ہے ۔ اس سے توحید الٰہی 
کا آنات نی ہوتا ہلکہ گمراہی کا اثات ہوتا ے ۔ جو کچھ کسی 
شے میں ے وہ اس کے ہے لازہا ہم جس ہوتا ہے جس مت ئہ ہے 
لیکن خدا اور بندے میں تو تباین کی لسبت ے لہ کب تساوی یی ۔ 
پس خدا کسی انسان میں کیسے حلول کر سکتا ے ؟ خدا ابی 
دات و صفات کے اعتہار ہے ؛ پر شے ہے ختلف ے اور ہر شے اس ہے حختلف 
ہے ۔ لیس کمٹلم شیءٴ ۔ خدا ء سظاہر کائنات میں صرف اپنی صنعت 
اور قدرت ے آثار ظاہر کرتا ہے اور یہ آثار اس یىی رہوبیبت ی دلیل 
بن جاۓ ہیں کیوں کہ ہر مصنوع اپنے صائع کے اور پر مؤلف اپنے مؤلف 
کے وجود پر دلالت کرتا ے ۔ حلولید اس لیے کمراہ ہو کئے کب وہ اس 
قدرت میں جو قادر کی صفت ے اور آن شواہد میں جو قدرة القادر ہر 
دلالت کرۓے ہیں تمیز ك کر سکے ۔ قدرت اور چیز ے ء شواہد قدرت 
اور چیز ہیں ۔ خود إن حلولیہ میں مختلف العقائد لوگ پائۓۓ جاےۓ ہیں ۔ لیکن 
یہ سب لوگ بالاجاع (آمت اسلامید کے متفقہ فیصلے ک رو تے) کافر ہیں ۔ 
اللہ تعالبٰی نے بعض البیاء اور اولیاء کے اجسامٴ و بلاشک منتخب فرنا لیا 
سے مگر نس اس لیے کہ وہ حود ان میں سے کسی کے جسم میں حلول دذرے 
.. بلکہ ان انبماء اور اولیاء7 کے اجسام ڈو اپنی اطاعت اور خدمت کے لیے 
منتخب فرمایا ے اور ان کو اہی ہدایت ہے زینت دی ے اور اس طرح 
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مخ ۳ 
ابی غلوقات پر ]ن کے فضل کو ظاہر کیا ے ۔ حلولیںہ ے اوصاف الحق 
اور اوصاف الخلق میں امتباز نہیں کیا ۔ اللہ تعاللٰی خود کسی انسان کے 


۳ وو 
ے ۔ اُسی ضرح ذس یق ذات و صفات کی تصدیق و معرفت ؛ قلب مہوسن می 
حلول کر حای سے اور امات ٤‏ لصدبی ٤‏ معرقثت یں سمہۓ عا!وقات کے اوصاف 
سس ہ کہ خالق کے ۔ قلاب انسائیق میں انسان کی صفات متمکن ہوئی ٘ت 
۱ ۱ 

صفات کے ساتی حلول نی کر سکتا_ تعا ی اش عزو جل عن ذلک 
علوا کہہرا ۔ 

باب ہمم , : ان لوگوں کے بیان میں جو فناء البشریت کے معاملے میں 
غلط فہمی میں سبتلا ہو گئے ۔ بعض صولیہ غلطی ہے یں سمجھتے ہیں کم 
اگر جسم کو اذیت بہنحائی جائے ء بھوکا پیاسا رہا جاۓے ء صحرا نوردی 
اختمار ى حاۓ ء آبادی کو چھوڑ کر کسی غار میں رہا جائے ؛ لباس 
کہ سحاے لنگوٹی پر اکتفا کیا جاے وغیرہ تو صفات پشری نا ہو جائیں 
گی اور صفات ایزدی پیدا ہو جائیں کی ۔ یں غلطی اس لیے لاحق ہوئی کہ 
نا اے ذاٹت ے لہ فناے صفغات ۔ بشری صہنّات اور تقاضے کبھی فنا نہیں 
ہو سکتم ۔ فنا کا مطلاب فناء نفس نہیں ے بلکەه تزکیە“ نفس سہے ۔ اور 
تح لا ےم .- أ۱ -٦.‏ 
نز ڈیب ٹس 5 مطلب ے اللہ کی صفات سے اپنے لغس کو منور کرنا۔ اور 
اور وه نکی اور بدی ہی میز کر سکتا ے ۔ 

باب یم إ : ان لو ڈوں کے بیان میں جو رؤیة بالقلوب کے معاملے میں 


صوفیس اس کے مدعی بس کس انھں اس دنیا میں خدا کا دیدار ہوا جے جو 


اس دیدار ہے بشابں ے جو آخرت میں ہوگا ۔ یں دعوعل صحیح میں ہے ۔ 


۷۸۷۵٢م۷2ِ]‌ء2ه۸‎ 0 


م۳ 
سچے صوفبوں ى رؤیت تو مشاہدہ ے جو یقین کا تھرہ ہوتا ے ۔ انحضرت 
صلی اللہ علیں و آلہ وسلم کی رؤیت جس کا ذکر سورۂ والنجم میں ے وہ 
حضور (صلی ازتہ علیہ و الہ وسلم) ہے خصوص سے ۔ اس میں کوبی شخص 
حضور (صلىی اللہ علیں و آلہ وسلم) کے ساتھ شریک نہیں ے ؛ یعنی اس زندگی 
میں کسی کو رؤیت باری ثصیب نہیں ہو سکتی ۔ 
باب ہم : آن لوگوں کے بیان میں جو صفاء اور طہارة کے معاملے 
ہی غلطی پر ہس ۔ بعض صوفیں اس بات کا غاط دعویل کرنے سس کہ 
انھیں صفاۓ کامل و دائم نصیب ہوکئی ہے ۔ چنانچہ ان کا زعم یہ ےکہ 
ہو سکتا سے حالانکی یں بات غاط سے کس کوئی شخص دائمی طور پر 
تمام عیوب و نقائص سے پاک ہو سکے اور اس میں کوئی بشری کمزوری 
باق نہ رے ۔ انسان کو لازم ے کم ہر وقت درکام الہی میں توب کرتا 


ایک انسان اس دلیا مس مام عیوب اور کدورات اور علتوں سے پاک 


رے اور استغفار کرتا رے ۔ آنحضرت صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم ہے بڑھ کر 
کون پاک و اف ہو سکتا ے مگر آپ (صلىی اللہ علیہ و آلہ وسلم) بھی 
روزائہ سو عم تہد استغفار فرماے تھے - 

باب ےم | : آن لوگوں کے بیان میں جو انوار کے تعاہمر میں 
غلط فہمی کا شکار ہو گئے ۔ بعض لوگ اس بات کے مدعی ہیں کہ ان کے 
قلوب ہیں انوار الٹہی جلوہ گر ہیں اور وہ آآن کو دیکھتے ہس اور یہ انوار 
وہ ہس حن کو ات لے اپی دات ہے متصف فرسمایا سے بعی انوار داتیں ‏ 
اور یہ انوار آن کے قلوب میں جلوەگر ہیں اور یہ انوار غبر بخلوق ہں اور 
یہ انوار ء انوار المعرفت و التوحید و العظمۃ ہیں اور ازی سس ۔ یہ سب 
دعوے غلط ہیں اس لے کہ تمام انوار جو سشہود ہو سکتے ہیں ؛ خلوق 
ہیں اور انوار الہی تو ناقابل مہتاہدہ و ادراک ہی _ نور قلبی ۰ صحجحیح 
مفہوم نور اللہی نہیں بلک وہ عام سے جو ارت بندوں دوعطا درتا ے جو 
اك کے لیے بمنزلہٴ فرقان بن جاتا سے یعنی اس علم کی ہدولت وہ حق و باطل 
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ل_ _ ۴۰ 
سس لے حم 
۱ ىَُ 


ىٔ ھ۳ 
کوک کرہن گر سکتے ہی - حا میں ارتاد ہوتا سے : ایا یا الذ ین 


میں 


*> ق۲ ٹ ےھ 2 
اسنوا ات تمقوا ات یجعل لکم فرقاا“ (ہ :۹ م) اے مومنو ! ! اگر 


ے تقویٰ الله تہ اغتبار کرو کے تو اللہ تمھیں فرقان عطا فرنا دے کا ۔ 

باب ہرم : آن الو - کے بیان میں جو ”عین الجمم“ کے باب میں 
اپنے افعال ىی لسبت اپنی دات سے - کرنی چاہیے فیوں کی اس صورت 
س ایک فعل کے دو فاعل ہو جائیں گے (بندہ اور خدا) اور اس کا تیج 
کے افعال کو بندوں سے منسوب کیا ے ۔ اس عقیدے نے انھیں دائره اسلام 
۔_ خارح کر دیا اور وہ لوگ قانون شرع سے غافل ہو گۓ بایں طور کہ 
ہ- ت سح بے 
انھوں ے بر سمجھا کہ ہم جو کجھ کرے ہیں اس میں مجبور محض ہیںا۔ 
ان کی غلطی یہ ے کہ وہ اصول اور فروع ہیں فرق ئص کر سکے اور جمع 
اور تفرقںہ کے معابی لہ سمئی سکے ۔ انھوں ے ان باتوں کو جمع ہے 


یں ہو کس تو .- باطا 


سلەدوب کر دیا جو تفرقں ہے متعلق ہیں ۔ سحی بات یہ ےے کب اگرچہ 


پر نے خدا کی طرف سے ہے لیکن اللہ ۓ بندوں کو ان کے اعال کا 


ذیں دار بٹ٦ی‏ بنایا سے ۔ 
اب وم, : ان لوذوں کے بیان میں جنھوں ے آئس ء بسط اور 
ٹرک الخشیة کا مشہوم سمجھنے میں غلٹی ى کی ۔ بعض لوگ اس غاط فہمی 
ہس متلا ہو گئے کہ جولکہ انتھی عدا ک5 “قرب نصیب ہوگیا ے اس لیے 


اب ان پر قوالینِ - رعیہ یی پابندی ارم مہ زہی ے اس کا نتیجہ لی نکلا 
لوک انل افعال کا ارتکاب ظذرے لکے جن ہے وہ مجتنب رہا کرے 


لودوں ا یس خیال سراسر با طل ہے ۔مقام قرب تو اتباع_ شریعتٹ 


کہ ؤ ہہ 
تھے ۔آن لو 
سے حاصل ہوتا ہے ۔داٹر ٹنوی شخص اتباع_ شرلعثت ترک کر دے گا تو 


وہ مع رام قرب سے خروم سق حد جاے 3 ے ایہا شش حخصضص اپنے کو کسا یی 


بمشول بار تاہ سمچچّے دراصل کات صسڈؤود پبو -۔ سے - 
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یاب .یم : ان لوگوں کے بیان میں جو فناء عن الاوصاف کے معاملے 
میں غلطی پر ہیں ۔ بغداد کے بعض صوفید اس غلطی کا شکار ہو کر کہ 
جولکہ ہم اوصاف بشریہ سے خال ى ہو چکے ہیں اس لے ہارے اندر اوصاف 
الہیں پیدا ہو گئۓے ہیں ۔ دراصل یں عقیدہ نصاریٰ کے عقیدۂ حلول ہے مشابہ 
ے ۔جس طرح وہ یں سمجھۓ ہیں کہ عیسبٔی٣‏ میس اآوصاف خداوندی موجود 
تھے ۔ دراصل اس غلط فہمی کا سبنبی یں ے کہ انھوں نۓ فنا کا مفہوم 
یہ سمجھا کہ جب اوصاف بشری فنا ہو جاۓ ہیں تو انسان میں اوصاف اہی 
پیدا ہو جاتے ہیں ۔ حالالکں فنا کا مطلب یہ ے کہ جب بندہ اپنز 
فس کی خواہشات کو فنا کر دیتا سے یعنی اپنی صرضی کو الہ کی مرضی 
میں فنا کر دیتا ے تو وہ اللہ کا کامل مطیم بندہ بن جاتا ے ۔ یں ے فنا کا 
وہ مفہوم جو توحید سے مطابقت رکھتا ہے ۔ مؤحد وہ ے جس کی مرضی 
اللہ کی سرضی میں گم ہو جاۓ ۔ ان لوگوں کی غلط فہمی یہ ے کہ 7 
لوگ اوصاف الحق یکو عین حق سمجھتے ہیں ۔ اللہ تعاای کسی بندے کے لب 
میں حلول نہیں کرتا بلکہ اس پر اپمان ء اس کی توحید اور تعظم ذکر الہی 
ےشک یہ صفات قلب میں جا ٹُزیں ہو جائی ہیں ۔ اور یں بات عوام اور 
خواص دونوں کو نصیب ہو سکتی ے ۔ 

باب ہم , : ان لوگوں کے ببان ہیں جو زوالِ حس (فقدان الحسوس) 


کہ معاملے میں غلطی میں گرفتار ہو گے ۔ بعض عراق صوفیں ۓ اس بات 
کا دعوعل کیا کہ جب ان پر وجد طاری ہوتا ے تو ان کے حواس ظاہری 
زائل یا فنا ہو جاۓ ہیں اور وہ کسی شے کو حسوس نہیں کرتۓ اور خود 
وراء المحسوسات ہو جاے ہیں یعنی آن صفات سے بالاتر ہو حاےۓ ہیں حو 
اشیاء_ حسوس کا خاصہ ہیں ان کا یہ تظریہ باطل ے کیولکہ فتدان حواس 
کا علم بھی تو حواس ہی کے ذریعے سے ممکن ے اور حواس کا فقدان 
ہو چکا ے تو آن صوفیوں کو یں کیسے حسوس ہوا کہ ان کے حواس کم 
ہو چکے ہیں ۔ یں احساس کہ حواس گم ہو چکے ء خود حواس کے موجود 
ہوےۓے پر دال ے ۔ علاوہ بریں انسان جب تک جامہٴ بشریت میں ے 
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۵۸ 


حواس ہے بیگانہ یا عاری نہیں ہو سکتا ۔ آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم سے 
بڑھ کر صاحب وجد کون ہو سکتا ے مگر آپ (صلىی اللہ علیہ و سلم) بھی 
کبھی حواس خمس۔ سے بیگانہ یا بالاتر یا ے نماز یا حروم نہیں ہوے 
تابدیگراں حہ رہد ؟ سچی باٹوە ے جو سری ستط “ ے کہی کہ 
حالت وجد میں حواس عارضی طور پر حوہو جاۓ ہیں جس طرح نور آفتاب 
کہ سامنے ستارے ؛ مکر اسی طرح وہ اہی حگہ علىی حالہا موجود رہتے پیس ۔ 
اسی طرح وجد میں السان کو اپنے حواس کا عارضی طور پر شعور بای نہیں 
رہتا مگر حواس اپنی جگہ برقرار رہتے ہیں ۔ 

باب ٢م ٠ ١‏ آن لو گُوں کے بیاں میں جو روح کے بارے میں غلط فہمی 
میں مبتلا ہو گے ۔ صوفید کی ایک جعت نۓ روح کے متعلق غاط عقائد شائع 
کر دے اور اس کی وجم یں ہوئی کہ انھوں ۓے آس مسئلے میں غور و خو 


شروع کر دیا حس سے اللہ ے منع فرمایا اور اس کا نتیجہ یہ نکلا کس وہ 


یس 


گمراہ ہو کر ۔ ہارے لیے اس قدر کافیق ے کہ ”'روح 


٤٤‏ اس رب سے ہے 


1 ۲ 
یعنی الہ کے حکم ہے صادر ہوئی ے لیکن الہ ے اس ى ماپیت ہے ہمیں 
(اف) بعض صوفی۔ کہتے ہی کہ روح ء خدا کے نور ای ک5 ایک 
حعہ ے ۔ چولکہ انھوں ےے یہ توہم کیا کہ وه اس ق 

دات تا نوررے اس لے ہلاک ہو لئے ۔ 
((ب) بعض صوفیں کہتے ہیں کس روح ء الہ کی حبات میں سے 
حیات کا ایک حصہ ے ۔ 
(ح( بعض صوفیں کہتے ہیں کہ 'مام ارواح مخلوق ہیں ۔ 
(زد) بعض کا خیال ے کہ عوام کی !رواح تو بخلوق ہیں مگر 
(ڑہ) بعض کا خیال ے کہ روح قدم ے ء غیر فاىی ے ) ا سے 
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۵۹ 

(و) بعض صوفیں تناسخ ارواح کے ٹائل ہیں ۔ 

(زز) بعض کہتے ہیں کہ کافر کی روح مومن کی روح ہے مختلف النوع 
ہویں ے ۔ 

(ح) بعض کہتے ہیں کہ مسلم عوام کے جسم میں تین روحیں ء 
اولیاء اور البباء کے جسم میں پایچ روحیں ہوتی ہیں ۔ کاثر 
کہ جسم میں صرف ایک روح ہوٹی ے ۔ 

(ط) بعض کہتے ہیں کہ روح نور ہے پیدا ہوئی ے ۔ 

(ی) بعض کہتے ہیں کہ روح ایک جوہر روحانی ے جو عالم ملکوت 
کی مخلوق ے اور جب اس کا تز کیں اور تجلیں ہو جاتا ے 
تو اپنی اصل (ملکوت) کی طرف لوٹ جاتی ے - 


ک) بعف کے ہی کر رو کی دو قیں ہیں ای ائے' 
) ( بعض کہتے ہیں نہ روح یی ڈو ئ ہیں : ایک انسائی روح 
دوسری اہی روح ۔ 


سے 


ےل و“ ۃتم 


(ل ) مد کورہ بالا تمام نظریات غاط ہیں اور آیت قرانی ''وسااوتیتم 


وت 2۰ وص 1 
من العلم ا قلہ۸)؟ ق نافرماىی ک5 تیجہ پں ۔ مصنف یق 


راے میس راسخ العقیدہ صوفیب کا عقیدہ یہ ے کہ ۔ 

(م) تمام ارواح مخلوق ہیں ۔ خدا اور ارواح ہیں کوئی علاقہ یا 
رابطب نہیں ے کہونکہ حادث اور قد میں کوئی علاقد یا 
رابطہ متصور نہیں ہو سکتا ے مام ارواح التہ کی حخلوق اور 
تابم فرمان ہیں ۔ تناسخ ارواح کا عقیدہ سراسر ضلالت اور 
کفر سے (تناسخ کا مطلب ے روح کا ایک حسم ہے دوسرے 
جسم میں منتقل ہوتۓ رہپنا) ۔اسی طرح اجسام کی مانند , 
ارواح پر موت طاری نہیں ہوتی ۔ وہ جسانی ری و راحت 
(لذت و الم) حٔظ و کرب سے متاثر ہوٹی ہیں اور قیامت کے 


دن اٹھی اجسام میں اٹھائی جائیں گی جن میں وہ قبل وفات 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


ں۳۴ 


تھی اور بعد وفات نی تھیں ۔ اور ات ے آدم تی روح کو 

ملکوٹ سے اور جسم کو سی سے بنایا تھا ۔ اہل حق ے 

ان گمراہ فرقوں کے رد میں ہہت سی کتابیں تصنیف ي ہس 

اس لے میں صرف اتنا لکھز پر اکتفا کرتا ہوں کہ یہ 

التخاب از کتاب اللمع 

اہمیت کا کچھ اندازہ ضرور ہو گیا ہوگا ۔ اس کے بعد ذیل میں اس کتاب 
واقنیت حاصل ہو سکے 

() ہاب فی ذکر اصحاب رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم و معالیهم 


رے 


بے >2 


میں تیر 


7+ , ي۶۸ م‎  > 
َ 
۲,۱ (و ؛:‎ 


اور سہاحرین اور الصار میں سے جن لوگوں ے (قبول اسلام میں) 
سہقت کی اور سب سے پہلے امان لاے اور وہ لوگ جو ان کے بعد خلوص دل 


سے داخل اسلام وے و ات آن سے خوش سے اور وه الله ہے خوش ہس ۔ 

َ- ۱ ۱ 
ے گواہی دی کہ سہاجرین اور انصار اللہ سے راضی ہو گئے ۔ اور یہ 
سابتوں (دساحریرٴ 5 الانصار) آئی دراصل المترہوںن کا مصداق ہی اور مم 


مقربین کا مشہوم قبل ازیں واضح کر چکے ہیں ۔ اور اللہ کے اس قول 
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اخ 
۱ 2. ۱ َ‫ ہے 
۱ رضی اللہ عنھم؛ کو سمجھۓے کے لیے اس ایت پر غور کرو '”'و ر ضوان من 
اہ ا کبر“' اور حان لو کہ اللہ کا کسی سے راضی ہو جانا اس کے حق 
میں سب سے بڑی لعمت ے ۔ تو معلوم ہوا کو مہاجرین اور انصار کو 
سب سے بڑی لعمت حاصل ہو حچکی ے (اور اس کے فقدان یا زوال پر 
سارے قرآن میں کوئی نص موجود نہں ے) ۔ 
۱ ۱ 
٢‏ 
|| سے راضی ہو گیا اور وہ اللہ سے راضی ہو گے تو یہ بات اس کے علم ازلی 
۱ ۱ .- 1 
میں طے شدہ تھ٦ی‏ کہ وہ الله سے ہمیشہ راضی رہیں کے اسی لے الہ ان 
اور آغحضرث صلی الله علیہ و سلم ےے فرہایا اصحایىی کالنجوم با یم 
اقتدیم اهتدیع“ سرے صحاد ۸ ستاروں یق مالند ہی 3 ان میس سے جس کی 
بھی پبروی کرو گے ہدایت پا جاؤ گے ۔ انحضرت صلى اللہ علید و سلم ے 
یہاں نجوم کا لفظ استعال فرمایا ے ن ہکہ'' کواکب“ کا کیونکب کوا کب 
ہہت چھوے ہوۓ ہیں ۔ ان یىی روشنی کسی کو راہ نہیں دکھا سکتی اور 


(اتباع) پر موقوف ے یز اقتداء ظاہری معانی کے علاوہ باطنی معنی میں 
بھی لازہی ے ۔ 


آحضرت صلى اللہ علیں و سلم نے فرمایا ے ”میری امت میں ؛ میری 
امت پر سب سے زیادہ رحم کرۓ والے (حضرت) ابوبکر (صدیق٣)‏ ہیں 
اور ات کے دین مس ؛ تمام امت می ؛ سب سے زیادہ وی (حضرت) عمر ۷ 
بس اور حیاء کے لحاظ ہے اصدق (حضرت) عمان ہیں اور سب سے زیادہ؛ 
عالم فرائض (حضرت) زید ہیں اور حرام و حلال _کے سب سے زیادہ عالم 
(حضرت) معاذ ابن حبلۃ* ہس اور سپ سے زیاده علم قرأت جاننے والے 
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رخ 

(حضرت) آی ابن‌کعبٴٌ ہیں اور سب ہے بڑے قاضی (حضرت) علی۶ ہیں اور 
ہس سایہ کیا آسان ےۓ اور نہیں ٹھکانا دیا زمین ۓ (حضرت) ابوذر غفاری:“ 
یے بڑھ کر کسی راستباز کو“'۔ نیز آں حضرت صلى افقہ علیہ و سلم 
ۓ فرہایا ”اے لوگو ! ہری وفات کے بعد (حضرت) ابوبکرڈ اور 
(حضرت) عم ۷ کی اقتداء کرناٴ؟۔ اس ارشاد میں آنحضرت صلی 7 علیہ و سلم 
ےۓے حضرت ابوبکرل٭ کو حضرت عمر* پر فوقیت عطا فرمائی ۔ اور جهے 
یہ بات ابوعتبہ الحلوی* سے ہنجی ے کہ انھوں ےۓ کہا ”کیا میں 
مھیں صحابںٴ کرام“ کے حال سے آ گاہ کروں ؟ ان کی پہلی خصوصیت یہ 
تھی کہ وہ اہ سے ملاقات کو اپی دنیاوی زندق پر ترجیح دیتے تھے ۔ 
دوسری خصوصیت یہ تھی کہ وہ اپنے دشمنوں ہے بالکل خائف نہیں ہوے 
تھے ؛ خواہ وہ کثرت میں ہوں یا قلت میں۔ تیسری خصوصیت یہ تھی کہ 
وہ دلیا سس تنگدستی سے ہراساں نہیں ہوتے تھے کیولکہ وہ اس بات پر ک5مل 
یتین رکھتے تھے کہ اہ تعالی ےۓ ان کے رزق کے ذمبم لے لیا ے ۔ چوتھی 
خصوصیت یہ تھی کہ اگر ان میں طاعون کی وبا ظاہر ہوتی تھی تو بھی 
وہ اپنے فرائض میں تندہی ہے مصروف رہتے تھے یہاں تک کہ وہ وبا خم 
ہو جاتی تھی (مطلب یہ ے کہ وہ موٹ ہے خائف نہیں تھے) ۔ 


۱ 
اب ذکر ای بکر الصدیق رضی اللہ عنں و تخصیصہ من بین اصحاب 


رسول 7 صلى اللہ علیہ و سلم بالاحوال التّی تعلق بھا اھل الصنوۃ من ھذہالامة 


مطرف بن عبدائقہ“ سے روایت ے کہ ایک مرتبہ حضرت صدیق اکر“ 
ۓ فرمایا کہ اگر آسان پر کوئی منادی یب ندا کرے کہ جنت میں صرف 
ایک شخص داخل ہوکا تو مجھے اپنے رب کے لطف و کرم سے یہ رجاء 
(امید) ے کہ وہ ایک شخص میں پی ہوں کا۔ اور اگر وہی منادی یہ دا 
کرے کہ دوڑخ میں صرف ایک آدمی داخل وکا تو خشیة اللہ کی بنا پر 
میں یہ اندیشہ کروں گا کہ شاپد وہ شخص میں ہی ہوں ۔ یں کہ ہکر مطرف 
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دخ 
۰ 9 ( ںہ 
ے کہا و اللہ یہ اعظم الرجاء اور اعظمالخوف کی دلیل ے اور اعمان 
جیسا کہ اہل علم جانتے ہیں ؛ ہمیشہ بین الحوف و الرجاء ہوتا ے ۔ 
(الف) ابوالعبہاس بن عطاء“ سے سروی ے کم جھ سے لوگوں نۓ 
پوچھا کہ ”کو نوا ر با نمہین؟“ کا کیا مطلب ے ؟ (ہوے) تو مس نےۓ 
: . 7 سے 
طرح ہو جاؤ (جو بالکل ربانی یا اللہ والے ہوگۓ تھے) ۔ اس بات کا ثہوت 
یں ے کہ جب زسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نے وفات پابی تو اپ یىی 
وفات کے صدہے سے تمام صحابہ“* کے قلوب مضطرب سر گئے بھے لیکن 
حضرت صدیق اکر ۶ک قلذب وفات النی ‏ سے مطلق مضطرب نہی ہوا ۔ 
چنانچں آنحضرت صلى التہ علیں و سلم کے چہرۂ مبارک کی زیارت کے بعد ؛ 
ؤە سہحد تبہوی می اآاۓ اور مٹئر پر ببٹھ کر یہ تاریخی خطبہ دیا. 'اے 
.۰- : ۱ ۱ 
لوگو ! تم میں ہے جو شخص گد (صلی الّہ علیہ و سلم) کی عبادت 'کرتا تھا 
آ سے معلوم ہونا چاہے کہ (صلی اللہ علیہ و سلم) وفات پا گئے اورے 
۱ 
ارنہ زلدہ بے ٤‏ اسے کبھی موت ہس آۓ ٦یک‏ پس '٭ربمانی“؛ کا مطلبی کی 
ے ۱ 
ے کہ آدمی ایسا (النه والا) ہو حاۓ کب حوادث روزکار اآس پر ار انداز 
لہ ہو سکیں اور ابوبکر واسطی7 نے کہا ے کم امت بچدی (صلى اللہ عليہ 
وسلم) میں پہلا شخص جس نے تصوف کے رنگ میں کوئی بات کی وہ 
حضرت ابوبکر صدیق“ ہیں ۔ ثبوت اس کا یہ ے کہ جب جیش عسرت کی 
جہیز کے سوقع پر صدیق اکبرٴٌ تے اپٹا سارا مال و اسباب اور گھر کا 
حاضر کر دیا (صندوق ؛ پلنگ ء بستر ؛ لحاف ء توٹک ء چادرء تکیہ ٤‏ سینی ؛ 
قشلہ ء توا کڑھائی ؛گیہوں ء چاول ؛ کھجور ء اونٹ ءٴکھوڑے ء خجر ؛ نوکر 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


برا یس 

اکر ء 'کنیز غلام ؛ نتدی سونا چاندی ؛ درہم دیتار * شمعدآن ؛ ظروف ؛ 
آلات و سامان آرایش حتی کی جملہ پارچہاے پوشیدنی) تو حضور (صلی ان 
علیں و سلم) ۓ ٢ن‏ ہے پوچھا ”أیش خلفت لعیالک ؟“ (تو نے اپنے 
پبوی بچوں کے لی ےکیا چھوڑا ے ؟) تو انھوں ے نہایت اطمینان کے ساتھ 
جواب دیا ”ال و رسولہ“ پھر دوبارہ کہا اق ؟ اور اس کے بعد کہا 
”رسولہ ۔“' واسطی٣‏ کہتے ہیں کہ میں اپنی جان کی قسم کھا کر یہ بات 
کہتا ہوں کہ حضرت صدیق اکبر“* کے اس جواب میں حقائق و معارف 
کی ایک دنیا ہوشیدہ ے اور اہل تفرید و تجرید کے لیے بہت سے فوائد بنہاں 
پس اور اہل توحید کے لے بڑے اشارات فی ہیں ۔ صرف ابوبکر* ہی یہ 
جواب دے سکتے تھے ۔ 

(ب) اسی طرح جب غزوۂ بدر ہے قبل بوقت شب ؛ حضور اور 
صلى اللہ علیہ و سلم اللہ تعاللٰی ہے فتح و نصرت کی دعائیں مالگ رے تھے 
(اور حضرت صدیق اکہرٴ شمشبر بکف آپ (صلى الہ علیہ و سلم) کی حفاظت 
پر ایستادہ تھے) تو جس وقت آپ (صلی اللہ علیہ و سلم) نے اللہ تعالی کی 
جناب میں یں عرض کی ”اللھم ان تہلک ھذہ العصابۃ لم تعبد فی الاأرض 
من بعد ذلک“ اے اللہ اگر یں مٹھی بھر جاعت ہلاک ہو گئی تو 
آج کے بعد ممام دنیا میں کوئی شخص تیری عبادت نہیں کرے گا ۔ 
آپ افتہائی وارفنگی کے عالم میں انھی الفاظ کی ٹکرار فرما ارےۓ تھے ؛ 
یہ حالت دیکھ کر صدیق | کہرٴ (جو سائبان کے دروازے پر کھڑے 


. ۱ ۱ ۱ 
تھے) اندر آاے اور رداڈے مبارک کو حو دوش مبارک سے سرک کر 


نیچے گر پڑی تھی ء دوبارہ ٹھیک کیا اور کال سمکین و وقار ہے بارکو 
رسالت (صلی ارت علیں و آلہ وسلم) می یوں گوپا ہے '”'دع مناشدٹنک 


رہک فانہ الہ منجز لک ما وعدک او کا قال؟“ بس کیجے ! اپنے رب سے 


اس قدر الحاح و زاری کے ساتھ مناجات لہ کیجے کیولکہ میں خدا ي: 
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ض۳ 


قسم کھا کر کہتا ہوں کہ خدا ان وعدوںل کو جو اس ۓ آپ (صل الہ 
علیہ وسلم) کے ساتھ کے ہیں ضرور پورا کرے گا (یا اسی مضمون کے 
دذوسرے الفاظ کہے) ۔ 


صدیق ١‏ کبر'' ۓ اللہ کے جس وعدے کی طرف اشارہ فرمایا وہ 


ید تھا 
۱ 
١‏ 0 اْ یوحیٰ رک ای لُملائک : معکم ۂ فدہ سوا الذین 
را گِ فک م ۸ ع ےے ے ظظمل” شی ُْ۔ 
آس نا سالتیِ قا۔وب الذین کفروا الرعب“ (ہ۔ہ) 


جب ٹیرا رب فرشتوں کو وحی کر رہا تھا کس میں مھارے ساتھ 
ہوں ۔ سو جو آبمان لے اآۓ ان کو ثابت قدم رکھو۔ میں آن ے 
دلوں میں جو کافر ہیں (مومنوں کا) رعب ڈال دوں کا ۔ 


بہرحال یہ بات صدیق اکر /* کے امان یىی تی پر دلالت کرتی 
ہے کہ انھیں التہ کَ نصرت پر کامل یقین تھا اسی لے انھوں ۓ آحضرت 
صلی ات علیں و الہ وسلم کو تسلی دی - اگر کسی کو یہاں یں شب لاحقی 
/ ہو کہ کیا آنحعضرت صلی الته علیہ وسلم کو ات 1 نصرت پر کامل یبتن 


ہیں تھا؟ تو اس کا جواب یں ے کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ؛ 
صدیق اکبر“ کے مقا بلے میں التہ کی زیادہ معرفت رکھے تھے اور حضرت 
صدیق اک, ×۶ مام صحابہر/* کے مقابلے میں بلحاظ اعان زیادہ قوی تھے ۔ 
صدیقی اکر کا ان ان کہ آبمان کی حقیثت کی بنا پر تھا اور 
آنحضرت صلی اہ علیہ وسلم کا اضطراب آپ (صلىی اللہ علیہ وسلم) کے علم بالّہ 
ق زیادنی کے سبہب سے تھا ۔ آپ (صلی القھ علیہ وسلم) بمقابلہٴ صدیق ٦کرۃ*‏ 
لہ کو زیادہ جانتے تھے اور اس لے پں اندیشب لاحق ہو فیا تھا کہ 


مبادا اللہ انی شان ے یازی دکھا دے اور مجھ سے ے پروا ہو جاۓ ےم 
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اداویئ 
حضور انور صلی الله علیں وسلم اللہ کے بارے ہس وہ بات جانتے تھے جو 
صدیق اکر نہیں جانتے تھے ۔ اس کا ثبوت یں ے کہ جب اندھی چلی 
تھی تو حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے حٍہره مبارک کا رنگ متغیسر ہو جاتا تھا 
حالالکہ صحا؛ پر میں سے کسی کے جہرے کا رلگ متغیر نی ہوتا تیا ‏ 
نیز حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم ۓ فرنایا : 

اگر تم لوگ بھی وہ باتیں جانتے ہوۓ جو میں جانتا ہوں لو 

پنستے کم اور روۓ زیادہء اور گھروں کو چھوڑ کر صحرا کی طرف 

بمنروں پر آرام یہ کرےۓ_ 

(ج) صدیق ا٦‏ کبرۃ کو صحابہث کی جاعت میں فراست اور الہام 
کے لحاظ سے بھی خصوصیت حاصل ے جس کا اظہار تین مواقع پر ہوا ۔ 
لا موئع اس و قت آیا حجتست امام صحانہ۸ ۶ کی راے صدیقی اکر“ ۰1 
راۓ سے متفق ہو گئی اس کی تفصیل یہ ے کہ جب حضور (صلی اللہ 
علیں وسلم) 1: وفات کے بعد اکثر قبائل اسلام ہے برگشتہ ہو گئے اور 
ااکثر قائل نۓ ز للوۃ د ینے سے اثکار کیا تو مام صحابہۃ کی یہ راے 
تھی کہ اہل الردة یعلی مائعین زکاوة کے ساتیے نرمی کا برتاؤ کیا حجادے 
اور ان کے خلاف جنگ لس یىی جاے کہونکہ حالات اس کے متقاضی نہیں 
دی _ لیکن صدیق اکبر““ نے کہا کم اگر تم لوگ میرا ساتھ نہیں دو کے 
تو میں تنہا جہہاد ک کروں کا اور اس معاملے میں اتی سخبّی سے کام لوں کا 


کی اگر کوی سسلان زکلوۃ کے اونٹ کے کلے کی رسی بھی روک لے کا 
تو آُس کے خلاف جہاد کروں کا حنانچہ حب صحابہ ۓ ]ن٣‏ کا یہ 


ثبات دیکھا نو سب آن ک راۓ سے متفق ہو گئے ۔ 

د وسری می لہہ ان یق فراست کا اظہار اس وفقت ہوا جب دحا رم۸“ 
ے ]ن ہے کہا کہ جولکہ آپ ے بائعن زکاٰوۃ کے خلاف اصلان جنگ 
کر دیا ے اس لے چیش آسامہ'ٴ کی روانگی کو ملتوی کر دبجے ۔ ب 
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2س 
سن کر آپ نے جواب دیا کہ ''واللہ میں اس پرجم کو نہیں کھولوں کا 
جس کو حضور سرکار دو عالم صلی اللہ علیہ وسلم ے اپنے دست ہبارک 
۱ 

سے باندھا ے ۔ حواہ کجھ ہو جاۓ میں حضور انور صلی اللہ علیں وسلم 
کے ارشاد کی تعمیل کروں کا))۔ تیسرے موقع پر آن کے صاحب الہام 
ہوے کا ہوت ںا۔ حجب انھوں ےے اہی بی امالمؤمنین سیدةالنساء حصرتث 
عائشہ صدیتقہ ہے یس کہا ہس مھ ایک احھا تحفہ دوں کا اور وہ 
تمھارے دو بھائی اور دو بہنیں ہیں ۔ حضرت عائشہ صدیتہ“ اس وقت نہ 
سمجھ سکیں کہ دو بہنیں کے ہوں گی جب کہ آ٘س وقت دو بھائی اور 
صرف ایک بہن تھی لیکن صدیق اکہر' کی ایک زوجم حاماہ تھیں اس لیے 
حضرت عائشب صدیتہ۸* کے تعجب کو دور کرۓ کے لے آن ہے کہا 
کہ میرے دل میں یم بات ڈا لی گی ے کم اس کے شکم میں لڑکی سے ۔ 
جنانچہ لڑی یىی پید! ہوٹی ٦‏ سی معی میں فرمایا آحضرت صلی ارہ علیہ وسلم 
ے ‏ مومن ى فراست سے ڈرو کمولکہ وہ اللہ کے نور سے دیکھتا ہے 

٠ٍ‏ ( حصرتث بکر ر8 عہدازنه المز یی“ ےے کہا 7 صدلی ا پر ن۶ 
کو تمام صحابطعۃ* پر جو فضیلت حاصل تھی اس کی وجم ”ثئثرت 
صلسوۃ و صوم نہ تھی بلکە وہ شے تھی جو ان کے سینے میں تھی یعنی 

۱ ۱ 
۔.س یقین کامل ۔ حضور (صلى اللہ علیہ وسلم) کی نبوت پر یتین کامل ء اللہ کی ہستی 
پر یقین کامل ۔ بعض صحابہ“* نے کہا کہ صدیق اکر :< کو تمام مہحابں۶۸ 
. 7 ۰ ٰ 

پر اس نے فضیلت حاصل تھی کی وہ ام صجدا یں ۴/۸ سے زیادہ ارته اور 


اس کے رسول (صلى اللہ علیہ وسلم) سے محبت ‏ کرے تھے ۔ 


سوی ے ٹس جب نماز کاوقت آتا تو صدیق ا دبرۃ لوکوں ے۔ 
کہتے کہ اے لوکو اس آگ کو بجھاۓے کے لیے کھڑے ہو جاؤ جے 


ہو جاے کہ فلاں لوالب جو میں ےۓ کھایا تھا وه ہثت۔ تھا تو ہس فورا 
امتفراغ کروں کا خواہ اس کے ساتھ میری جان کیوں ام نکل جاۓ ۔ 
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ڈ۳ 


کیولکس میں نۓے خود آنحضرت (صلى اللہ علیں وسلم) ؟ گو یه فرماے سنا ے 
کہ ”جس بدن کی پرورش مال حرام سے ہولی وہ ضرور ردوڑخ میں چلے کا 
اس لے میں مال حرام سے احتناب کرتا ہوں ۔ 

(ر) کبھی کبھی ید فرمایا کرے تھے ”کش میں گھاس ہوتا 
اور مجھے جوپاۓ کیا جاتے اور مجھے نب حساب کا ہول ہوتا اور نہ 
عذاب کا خوف ہوتا؟ک؛۔ یز فرمایا ”'قرآن کم کا ئا آیتوں بر میں نۓ 


بر فلا کاشف آے؛ الاھو) و و ان بردک بخۂٴ فلا راد 5 0تت 


جس 
۔‌ - مم 2 2 -_ 2 


اور اگر ات نجھے کسی مصیہت ہیں ببثتلا کردے تو اس کے سوا کوئی 
اس مصیبت کا دور کرے والا نہیں سے اور اگر وہ اہ ترے ساتھ بھلاٹی 
کا اردہ کرے تو کوئی اس کے فضل و کرم کو رد کرےۓ والا نہیں 
ے۔ پس میں ۓ اپنے دل میں یہ یقن پیدا کر لیا کس اس میں کوئی شک 
نہیں ے کہ اگر اللہ مہرے ساتھ بھلائی کا ارادہ کرے تو کسی میں 


یہ قدرت نہیں ے کہ وہ اس بھلائی کو مجھ سے روک دے ۔ 


ضر اگ گل مم ے٣‏ مم کا ہم 


دوسری آیت یہ ے ”فاذ کروی اذکر کم “ (اے مہرے بندو! کم 


رب ۱ 
جھے یاد کرو ء میں تمھیں یاد کروں ک) پس میں اللہ کی یاد میں سشّغول 


۔۔ 6ے 


آیت یہ سے و ہا سن دَة ق الاٴ٘ض ال علِِٰ ات زقھا؟ (اور رودے 


زہین پر کوئی چائے والا ایسا نہیں ے جس کا رزق اللہ کے ذے نہ ہو) ۔ پس 
0٦ 7 ۱ 7‏ ۱ 7 
میس طلب رزق سے ے فکر ہو گیا اور اللہ کی اطاعت میں مشغول ہو گیا ۔ 
یہ تین اکعار آپ۶۸ ہے سسوب بس ؛ 


”اے وہ شخص جو دنیا اور اس کی زینت کے ذریعے سے سربلندی 


١٤١‏ جس ہے ا و و دو مدان . جک نت یں پ رسھد ث۰ نٹ ہنتاضف ۰ہ .- ے - _ کی جج 
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۹ 
حاصل کرنی چاہتا ے یاد رکھ کس ترفع اور سربلندی ء اینٹ پر اینٹ 
رکھنر (علات تعمیر کرۓ) سے حاصل نہیں ہو سکتی ۔ اگر تو انسانوں میس 
شریف انسان کو دیکھنا چاہتا ے تو آ٘س بادثاء کو دیکھ جو مسکینوں 
کا سا لباس پہنے ہوۓ ہو۔ یہی ے وہ آدمی جو دراصل اپنی رافت ى بناء پر 
انسانوں میں عظمت کا مستحق ہے اور یہی ے وہ آدمی جس ي دنیا بھی 
سنور گئی اور عقبٰی (آخرت) بھی سنور گئی ۔ 

(س) جنید“ کہتے ہیں کس توحید کے باب میں اشرف مب وہ ے جو 
حضرت صدیق اکبر“ کی زبان ہے نکلا ”سبحان من لم مجعل للخلق طریتا 
ال معرفته الا العجز عن معرفته“ پاک ے وہ ذات (خدا) جس لے خلوقات 
کو اپنی معرفت کا کوئی طریقی اس کے سوا نہیں بتایا کہ اس کی معرفت 


سے عاحز ہوے کا اعتراف کرے !' 


مسثلہ فی الاصول یعبی اصول مذہب القوم 
حضرت جنید کا قول ے کہ اہل العلم اس بات پر متفق ہیں دہ 
نصوف کی عارت باج اصولوں پر قائم سے : (م) دن کو روزە ر تکھنا 
(ڈے گاے اغد کر دینا) ۔ (م) رات کو قیام کرنا۔(م) اخلاص العمل ۔ 
(م) الاشراف علی الاعال بطول الرعایة ۔ (ج) والتوکل علی اللہ فی کل حال ۔ 


حضرت سہل بن عبداللہ ۓ دہا ے کہ ہارے سملک کے اصول 
سات ہیں : () النسک بکتاب الہ تعاللٰی ۔ (م) اقتداء برسول اللہ صلی اللہ 
علیہ وسلم ‏ (س) اکل الحلال ۔(م) کف الاذی (دوسروں کو ایدا دینے 
سے اجتناب ۔ (ی) اجتناب الام (گناہوں ہے ابینا) ۔ (ہ) توبہ ۔ 
(ے) اداء الحتوق ( اللہ اور بندوں کے حقوق ادا ”کرنا) ۔ 

بعض صوفیہں ‏ ۓ کہا ے کہ وہ سات اصول یہ ہیں : 

(م) اداء الفرائض ۔ 

(ہ) اجتتاب المحارم - 


پسیوواوسسٹسسحھ0ْکسحچییے 


وہ کتاب اللمع ؛ صص رہرتامم۔ 
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ہے۳ 
(۔) قطہ العلائق ۔ 
-- 


(م) ہعازیة الٹٹثر (مسلک قتر اختیار کرنا) - 

(ہ) ترک الطلب (خواہش ننس سے قطع نظر) ۔ 

(ہ) ادخار لوقتِ نان (دوسرے دن کے لے ذخرہ کرنا) 0 
(ے) انتطاع الی اللہ - 


دعاء تاجنید“ٴ' 


آس 


مصنف“ ۓ بعض مشائخ کی دعائیں بھی باب الدعوات ہیں نقل ی 
بس ۔ ان میں ہے حضرت حنيد“ کی دعا حو کتاب المناجات ہے مستخرجح 
ے ء ڈیل میں درج کی جائی ے : ”الاُھم انی اسئلک یا خیر السّامعین و 
ودک و عدک یا ا کر کرمین و بکرسک و فضلک یا اسمح۔ الس امن و 
باحسانفک و رافتک یا خر المعطٰین اسئلک سؤال خاشع خاضع متدلل متوازع 
فبارع اشندت الیک فاقفته و ال بک عبى قدر الضرورة حاحتهھ و عظمت ٔم 
عندک رغبته و علمم ان لایکون شی الا مشیئتک ولا یشتع شائع الیک ال 
من بعد اڈنک فکم من یح قد سترته و کم ہن بلاے قد صرفته و کم من 
عثرة قد افشثاو ئم من زلة قد سہلت بہاوکم من مکروو فد رفعتہ و کم من 
نام قد نشرته اسٹلک یا سامع اصوات المستغیثین و عالم خفی اضبار الصامتین 
و مطلم فی الخلوات علی افعال المتحر کن و ناظر ا یما دہ ق و حل من آثار 
الساعمن اسٹلک ان جب بسوء فعلی عنک صوی ولا تفضحی می ہا اطلعت* 
علیی سن سری ولا تعاح بی العقوبة علىی ما علمتہ من خلواتی و کن یىی ف 
13 الاحوال راف و علی ق کل لاحوال عاطنا ہے.. ة8 اسرح بدلک الیک فی 


عیب 


مبادین ! دمستا 5 قاررقی بہم ٭ ن صعم ذلک اللدآند الہىارعة . 7 ا ذشرمعن - 


کیچ ۔ انووں ۓ فہا: ”ہر وقت اللہ کا ذکر کرۓ رہو اور آُس سہ 


لٰ - 
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ہہ فا _. سسسہ ‏ ہ کہ ور ژہ_ينی۔۔ ہے 


ےم 
سے غغحافل نہ ہونا؟“۔ ان کا بطلب یب تھا کس اگر موت کو يیاد کرو گے تو 
یقینا اللہ ک یاد دل می پیدا ہو جاے گی ۔! 
تدصرہ 
اس کتاب کی خصوصیات ابتداء میں بیان کی جا چی ہیں ۔ اس محتصر لبصرے 
می صرف اس ىي سب سے بڑی خصوصیت کی طرف ناظرین کی توجہ مبدول 
کرنی چاہتا ہوں جو یہ ے کی مصنف ۓے ابی کتاب کے آخری حعے 
ہیں آن تام غلط عقائد کی نسالاہی ٹردی ے جو چولھی صدی ہبجری 
میں ء بعض صوفیوں میں راہ پا گۓ تیے ۔ یہ بہت بڑی خدمت ے جو 
انھوں ےے انام دی ۔مصنکف ے صرف تشہاں دی پر اکنا مہس ہا بلک 


سے_ 


کارلنامیہ ے جس کے لے ام طالبان حق ان کے منون احسان ری نے ۔ 


ان عقائد باطلہ یق نصرمح سے ید حقیقت بھی وانذح ہو ٹی کا نصازف 
کا چشمہ چوتھی صدی ہجری ہی میں مکمدر ہو گیا تھا اور یں کدورت آج 


م. - 


بھی موجود ے - ا گرچد صوفیاۓ متأخرین ےۓ اس ثدورت کے ازالے ق 
حبی الوسع کوشش کی مگر انییں پوری ننمیاںی حاصل لص ہو سی ۔ نا می 
کے اسباب بہت پیچیدہ ہیں جن کی تفصیل کی ئنجائش اس لتاب ہیں نہیں 
ے ۔ صرف اتنا اشارہ کر سکتا ہوں ‏ لم انسانوں کی عظم ا دثریت طبعا 
شخصیت پرست واقع ہویں سے اور اس کی وحم یہ ے انسانوں ق 
عظم اکثریت طبعاً عقل کے جاۓ جذبات کی محکوم ے ۔ عقل کی بات 
لااکھوں میں صرف دو جار آدمیوں ہی لو اپیل کر سکتی سے ۔ 

تارج عالم 8 مطالعے سے یہ بات وانذح ہو سکتی سے ٹہ پر زساے سی 
عوام التّاس نے ذاتی اہلیت و صلاحیت کے مقابلے میں نسب کے تعلق دو 


ترجیح دی سے ۔ ا ئرحہ بادیاں و بانیان مذاہب نے اس بات دو واضح 


رہ کتاب اللمع ؛ صضص ہہع ۔ 
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30ہ 
کر ديیا تیا کہ بزرگی کا متعیار لسب مہی ے بلکہ ذاتی خوبی (تتوعل) ا8ے 
مگر نل ي وفات ‏ کے بعد ان کے متعن نے اس زریں قانوں کو 07 
۰ اور ان کا جذیںٴ شخصیت پرستی ان کی عقل پر غالب آ گیا 


۲ 
ع۰ 
کے 


جس کا تیج بیس ہوا کہ انھوں ےۓ افضل اور اصلح کے بجاۓ اس شخص 
ہے اپنا رشتہ عقیدت و مؤدت آستوار کر لیا جو ہانی ما۔ ہب ہے صہی رشتہ 
ردھتا تھا ۔ اور اس غلط طریق کار کو جائز قرار دینے ٤.‏ لیے انھوں ۓ 
یس سفروضہ تراشا اور اہے بطور صداقت تسلھ تر لیا کہ ۔ ببٹے یا پووۓ یا 
نواہے میں باپ یا دادا یا نانا کے ذاتی کمالات بعیند و ینس منتقل ہو جاتے 
ہیں ۔- حالانکہ دس مفروضم صرمحا حا باطا ل ے )ء ورنہ حضرت لوح کا بیٹا مردود 
نہ ہپوتاے العاقل تکفیہ افآشارہ - 


باز آمدھ برسرل مب . چو نی صدی مہیپ تصوف ےج حشمہٴ صاق 
بڑی بدنصیہی یہ ےک جس -- میں اس تحریک ک> آغاز ہوا آسی زماے 
میں اس علیہ تحریک عالم وجود میں آئی اور ان دونوں تحریکوں کی تدرمجی 
تریق ساتی ساتھے ہویی - 
۵ رغےوہےء میں ہاشم_ توق ےۓ صوق کا لقب اختیار کیا ۔ ان یی 
وفات ہہ اعلاہےےء میں ہوںی ۔ ان کے بعد حسب ذیل افراد صوی کے 
7 8 ء .- ٠‏ 2 
مہا ہے مہہوڑ بڑے : ابراہم أدہم (متوفی ,ھ/ےےےء) ؛ داؤد طای 
ے8 لے ۱ ےا : 
(متوفی جح ,ھا ۱ء) ؛ فضیل ابن عیاض (متوفی ۸م ھل+.ہعء)؛ معروف 
ٹرخی (متوفی ر, ھ|۱۵ہء)۔ 
اسی زماے میں یعی دوسری صدی ہجری کے نصف اخر میں اساعملی 
خر یک ک۲ سور سوا ے‫ حضر تب اہام حعقر ہے ۸ م اھادہےے ہیس وفات یاں - 
اسی رسادے سے مہ ہج وگ ۰ نب اعاد سوا _- سی رسادے ہس اسماعبلی حریک 
عالم وجود میں آئی ۔ ابٰعیلىی مذہب کے بنمادی عقائد حسب ذیل س ٠‏ 
(,) حلول ۔ () تبسم و تشبید ۔ (م) رجعت ۔ (م) تناسخ ۔ یہ چاروں 
عقائد سراسر غیر اسلامی ہیں اور ایرانی باشندوں کے مزاج ے۔ مطابقت 


ر ٹھتے ہیں کیوں کہ یں عقائد صدیوں سے ان میں مقبول تھے ۔ 
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حستتں۔6000 ں۔۔َْْٛچ در ' دشسس8ستج سے۔-۔ج ےے۔ ٣ى‏ تہ _۔ ۔--۔- کك>س 


ْ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۳ 


پوس 

اساعیلی تحریک کو پروان حڑھاے والوں ہی حسبب دیل ا خاص 
لائق تد کرہ ہی : 

() المقنع (خراسان کا نقاب پوش مدعی“ نبوت) بتول ابن خلکن ؛ 
سو سس دذدھوںی تھا لیکن تیا پیدالشی دبن اس لے اس لے سوحا لہ 
کپڑوں کے بجائۓے ایرانیوں کے قلوب کو کیوں نہ دھویا جاے - جنانچہ 
بہلر اس نے سحر و سیمیا و ئرنگ میں کال حاصل کیا ۔ اس کے بعد 
]ُس ے ہم ۱ھ۵/. ہےء ہس خدائی کا دعویلٰ کر دی کی خدا جو مں بطریق 
تناسخ حلول کر گیا ے ۔ یعنی سب سے پہلے خدا نے آدم میں حلول کیا ؛ 
انی وفات کے بعد نوح* میں پھر عیسلٰی٣‏ میں ء؛ پھر ابو مسلم خراسانی میں 
اور اب ھی ہیں حلول کیا ے ۔ حو کب وه نہایت ہد صورت اور کنا تیا 
اس لے نقاب ڈالے رہتا تھا ۔ یہ پہلا شخص ے جس نے اساعیلیت نو 
تقویت پہنچائی کیو ں کہم اساعیلی خود بھی جعفر کے بیٹے اساعیل کو خدا 
کا اوتار سمجھتے تھے ۔ 

یہ بات لائق غور ے کہ تحریک تصوف کا آغاز اور المقنم ػٗ خروج 


(م) انٹھی (اسعیلیدہ) میں الوہیت کا دوسرا مدعی باہک خرمی تھا ۔ 
اس تے ۱, ھ/ن ,ہرء میں خروج کیا اور ہیس سال تک ایران میں قیامت 
صغریلٰ برپا رکھی اور سلطنت عباسیں کے حکمرانوں پر خواب و خورش 
حرام کر دی ۔ اس کے عقائد یہ تھے : 

(الف) ہیں خدا کا اوتار ہوں ۔ بعضوں سے کہنا تها کہ میں 

مظہر آ لوپیت ہوں ۔ 
(ب) سمبرے پیشوا جاویدان میں خدا ےۓ حلول لیا اور اس کی 
وفات کے بعد اس یق لاح جھ میں حلول کر کی ْ کویا یہ 


شخص حلول ء تجسم اور ناسح تٹہنوں غیں اسلامی عثائد ق‌ٔ 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


٢‏ ى۳ 
تبلیغۂ کرتا تھا ۔ اساعیلیںہ بھی یہی عقائد رکھتے تھے اور 
بتول شہرستانی ء تمام غلاة اساعیلی حلول ؛ جسم ؛ تشبید ؛ 
بھی اسی زماۓ میں ابتدائی منازل طے کر رہی تھی ۔ 


۱ 
(+) عبداللہ ابن میمون التداح ۔ یں وہ شخص ے جس نے اسعملی 
حخریک کو ایک سیاعی جےٰعت بنا دیا اور فلسفیانہ بنیادوں پر منظم کیا ۔ 
حسن بن صباح ے اسی شخم کے لکےڈے ہو ۓے یود ے کو پروان چڑھایا ۔ 
اسی ۓ سب سے پہلے یہ اعالان کی کہ جعفر اور آن کے بڑے یۓ 


اپ عیمل دونوں یق ااصل خدا ھے اوتار تھ ۔! عبدارله کی وفات ؛ہ دادےہء 


ہے 


ں ہویی - 7-- . ڑساے سس بایزید بسطابے “' لے وفات پای - 


سر:۔وب2كئتلا 


القداح غیر معموئی تنظیمی اور تبلیغی صلاحیتوں کا مالک تیا۔ اس 
ے سبلغین (دعا) کی ایک اعت تیارٴثر کے ایران کے "مام بڑے شہروں 
می روانہ یىی ۔ کوفہ اپ عیلی ەەریک کا ہر ڈز قرار پایا ۔ نہاں ایک شخص 
حمدان اتنعث المعروف بقرمط رہتا تھا _ یہ شخص القداح کا پرحوش حامی 
7 کا ای راس ے اسم عملی تحخریک کو اس حوش سے پھھلایا کہ اس 
تحریک کا دوسرا نام قرمطی تحریک پڑ گیا اور اسعیلی ء قرامطہ کے نام سے 
مشہور ہو کے 30 انیوں ے سو سال تک ہے -. ۹ سے ۵۳۸ ۹ں 
تک) دنباے اسلام ذو تختدٴ مشق ستم بنایا ۔_ سلاطین اسلام ان کے نام 
سے لرزہ براندام تھے حجر اسودء بوسس ػٗە خاص وعامء مجع انام ء 
یس سال تک (.م+وء سے ۔دوء تک) زینت عتببٴ قرامطہ بنا رہا - 
دلمارے اسلاھ یق ےے کسی اور ےے حاریق کا اندازہ اس بات سے ہو سکتا سے 
کب سسلانان عالم ے حصول حجر اسود کے لے دعوت سمبارزت کے بجاے 
زر و حواہر یق بب کش 5 گی حو قرامسطہ ے یا ےۓے حقارت ہے ٹھکرا دی ہہ 
دلیااےۓے اسلام ےے منں پر یہ ایسا تھپڑ تھا جس کی جوث آح بھی محسوس 


+۶ رہئی سے ۔ 


و۔ تفصیل کے لیے دیکھو کتاب الملل و النحل لاشہرستانی ص ہم ۔ 
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٣ ڈٹڈے‎ 

ان قرامطہ نے اساعیل مذہب کے جو اصول و قواعد مدون کے ان ى 

تفصیل اس جگد درج کررۓ کی ضرورت نہیں ے ۔ بنیادی اصول اربع ۔- 
حلول و تسم و رجعت و تناسخ ارواح ۔ جیسا کس لکھ چکا ہوں ؛ چاروں 
سراس رکفر و الحاد و زندقہ ہیں ۔ جو بات لکھٹی حاپتا ہوں وہ صرف یہ ے 
کم ان قرامطہ ۓ اپ ان عقائد باطلہ کی ترویج کے لیے جہاں اور محتلف 
طور طریقے اختیار کیے وہاں ے چارے تصوف کو بھی اپنا آلہٴ کار بنایا ۔ 
اس کی تفصیل یہ ےکم جب ان دشعنان اسلام ۓ اس حقیقت کا سشاہدہ کیا 
کہ اہل سنت و الجاعت کے عوام کی عظم الشان اکثریت اصول و فروع 


- ری 


دین سے ہیگانمہ ے اور شخصیت پرستی ء اسلاف پرستی ء آثار پرسنی : 
قبر پرسی ء پیر پرستی ء آل پرستی ء روایات پرستی ء اوہام پرسی 
اعجوبں پرستی کی لعنت میں گرفتار ے ؛ صوفیوں کو فوق البشر سمجھتی 
سے ؛ ان کی کرامات کے افسانوں کو قران و حدیث سے بڑھ ٹر معبہوب 
رکھتی ے اور ہر آِس بات پر جو کسی شی طریقت ہے منسوب ہو 
ہلا تحقیق ؛ بلا چون و جرا ابمان لے آتی ے ؛ تقلید کور ے ان کے دل و دماغ 
کو اس قدر جامد اور ذوق تحقیق سے بیگائ کر دیا ے لہ وه ہر ائمکن 
بات کو دل و حان ہے قول کرۓ پر آمادھ سس بشرطیکہ آسے چوتھی 
بی ء ان کے شوہر اور ان کے بے ہے منسوب کر دیا جاےۓ ۔ 


پس ان قرامطہ ے تصوف کا لاس زیب ‏ تن "ٹیاے تلقیں کا عہہمہ سر پر 
رکهاء سالوس کی سسند بچھاںی ٠‏ شہادی کے تکے سے پشت لکائی او 
فکر و فریب کا بازار گرم کر دیا اور اپنے عقائد مخصوصہ (حلول و تسم و 
تشبیں و الوہیت عل ‏ وغیر ذلک) کو شیخ طریقت بن کر بھولے بھالے 


مسلانوں کے دلوں میں راسخ کرنا شروع "کر دیا ۔ 


چونکہ ان قرامطہ صوفیوں ۓ ساری عمر فریب طرازی ق اس لے 
کسی کو ان کے بارے میں کوی شبب لاحق نیس ہو سػااوراس طرح انھوں 
کی آمیزش کر دی ؛ دوسری طرف لااکھوں حاباوں کو ٹھراه اوریہتشرک 
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٦ے ٣‏ 
ہوٹی یعی سو سال کے اندر اندر انھوں ۓ تصوف میں اس قدر غلط عتائد 
داخغل کر دے کہ طاؤس الفقرا“ کو ان کی تردید میں ایک ستتقل باب 


اٰس بات کک نہوت کہ ان سصسہوعغی صوقیوں بعی قرامطہ فک تلاتن سے 
بہت سے صوف گمراہ ہو گے ء عزالدین محمود بن علی کاشانی متویق جس ےھ ی 
تصرنتبکف بث می مصباح الہدایہ ڑٌ مغتاح الکفایں) صتحہ ۹ك چاپ طہران 
شائع کردہ کتب خائم سنابی سے مل سکتا ے جسر عواھ الناس عدم علم 


ي بنا پر ”عوارف المعارف'' کا فارسی ترجمہ سمجھتے ہیں ۔ 


الغرض فرقب' باطنیں یا قرامطب ۓ تصوف کا لبادہ اوڑھ کر : (ا) 
اسلامی تصوف میں غیر اسلامی عثائد داخغل کر دے اور (م) لاکھوں 
مسلائوں کو گمراء کر دیا ۔ اللیم احفظنا من شرور انفسیم و خبث 


بواطنھم ۔ 
٢‏ کو کہ 


و ووو وڈ وییو ےتید وچ ھت ۔۔-۔۔ ہر کپ 


لن 
۱ 
۱ 
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فصل ھهفلم 
شیخ اہو بکر ابن اہی اسحاق الکلا باذی 
(ہتوٰی ۳۸۵ھ) 
صاحب '' کتاب التعرف لمذہب ابل تصف)؛ 
سواخ حیات : 


پورا ام ابو بکر ابن ای امصلق چد ابن ابراہم ابن یعقتوب ال:جاری 
الکلاباڈذی” ے ۔ کلاباذ شہر بارا کے ایک حلے کا ام ے ۔ انھوں نے اسی 
شہر میں وفات پانی ۔ تصوف کے علاوہ فتہ میں بھی مہارت حاصل کی کیونکہ 
اس زماۓے میں ہر نامور صوف عالم دین بھی ہوتا تھا ۔ وھ میں وفات 
پائی ۔ کتاب التعرف کے علاوہ انھوں ےۓ ہء منتخب احادیث کی شرح بھی 
لکھی تھی جس کا ام ”بجر الفوائد فی معانی الاخبار“؛ ے ۔ یہ کتاب ہنوز 
یر مطبوعہ ہے ۔ اس کے قلمی نسخۓ لندن ء پیرس اور استنبول کے 
کتب خانوں میں محفوظ ہیں ۔ 


ان کی شہرت تمام تر کتاب التعرف پر موقوف ے ۔ اس کتاب کو 
ان ىی زندگی پی میں قبول عام کی سند حاصل ہو کئی تھی یم تاب -٦‏ 
تک صوفیہ میں سستند تسلیم کی جاتی ہے اور ہر زمالنے میں اس کی شروے 
لکھی گئیں ۔ اس کتاب کی عظمت کا انداز, کرۓ کے لیے شہید راہ حق ؛ 
تابفہٴ عصر ء یتیمۃ الداہر شیخ شہاب الدین سپروردی المقتول ےہن< 
کا یہ یہ قول کای ے ''لولا التعرف لما عرف التصوف؛“ اگر کتاب التعرف نہ 
لکھی کی ہوی تو ہم علم تصوف سے آگہ نہیں ہو سکتے تھے ۔ حاجی خلیفہ 
ے اپی تالیف میں اس کتاب ی چار مشہور شروح کاتد ثرہ کیا سے : 
)۱( خود مصنلف کے قلم ےہ جس کا نام ''حسن التصرفە““ ے (م) دوسری 


٣ ےےاے‎ 
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شرح عبدال الانصاری ہروی متوفقی | پرمھ (م) تیسری علاء الدین علی ابن 
اماعیل القونوی متوق وھ (م) چوتھی اساعیل ابن د ابن عبدالہ 
کو کلاباذی سے منسوب کردیا ے ؛ دراصل یں قونوی کی شرح کا نام 
ے ۔ مستملی یق شرح ےھ سے قہل لکھی پی تھی ۔ انھوں ے یٹ 
التزام کیا کہ ہلے تعرف :5 عمریں عبارت لکھی ؛ پھر فارسی سکس اس کی شرح 
رح فک ۔ یں کتاب عرصب ہوا ؛ نولکشور پریس لکھنؤ ہے شائع ہوئی بھی 
شیخ ۔علی ابن احمد المھا می متوفپفی ,۸۳ھ ے قونوی ى نصوص ق شرح 
مں تعرف ہے ایک طویل اقتہاس درح کہا ے ۔ امام سیوطى“' متونی ۹۱۲ھ 
ۓ '”'تائید الحقیقۃ العالیں؛“ میں تعرف ہے بہت ہے اقتباسات درج کے ہیں ۔ 
پروفیسر میسنیوں رر سے سستشرق) ے بھی اپی کتاب میں حو الحلاح ے 
عفائد کے بارے میس لکھی سے ؛٤‏ تعرف سے تی اقتاسات درح کے دس _ 
یہ بات مسلم سے کہ رسالہ" قشرید اور قوت القاوب کے بعد کتاب 

التعرف عر سی زیاں ہیس سب سے زیادہ متول سےے اور ہت مستند کتاب 
سمڑ کی جای سے ۔ اس کی مقبولیت ى وجوەہ یہ ىہ (١)‏ اس کتاب میں 
اختصار کو ملحوظ رکھا گیا ے یعنی دریا کو کوزے میں بند کر دیا 
کیا ے ۔ (م) مصنف نے اس کتاب ہیں اس بات کو ثابت کر دیا ے 
کہ تصوف ؛ قرآن و حدیث پر سہنی ے ۔ اس کی کوئی تعلم شریعت اسلامیہ 
کے خلاف نہیں ے ۔اسی لیے مصنف ۓ آغاز کتاب میں اسلام کے بنیادی 
عقائد کو تفصیل کے ساتھ بیان کیا ے ۔ کتاب التعرف کے اس حصے ق 
قدار و قبمت کا اندازہ کررےۓ 22 لے اس کا موازنہ فتں" اکر سے کرنا 
کافی ہو ا ۔ فقبٴ اکبر (م) جیسا کہ پروفیسر ویسنک ۓ ثابت کر دیا 
سے ء ایک حنبلی عالم دین کی تصنیف ے ۔ کلاباذی“ ےۓ عقائد يی تفصیل 
ہی ڈ ہی در لیب ملحوظ رر کھی ہے حو فقہٴ اکر سس پای حاف ہے ۔ اور 


بعض مقامات میں اس قدر لفظی مطابقت موجود ے کس اس کو دیکھ کر 


اس بات میں کوئی شبہ نہیں رہتا کم یں کتاب کلاباذی٣‏ کے پیش نظر 
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تھی ۔ ذیل میں چند مثالیں درج کی جاتی ہیں : 


بد ٭ ۱ ۱ 
() فقہٴ اکب (م) عقیدۂ دوم ص ہہ ۱ ”اللہ ایک ے ۔ وہ ازل 


سے ے اور ابد تک رے کا مع ااء و صفات خویش ۔ جن 
صفات کا تعلق اس ى ذات ہے ے وہ یہ ہیں ۔۔ حیات ؛ قدرت ؛ 
علم ٤‏ کلام ء سمع ء بصر اور ارادہ ۔۔ اس کی صفات فعلی یہ 
ہیں ۔۔۔ محلیق ء قیومیت ؛ ابداع ؛ تجدید ء جعل وغیرہ“۔ 
تعرف باب الخامس ص سس ”تمام صوف اس بات کو تسلم 
کرتے ہیں کہ اللہ تعااہٰی واحد ء احد ء فرد ء صمد ؛ قد ء عالم 
قادرء حی ء سمیع ء بصیر ء جواد ؛ رؤوف ؛ حبار ء مالک ؛ 
رب ء رحسن ء رحم ء عزیز ؛ کہیرء باق ء اول ء آخر ؛ 
حکم ء متکام ء خالق ء رزاق ے۔ وہ حقیقی صفات ہے متصف 
ے ء مثلا علم ء قدرت ؛ رحم؛ حکمت ء؛ عظمت ء قدرت 
اور ارادہ“'۔ 


فقہٴ ا کہں (م) عقیدۂ سوم ص ۹ , ”'قرآن الہ کا کلام سے 
حو صحائف سی مس فقوم سے ٦‏ انسائنوں 7-. حافظے سس حفو ظط 
ہے اور زبانوں ہے اس کی تلاوت ىی جائی ے“ ۔ 

تعرف ”صوفیه کا اس پر اجاع سے کہ قرآن اللہ کا کلام سے 


جس کي زبانوں ہے تلاوت کی جاتی ے ء کتابوں میں لکھا ہوا 
ے اور حفاط ۓے سہنلوں می حوظ ےکک 


کلاباذی“ ۓ ان تصرعحات کی ضرورت اس لے حسوس کی کہ ہ+وء 
سے جب کہ حلاج کو دار پر کھینچا گیا ء خواص اور علاء تصوف ک 
طرف ہے بدظن ہو گئے تھے ء اور ایسا معلرم ہوتا تھا کہ تصوف کے لے 
اسلام میں کوئی جگہ باقی نہیں رے کی ۔ جب حلاج کو سولی دی گی 
تو کلاباذی عالم طفولیت میں تھے اور جب انھوں ۓ ہوش سنبھالا تو 
دیکھا کہ خواص تصوف سے بدگان ہیں اس لے انھوں ۓ یہ کتاب لکھی 
ناکہ وہ یہ ثابت کر سکیں کس صحیح اسلامی تصوف ء ثشریعت سے جدا 
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تعارف کتاب : 


ب۳۸ 


نہیں ے ء اور صوفیوں کا کوئی عقیدہ اسلامی تعلمات کے خلاف نہیں ے ۔ 
بس اسی لے ان کی اس کتاب کو دنیاے تصوف میں وہ مقام حاصل ے جو 
قشمری“ ء ابوطالب می : ابونصر سراح اور ہجویری“ کی تصانیف کو بھی 
حاصل نہ ہو سکا ۔ علاء ےۓ اسی کتاب التعرف کی بنا ہر تصوف کو تسلم 
کیا امام غرا ل٦‏ ۓ کلاباڈی“ ہی کے نقش قدم پر چل کر احیاءالعلوم الدین 
ہس شریعت اور طریقت میں مصالحت کػ فریضپ انحام ديیا جو ان کا 


8ل : ۱ 
جہسہا بڑ کارناہہ ے 3 


کتاب التعرف ہیں وەے اآبواب پں حن کو با سے حصولں میں تقسم کیا 
جا سکتا ے ۔ تفصیل اس ى یہ سے : 


() مقدمم مشتمل بر آبواب تام ۔ ان ابتدائی ابواب میں مصنف 


ے تصوف کے موضوع ہے متعلق تمہید سہرد قلم ق ے جس 
مس انھوں ے لفظ صوق کا نہوم اور ماخد یبان کیا ے ۔ 
اکابر صوفياء کے أآساء درح کے بس مثلا حضرات علے ٢ء‏ 
ح۸ _ حتین۸؛ حسن بصری“ ء مالک ابن دینار“ ء فضیل 
بن عیاض٦‏ اور سفیان ٹثوری“ جن کی دین داری پر کسی ے 
ٹک نہیں کكیا۔ آخر میں مصنف ۓ اس شان و شوکت 
کا تذکرہ کیا ے جو اسلام کو قرون اولہی میں حاصل تھی 
اور آُس اخطاط پر اظہار افسوس کيا ے جو مصنف نے 
زماۓ میں رونما ہو جکا تھا ۔ غالبا پہلا صوق جس ے 
زوال اسلام پر اپنے رخ و غم کا اظہار کیا ے حارث محاسبی“ 
بس چنانچہ انھوں ۓ اپنی تصنیف ”لصاح“ میں بڑے افسوس 
کے ساتھ لکھا ے کہ : 

”ہمارے زماۓ میں (تیسری صدی ہجری کے آغاز میں) 

یه حالت روما ہوئی ے کہ یہ جاعت ستر سے زیادہ 


فرقوں میں منقسم ہو چکی ہے ۔ ان میں ہے صرف ایک 


۱ 
ٰ 
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پی فرقہ اجی ہو سکتا سے ہ بای ماندہ فرقوں کے بارے 
میں اللہ پی بہتر جانتا ہے کم ان کا انجام کیا ہوکا۔ 
میں ے ابی ساری عمر ان فرقوں کے بپاہمی اختلافات 
کے مطالعے میں بسر کی اور راہ راست (صراط مستتم) 
دریافتٹ کرنۓ کق کوشش کی بے ۔ ان فرقوں کے 
نظریات اور اعال کو بغور دیکھا ہے اور علاء ۓ حو 
کچھ لکھا ے وہ بھی پڑھا ہے ۔ فقہاء اور علاء ۓ 
الہیات پر ج و کچھ لکھا ہے وہ بھی بہری نظ 
گزرا سے ۔ مختاف فرقوں کے علاء ۓ جو کچھ لکھا ے 
اُس کا مطالعہ بھی کیا ےے ۔ ان یق ٹتابوں ے۔ حو 
کچھ اور جس قدر میں سمجھ سکتا تھا ء بخوی سمحھ 
لی ہے اور میں اس نتیجے پر پہنچا ہوں کہ ان کے باہمی 
اختلافات سمندر کی طرح گہرے ہیں ۔ اُس سمندر میں 
بہت سے افراد ڈوب چکے ہیں ٤‏ صرف ایک قلیل اعت 
کنارے نک پہنچ سی سے ۔ مجھے خوب معلوم ے کہ 
ہر فرقک یہ دعویٰ کرتا ہے کہ میں ہی راہ راست پر 
ہوں اور میرے حالف تباہ ہو جائیں گر)؛۔ 


),) دوسرا حصم ابواب ج تا .مم پر مشتمل ے ء جس ہیں 


ڈو تمام صوفید مدار اءمان سمجھتے ہیں ۔ ان کا مقصد اس تصرے 
دائرۂ اسلام 2 اندر سے ٤‏ باہر ہی ےۓ ہ۔۔ صو فیہ ےً عنائد 
اسلام سے مطاہثت لی رکیتے پی ۔ وہ سی ایسی بات دو 
تسلیم نہیں کرتۓے جو قرآن اور حدیث کے خلاف ہو ۔ چنائضہ 
وہ لکھتے ہپس : 
1.00 بس صوقیوں لے صحیح تھا نا ۔ جسہے مک مو ان فک 
تصالہف کا حود مطالعہ کقکرے ا سے معلوم و حاے ک5 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 
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کس ہم ۓ جو نچھ لکھا ے وہ بالکل سچ ے ۔ 
اگر طوالت کا خوف نہ ہوتا تو ہم اپنے ہر ہر جملے پر 
ان کی تصائیف سے شواہد پیش کر سکتے ہیں''۔ 
(م) تیسرا حصب ابواب رس تا مھ پر مشتمل ہچ ؛ جس ىں 
انھوں ۓ صوفیوں کے محختلف احوال و مقامات ي تفصیل 
ببان کی ے ء مثلا خوف ء رجاء ء محبت ٤‏ صبر و شکر وغیرہ- 
(م) جوتھا حصد ابواب ہچ تا ۳ہ پر مشتمل ے جو اس کتاب 
کا اہم حصہ ے۔ اس ہس انھوں ۓ مصطلحات صوفیہ کا 
مفہوم قلم بند کیا ے ۔ انھوں ۓے اس بات کو واضح گیا 
ے کہ صوفیوںل بے ی, اصطلاحات اپنے واردات قلبی اور 
مشابدات باطنی کے اظہار کے لے وضع ق ہیں ۔ لیز یہ بھی 
صراحت کر دی ے کہ یں ےۓ صرف ان اصطلاحات کا 
مفہوم پیان کیا ے لیکن واردات و ہشاہدات ہدات خود 
اقابل ببان ہپس ۔ احوال و مقامات کی لوعیت اور کیفیت کو ' 
بذریعہ" الفاظ بیان نس کیا حا سکتا ۔ 


۱ 
(ك) پاغپواں حصبہ ابواب ۳ تا ہے ہپ ر سشتمل ے جس میں | 
انھوں ےۓے تصوف سس ناف مظاہر کا ببان کیا ے اور یہ 


ںں | 

۱ 

اب کیا ے کہ صرف صوفید ہی اہل الہ ہیں - ْ 

تفصیل اہواب : ْ 

ذیل مس کتاب التعرف کے ابواب کی فہرست درج کی جاتی ے تا کم 
اظرین کو مضامین کتاب ہے آ گاہی ہو سکے : 

١۔‏ الباب الاول فولھم فی الصوفید لم سمیت الصوفیہ صوفیہ ؟ٗ 

۳ ااماب الثابی ق رحال اہو کیپ - 


س- الباب الثالث ق سن نشر علوم الاشارة کتبا و رسائل ۔ 
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اکر 
الاب الرابع یق من صنف ق المعاملات ۔ 
الاب الخامس شرح قولهم فٰ التوحید - 
الباب السادس شرح قولھم فی الصفات - 
الباب السابع: اختلافھم ی انه؛ لم یزل خالتاً ۔ 
الاب الثامن اختلافھم ق الاساء - 
الاب التاسع قولھم فی القرآان ۔ 
اختلافھم ق الکلام مٰ غو - 
فولھم نی الرؤیة ۔ 
اختلاف قولهُم ق رؤویة النی علہہ السلام -‫ 
قولم فی القدر و خلق الافعال - 
فولھم فی الاستطاعة ‏ 
فولهہ یق الحم ۔ 
فولهم فی الاصلح ‏ 
فولھم یق الوعد و الوعید ۔ 
ق وم یق الاطفال _ 
قولھم فی ما کاف الہ البالغین ۔ 
فولوم فی معرفة اللہ تعاللٰی ۔ 
اختلافھم فی المعرفة ننسہا ۔ 
قولیم ق الملانکۃة والرو< -‌ 
فولھم یق ما اضیف ا ی الانہاء من الزلل ۔ 
فو لم نی کرامات الاولیاء _- 
فولھم نی الابمان ۔ 
قولهم ق حتائق الا مان 
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٤۹ 


سے 


۳۸ 
فولھم ی المذاہب الشرعید ۔ 
قولهم فی المک5سب - 
فولھم فی علوم الصوفیة علوم الاحوال ۔ 
نی التصوف ما ہو ۔ 
نی الکشف عن الخواطر ۔ 
ق التصوف و الاسٹرسال ۔ 
قتولھم قی التوبه ‏ 
قولھم ی الزہد ۔ 
نولھم یق الصبر ۔ 
قولھم ی الفٹر ۔ 
قولھم ی التواضع ۔ 
فولھم نی الخوف ۔ 
فولهم بی التقوعل - 
فولھم فی الاخلاص - 
فولھم ی الشکر ۔ 
فولھم نی التوکل - 
فولھم ی الرضاء ۔ 
فولھم فی الد کر ۔ 
قفولھم ی الیقین ۔ ٰ 
قولهھم یق الانس : 
نولھم ی القرب - 
فولیم نی الاتصال - 
فولیم ی المحبة - 
قولم نی التحرید و التفرید ‏ 


قولھم ی الوجد ۔ 


188600 


۵ٰ۸ 
رنہ قولھم ی الغلبہ ۔ 
وھ۔ قولھم ی السکر۔ 
ی۔ قولھم فی الغیہة و الشھود ۔ 
ےن قولهم ی الجمع و التفرقه - 
رن۔ قولھم فی التجلی و الاستتار ۔ 
ون۔ قولیم نی الفناء و الہفاء - 
ہہ قولھم فی الحقائق المعرفة - 
ہہ قولھم فی التوحید ۔ 
-- فولٰهم یق صفة العارف ۔ 
ہہ قولھم فی المرید و المراد ۔ 
ہم ہے قولهم فی المحابدات و المعاملات ‏ 
نہ حالھم فی الکلام علی الناس ۔ 
ہہ۔ فی توق القوم و محاہداتھم ۔ 
ےہ۔ فی لطائف اللہ اقوم و تتبیهه ایاھم بالھتاف ۔ 
رہہ تنبیهه أیاھم بالفراسات ۔ 
وہہ تنبمهه ایاھم بالخواطر ۔ 
رے۔ لطائف الحق بھم فی غیرة علیهم ۔ 
ہے۔ تنبية ایاھم فی الرویاء و لطالفہا ۔ 
ے۔ لطائفه بھم فی ما محملھم ۔ 
ہے۔ لطائفه بھم فی الموت و بعدہ ۔ 
رے۔ ہن لطالف ماجری علییم ‏ 


۵ے۔ ف الساع 7 


ان عنوانات کے مطالعے سے یہ بات مُوی واضح ہو سکتی ے لہ 
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۳۸ 


مصنف نے درا کو کو زرے می بند کر دی ہے ۔ پرؤفیسر لسن ے 
"کتاب اللمم کے دییاچے میں یہ بات بالکل صحیح لکھی ے کہ کتاب التعرف 
بڑی مستند کتاب ے اور آن اٹ کتابوں میں سے سے حن کا مطالعہ تصوف 
کی تارخ کے لیے نعمنزلہٴ سنگر بنیاد ے ء حب کبھی بھی وہ لکھی 
جاۓ گی ۔ میری راۓ میں وہ اٹھ کتابیں یہ ہیں : 


۱ 
نچ ٢ ۰١۰٠‏ ۲ ص ہ۔.||ُ٭ 7- 0 280230] 2 
ٰ ۳ ڈناب الر عاية لحتوی الہ تحمہشٌٹ حارت المحاسی* - 


(ہ+) کتاب الصدق صنفہ ابوسعید الخراز“ ۔ 
(م) رسائل جنید مصنفہ جنید بغدادی“ ۔ 
(م) کتاب المواقف مسئۂم امام نفمری“ ۔ 


لے بر ۔ 


۱ : ۲ 0+00 صے ۳ 


۱ 
[ہ) قوت القلوب مصنفہ ابوطالب می“ ۔ 
) 


سی ۱ 7 ۱ م 
(,) کتاب لمع مصنفہ ابولصر سراح* - 


ۓ اپن فضل و کئرم سے جھے ان اُٹھوں ٹتابوں کے مطالعے ى توفیق 
ارزانی فرمائی ؛ اور تصوف کی تارج لکھنے کی لیاقت عطا فرمائی ۔ ذلک 
نوٹ : 

نمسن ی راۓ میں وہ آٹھ تتابیں یہ ہیں () کتاب اللمع اسراج“ 
م ہرے۔ھ۔ (م) کتاب التعرف للکلاباذڈی“م جرسھ ۔ (م) قوت القلوب 
للمی “مھ ٹہ رپھے (م) طبقات الصوفیدں للعبد الرحمن السلم“'م ۲ ومھ۔ 
(ھ) الحلیة الاولباء للابونعم الاصفہانی م .مھ (ب) الرسالة القشیریه 
تلابوالقاسم القشری ‏ م یہمھ ۔ (ی) ئشف المحجوب للھجویری٦‏ 
م پے مھ ۔ (م) تد کرة الاولیا للعطار“' 1 ١م‏ ہھ (مؤلف) ۔ 
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ے۳۸ 
باب ہپنجم : حضرات صوفیہ کا عقہبد٥ۂُ‏ وؤحدت ذات باری تعالی 


صوفیں کا اس بات پر اجاع ہو چکا -- کہ ات واحد (ایک) سے ٢٤‏ 

احد ے ء فرد ے ء صمد ہے ء قدیم ہے ء عالم ہے فادر ہے حی ہے 
سمیع و بصیر ےء عزیز و عظم ے ء جلیل و کہیر ے ء جواد اور رؤوف 
سے ) متکھر اور جبار ے ) بای اور اول سے اللہ اور سید (اقا) ے ؛ 
مالک اور رب ے ء رحممٰن اور رحم ے ؛ متکم ے ؛ مید اور حکم 
ے ء خالق اور رازق ے ۔ آن تمام صفات سے موصوف ے جن سے اس سے 
اپنے آپ کو متصف گیا ے اور ان مام اساء سے مسئٔی (مہوسوم) ے 
حن سے اس ے اپنے آپ کو موسوم کیا ے ۔ ؤٌہ ازل سے اپی صفات اور 
اپنے اساء کے ساتی موجود رہا ے اور کسی اعتبار ہے بھی ابی خلوقات 
سے سشابں یا ممائل نہیں ے ۔ اس کی ذات ء ذوات مخلوقات ہے سشاب نہیں 
ے اور اس کی صفات ء؛ صفات تخلوقات ہے سشابہ نہیں ہیں ۔ کوئی ایسی 
بات حو مُْلوقات پر منطبق ہو س٦‏ ہو آوؤور جو آن کے حدوث پر دلالت 
کرتی ہو ؛ اس سے منسوب نہیں ہو سکتی ۔ وہ ہمیشہ سے مخلوقات پر سابق 
اور متقدم رہا ے ۔ ہر شے سے قبل موجود رہا ے ۔ اس کے سوا کوئی شے 
قد یم نہیں ے اور اس کے سوا کوئی شے الم نہیں نے للا قد غخیرہ و لا 
اللہ سواہ) ۔ وہ له جسم ے نہ شبح (شکل) ے نہ صورت ے نہ شخص ے ؛ 
لد جوہر ے ہہ عرض ے ء نی اس کے لیے اجتاع سے نم افراق ے ء نہ 
وە یتحرک ے نہ ساکن سے یہ وہ تم ہو تا سے لی زیاده ہوتا ے ) "ہہ 
اس کے حصص ہیں لم اجزاء ہیس ٠‏ نہ جوارح یس لی اعضاء ہین ء نہ وہ ذپسی 
جہت میں ے ہ کسی مکان میں ے ۔ نہ آُس پر آفات جاری ہو سکتی ہیں 
اور نہ یند اس پر غالب ا سکتی ے ۔ اوقات آ سے معتداول (منقاب) نہیں 

کر سکے (یعنی ابھی فاعل تھا ء ابھی معطل ہو لیا) اور اشارات اسہ متعین 
نہیں کر سکتے ۔ مکان اس پر حاوی نہیں ہو سکتا ؛ زمان اسے متاثر نہیں 

کر سکتا ۔ نس اس کے لیے س“است (چھونا) جائز ہو سکتی ے اور نہ اس پر 
مزلۃ (علیحدیٰ) کا اطلاق ہو سکتا ے ۔ نہ وہ دسی سان میں حلول کر سکتا 

سے نم مان اس میں حلول در سکتا سے افکار اس تا احاطہ نہیں ژر سکتے 
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۸۹م ب۳ 


بردے (حجابات) آ سے یوشیدہ سس کر سکتے اور آنکھں ا سے دیکھ 


ایک بہت بڑے صوی! نے اس کے بارے میں (گفتگو کے سلسلے 


مسپب]) یہ کہا ے ء ُ'قبل؛ اُس (اھ) سے آ ے مہیس بڑھ سکتا (مبقّت نہیں 
کر سکتا) اور ''رعد٢؛‏ ا سے ت مس کر سکتا - اور اٹ ۶ زی ھ حاصل کرے 


۔ کلاباذی ۓ اس ”کتاب میں حسین ابن منصور اناج ک ناء ل ےکر ان کا 
کوی قول نقل نقل نہ سکیا - اگر یہ اس ہس کوی شک می ے کہ لب و ول انھی 
کا ے ۔ یہس بات بظاہر تعجب خیز سے مک ر اس کی وج یہ ے کہ جب 
کلاباذی“ ۓ ہوش سنبھاا تو عالھ اسلام می حلاج ک5 زام علء کے فتوے 
گفر یق وحب ہے سورد طعن و تشنیم بنا ہوا تا _ عامة المسلمن انی کافر 
اور زندیق سمجھتے تھے ۔ لہٰٰذا کلاباذی٣‏ ہنےۓ ان کے اقوال تو انی کتاب میں 
کی حکہ نٹل کر دے ہپس بکر ان ک5 نام ہیس لکها - سادا عوام خود ان 
سے اور ان کی تصنیف ہی سے بدظن ہو جائیں ۔ 
تلاباذی٣“‏ ےۓ ہمیشہ یہ کہہ کر ان کے اقوال نقل کے ہیں کہ ایک 
عظم المرتبں صوق کا یب قول ے الخ ۔ باب ہہ میں صوفی کے محاہدات ہے 
سلسلے میں انھوں ے حلاح کے محاہدوں کا ذکر ضرور کيا ے مگر وہاں 
ان کا نام ابو المفیثِ لکھا ے جو ان کی غیر معروف کثیت سے ۔ چناضچہ 
لکھتے بس کس ''ابہو المغیث لبفی رات کو نہ سوے نہ آرام کیا کیوں کہ 
وہ قاتم اللیل نے ) ماد رات از اور عادت یں پسر کر لے تھے ۔ جب نیند 
ان پر غلید کرتی تھی اور ان کے پہوۓ بھاری ہو جاے تھے تو وہ ابی 
پیشا بی اپنے کھٹننوں پر رک کر تھوڑی دیر کے لے اونگھ جاۓے تھے ۔ ایک 
شخص سے ان سے کہا ”اپنے نفس کے ساتھ پرہی کیجے“'۔ انھوں ے جواب 
دی ”'واللہ ا الرفیق (خداے بہربان) ے ہب رے ساتھ سہپربانی نہیں یق جو 
میں نفس کو راحت پہنچاؤں -کیا تو ۓ سید المرسلین (صلى اللہ علیہ و سلم) 
کا یں قول نيں سنا ”اتد الناس بلاے الانہبیاء 3 الامنل فالاہثٹل'' یعی سب 
- زیادء بلااں (مصائب) انبیاء ہر آتی ہیں پھر ان کے بعد ان پر جو ان ک 
مشثل ہوں ؛ پھر أُن کے بعد ان پر آنی ہی جو ان کی ىشثل ہوں“ ۔ 
آمه ى باب میں دوسری جگد بھی حلاج تا ذکر ان کی کت ہی سے 
کیا ے ۔ چنانچہ لکھتے ہیں کہ ”میرے شیوخ میں سے ایک شیخ سے مجھ سے 
یہ واقعد ببان لیا کہ میں ۓ اپنے دوست بد ابن سعدان سے سنا کہ میں 


(بقیہ حاشیہ اکلے صفحے پر) 
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یا آ نے بڑھنے 8ئ لے اس کا مقابلہ (مصادرہ) ہس کر سکتا -_ ٢۸‏ اآاس سے 
موافقت نہیں کر سکتا ۔ ٢)!‏ اُس پسے مسلاصی (وابستہ) ہیں ہو سکتا ۔ 
٤٥‏ | سے اپنے ائدر -- لرٍ سکنا _ ٴٴإ٠٢)‏ ا سے روک نہیں سکنا ۔ ''ان؛' 


''فوق)؛ اس پر سالہ انداز سی بو لپ :ا - "ےن٢‏ ا سے سہارا مہا 

سکتا ۔_ ”ذا؛) (ضد) اس کا مقابلہ نہیں کر سکتا ۔ ”'عند؟ | 
ڈدے _۔ ''حذا؟؛ (ضد) اس بلہ نہیں کہا ۔ سا 
مزاحم نس ہو سکتا _ '”'خاف)) اس کو پکڑ ہس سکتا ۔ امام اے خدود 
نہیں کر سکتنا ِ ہات أ سے ظاہر میس کر سکتا - ''رود؛ ا سے نا میس 
کر سکتا _ ا53٢‏ ا سے جمع نہں کر سکتا ‏ '' کان“ اسےسوحود نس کر سکتا : 
الہ ا سے کہ ہرس کر سکتا _ ”'خفاء“ ا ہے پوشیدہ ہی کر سکتا۔ اس 
کی قدامت ؛ زنان ء (حدوث) پر سابق ے اور اس کا وحود ) عدم بر سابقی 


ے اور اس کی ازلیت ء غایت (حد) پر سابق ے ۔ اکر تو نے ”'متّی؟' (کب) 


(بثیہ حاشیں صفحی' گزشتہ) 
(ابن سعدان) ے پیس سال تک ابوالمغیہث 1: خدیت ى اوران یىی صحہت 
اٹھائی مگر اس طویل عرصر میں نہ تو کبھی انھوں ےۓ کسی تے کے فوت 
یا ضائع ہو جاۓ پر اظہار تاسف کیا اور نہ کوئی ایسی تے طلب یق جو 
ان کے پاس نہ ہو ۔'' 
کلاباذی٣‏ کی لاہ میں حل٭اج ى جس قدر عظمت تھی اس ىا اندازہ اس 
بات ہے ہو سکتا ے کہ ان کی تعمنیف میں باب پنجم آہم ترین ے اور اس 
میں انھوں ۓ صرف حلاج کو ابی تائہد میں پہش کیا ے اور ان کے اقوال 
سے استشہاد کیا ہے ى اس قی وج یہ ے کہ وه شیخ فارس _کے عمرید تیے 
اور یہ بزرگ ء حلاج کے بہت بڑے حامیوں میں سے تھے ۔ کلاباذی'' ے 
شیخ ارس کا تذکرہ اس تصنیف میں تین جگد کیا سے ۔ مثلاٌ باب مم میں 
لکھۓ ہیں ”یں ۓ فارس کو یب کہتے ہوے سنا ہے می نار فی 
خواطرہ الھجوس علىی دواعی لمات النفوس ؛ وحد السبیل ا ی ترجیح الاولای 
فیقع النشر ۔ و ابا الوصلهة فاتھا تحجب مواد الاملاء فیکون المرجع ا ی الخرس 
عِن کل نفس“' باب پرم میں لکھتے ہیں ”'سمعت فارسا یقول قات لبعض الفقراء 
مة“ و رائثت عليه ار الجوع لم لاتسال الناس فیطعموک ؟ تال اخاف ان 
اسئلھم فیمنعوئی فلا یفلحوا ء و قد بلغی عن النبی صلی انت عايد و الد وسلم 
انه قال لو صدق السائل ما افلح من منعه'' ۔ (مؤلف) 
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۳۹۰ 


کہا تو اس کا وجود (کون) وقت پر مقدم ے ۔ اور اگر تو ۓ قبل کہا 
(اسے قبل سے تعببر کیا) تو قبل تو اس کے بعد ے اوراگر تو ۓ هو (وہ) 
کہا تو ھا اور واؤ دونوں اس کی خلوق س اور اگر تو ۓ ”"کیف“ 
کہا تو اس ق ذڈات اوصاف سے محجوب ہو حاے کی - اور اگر تو سے 
این کہا (وہ کنہاں ے) تو اس کا وجود تو مکان پر مقدم ے اور اگر تو 
ے ماھو کہا (ماہیت دریافت ی) تو اس یی 'هویمّة (ذات) مام اشیاۓ کائنات 
سے مبائن (بختلف) ے ۔ اس کے غیر دو ایک ہی وقت میں دو صفات متضادہ 
ہے متصف نہیں کیا حا سکتا لیکن اس کی ذات میں صفات متضادہ 
کوئی تضاد یا تخالف پہدا نہیں کرتیں ۔ پس وہ اپنے ظہور میں باطن 
(پوشیدء) ے اور اپنے استتار میں ظاہر ے ۔ وہ ظاہر بھی ے ء باطن بھی 
ے ۔ القریب بٍی ے البعید بھی ے اور اس اعتہار سے مخلوقات ہے مسشاہہت 
ہے وراء الوراء سے ۔ وه بغر مباشرت فاعل ے او ور بغر ملاقات لفہم 


کر تا ے اور اض اماء ددایت کر تا سے - خواہشات اُس -- منارعت مہس 


کر سکیں ا ور افکار اس سے خالطت نہیں کر سکتر ۔ اس کی ذات کے لیے 
تکبیف ( ٹیسی ے) یا کیفیت ثابت نہیں کی جا سکتی اور اس کے افعال ہے 


وہ اس بات پر بٹ<ی متمعقی ہس کس لہ آنکھی اس 3 ادراک 
کر سکتی ہیں اور نہ ظنون (خیالات) اس پر ہجوم لا سکتے ہیں اور نہ اس ىَ 
صفات متغیر ہو سکتی ہیں اور نہ اس کے اساء متبدل ہو سکتے ہیں ۔ وہ ازل 


سے اسی طرح ے (جیسا کس اب ے) اور اس میں کبھی تغیر راہ نہیں 


پا سکے کا۔ وہ الاول ے ‏ الآخر ے ء الظاہر ے ؛ الباطن ے ء بکل شیء 


علم ے (ہر شی' کا علم رکھتا ے) اس کی مثل کوئی شی“ نہ ے اور وہ 
باب ششم : شرح قولهم فی الصفات 


اور رھ آنْ سے سدودوف سے ۔ اور ڈء یہ ہی : علم ؛ء قدرت ) فڈوت ؛ عزڑت ) 
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چیپژںٌٗٹٗ,۰یری و دو دےْر۔‌ْ۔۔چتچ در 'تکیتژو‌یجووتہ٘ٗمے_ -۔ہ_ ہے ‌جہجہے-۔ ٹژتك9۹( ٦‏ 


۹۱ 
حلم ؛ حکمت ء کبریاء ء حبروت ء قدم ء حیات ء ارادہء مشیئة اور کلام ۔ 
اور یں صفات نہ تو اجسام ہیں نہ اعراض ہیں نہ جواہر ہیں ۔ جس طرح الہ تعالبی 
کی ذات نہ جسم ے ہ عرض ے نہ جوہر ے ۔ اور وہ اس بات ہر بھی 
۱ 
متنق ہیں کہ اللہ کے ساعت و بصارت اور وجہ (چہرہ) اور ید (ہاته) 
درحقیقت ہیں مگر اس کی ساعت و بصارت اور اس کا چہرہ اور ہاتھ ہاری 
۱ 

بس نہ کہ 1 2ئ جوارح 5 اعضضاء 5 احزاء - اور ان کا اس بات ٦ر‏ بی اع 
ے کہ یہ صفات ئہ تو عین ذات ہیں لہ غیر ذات حق ہیں ۔ اور ان کا اس 
بات پر بھی اجاع ے کہ ںہ صفات لہ باہمد گر متغاثر س ئہ متائل ہںى ۔ 
اس کا علم ء اس کی قدرت (ی مثل) تو نہیں ے مگر غبر قدرت بھی نہیں 
ے ۔ اسی پر تمام صفات کو قیاس کر لو کم نہ وہ عین یکدگر ہیں لد غبر 

یکدگر ہیں جس طرح اس کی صفات نہ عین ذات ہیں لہ غبر ذات ۔' 


باب نہم : قولھم ف القرآن 


ٰ تماء صوفید کا اس بات پر اجاع ے کہ ے شک قرآنٰ درحفیقت الله 
کا کلام ے ۔ اور وہ مخلوق نہ ے ء محدث بھی نہں ے ء حدث بھی 
نہیں سے (لہ بثید زہاں مصنوع سے نہ تکوئی حدید صنع ے) اور ہاری 
زبانوں کے ذریعے سے اس کی تلاوت ىي جاتی ے اور اےے ننابوں میں 
لکھا جاتا ے اور سینوں میں محفوظ کیا جاتا ے ء لیکن وه سینوں میں 
اس طرح نہیں ے جس طرح دولت صندوق میں رکھی جاتی ے بعنی قران 
اور صدور السانی میں وہ رشتم نہیں ے جو حال اور حل میں ہوتا ے ۔ 
جس طرح خود حق تعالی ہارے قلوب کا معلوم ے ء زبانوں پر مد کورے ؛ 


١۔‏ ابواب مذ کور بالا کے مطالعے ہے واضح ہو سکتا ے کہ امام کلاباذی“ ے 
عام جزثیات میں اشاعرہ اور ماتریدیہ ہے اتفاق کہا سے ؛ تا کہ تمعن اور 
کی ببناء پر تصوف کے نام سے جو تفر اور توحش ببدا ہو گیا تھا ء اس کا 
ازالہ ہو جاے ۔ (للمؤلف) 
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ری 
سساحد میں معبود ے مگر ە سینوں میں ے لہ زبالوں میں ے ‏ ہے مساجد 
میں ے ۔ یز یں کہ قرآن نس تو جسم سے ؛ لب جوہر ے ئہ عرض ے ۔ 
ہاب سیزدہم : تولھم ف القدر و خلق الافعال 

مام صوقیبں کا اس پر ا یع سے کب ارتہ تعالبی ؛ بلندوں کے ام افعال 
کا خالق ے جس طرح و ان کے اعیان (ذوات) کا خالق سے )؛ اور سب 
جو کچھ وہ کرتے ہیں خواہ نیکی ہو یا بدی ء بھلائی ہو یا برائی ء خیر 
ہو یا شر ء خدا کی قضاء و قدر و ارادة و سشیئة کے مطابق ہوتا ے ۔ اگر 
ایسا ہ ہوتا تو پھر وہ نہ اُس کے بندے ہوتے ؛ لہ سربوب ہوتۓے لہ 

۱ قِْ (اى ٭ ىی عای ےم 
خلوق ہوئۓ ۔ چنائنیہ اللہ تعاللٔی خود فرماتا ے : قل اللہ خالق کل شیء 
۱ ےے لے 
0 

(م سے ؛) تو کہد دے کہ اللہ ہر شے کا خالق سے ۔ 

افعال بھی منچملبٴ اشہاء ہیں اس لیے الہ بندوں کے افعال کا بھی 
خالق ہوا ۔ اگر بندے اپنے افعال کے خود خالق ہوتے تو پھر بعض اشیاء 


کا خالق اللہ ہوتا اور بعض کا بندے اور اس صورت میں قران کا یہ دعویلٰ 
۱ تی فی ۔ ط ع لی مہ 
باطل ہو جاتا کہ قل اق خالق کل شی ء ۔ 


بس معلوم ے کہ عقابلہٴ اعیان (ذواتِ اشیاء) افعال یہت زیادہ ہوے 
ہیں (مثا علىی ایک شخص یا ذات ے لیکن وہ اپنی زندگی میں کروڑوں 
افعال ”کرتا ے) اب اگر اللہ ”کو صرف خالق الاعیان (اشخاص) ماا جاۓے 
اور عباد الله کو خالق افعال مانا جاۓ تو اللہ کی خلوقات میں خلق کی 


۲ 
صفت ء اللہ کے ستابلے میں بدرجہا زیادہ ثابت ہوگی اور یہ بات سراسر باطل 


۱ ول ے_ ےر _ ھآظ ػغھش لہ ۔ 7 00 پیر ٠ ٠‏ 
سے ؟ اسی لیے اللہ فرماتاے وائنه خللنکم 0 ےا عممذون۔ اور ارہ نے 
ممھیں بھی پیدا کیا اور جو کچھ ے2 کرے ہو آیے بھی پیدا کیا ۔ 

۱ ‌ 


۱ : ۱٠ 
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۳ 
آپ (صلى الہ علیں وسلم) کا کیا خیال ے ؟ کیا وہ ابھی شروع ہوے 
ہیں یا ان کا فیصلہ ہو چکا ے ؟ آپ٭ نے فرمایا ”علی امس قد فرغ منہ“' 
یعنی ان کا فیصلہ ہو چکا ے ۔ اس پر حضرت عمر فاروق٭ نے عرض کی 
افلا ننکل و ندع العمل ؟ تو کیوں نہ ہم قضاء اہی پر توکل کر لیں اور 
عمل ترک کر دیں ؟ اس پر حضور اکرم صلى اتہ علیں وسلم ے فرمایا 
"نہیں عمل کیے جا ؤ کیونکں جس کو جس کام کے لیے پیدا کیا گیا سے 
وہ کام اٰس پر آسان کردیا گیا ے“۔ پھر آ ناب ٌۓ دریافت کہا 'حضور ! 
آپ تعویذوں کے بارے میں کیا فرماۓ ہیں ؟ یز دوا ء علاج کے متعلق 
کیا ارشاد ے ؟ کیا تعویذ یا دوا اللہ کے فیصلے (قدر) کو رد کر سکتے ہیں ؟ 
فرہایا ”یہ سب بھی اللہ ہی کے حکم اور اندازے ہے ہیں“ (یعنی تعوید 
اور دوا آُسی وقت مؤژٹر ہوتی ے جب الہ چاے ورلہ نُہیں) پھر فرمایا تم میں 
ہے کوئی شخص بھی سوسن نہیں ہو سکتا جب تک وہ اس بات پر ابمان 
لپ لاے کس خر و شر دونوں کا اندازہ 7 ہی کی طرف ےہ ے (حتبی یوسن 


بانّے و بالقدر خیرە و شرہ من الته تعالبی) -_ 
۱ ۱ 


باب بست و یکم : قولھم ق معرفۂ اللہ تعالی 

مام صوفیہ کا اس بات پر اجاع ے کم اللہ کی طرف خود اللہ ہی 
رہنائی کر سکتا سے اور آن کے نزدیک عقل کی سبیل ( کارگذاری) اس 
عاقل ى سبیل ے جو ہدایت دینے والے کی تلاش میں ہو۔ ایک شخص 
ے حضرت النوری سے پوچھا ''اللہ کی طرف کون رہنائی کر سکتا ے ؟' 
انہوں ےۓ جواب دیا :ٍ ”صرف الہ ہی اپنے تک پہنحنے کی راہ د کھا سکنا 
ے''۔ اس نے پھر پوچھا : ”اور عقل کا وظیفہ کیا ے ؟“ انھووں ۓ جواب 
کر سکتا ے''۔ اور حضرت ابن عطاء کا قیل ے ”دب ''عتل تو عبودیت 
لے مقام تک پہنچنے) کا آلہ ے نہ ”دہ ربوببت پر اطلاع پاۓ کا “'۔ ایک 
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۹۳٣ 
صوف کا قول ے کہ عقل تو ”کون“ (خلوق) تک پہنچ سکتی ے ۔ اکر‎ 
وہ مکمُون (خالق) تک پہنچجنے کی کوشش کرے گی تو فنا ہو جاۓ کی‎ 


(جس طرح شکر پانی میں) ۔ 


ارک ہت بڑے صوق ۓ کٹا ے:' 
٦ ۲‏ 
وشتاب ہالشلبیس اسرا 2 یتول س حبرلب عھل ھو 


جس سے اس کو ڈھونلاعتل کو رہنا بنا کر ء خدا اس کو اپنے سے دور 
کر ديیتا ے کی وه حیرت میں تضیم اوقات کرتا رے ۔ وہ اس کے 
باطن قلب کو دید اضطراب میں سبتلا کر دیتا رے یہاں تک کہ وہ حراآان 
ہو کر یہ کہە اٹھتا رے کم میں نہیں جالتا کم تو سے یا نہیں ؟ 

ایک عظم الرتبت صوق٢‏ ے کہا ے ''خدا کو کوئی نہیں جان سکتا 
سواے اس شخص ے جسے خدا خود ابی معرفت عطا کر دے ۔ اور کوئی 
شخص اس کی وحدت کا اقرار نہیں کر سکتا سواےۓ اس کے ء جسے خد' 
حود ای وحدت ےہ آ ػڈہ کر دے ۔ اور کوئی شخص اس پر أيمال مہیں 
لا سکتا سواۓ اس ککے جس پر وہ خود اپنا لطف و کرھ اڑل فرما دے 
اور کوئی شخص اس کی توصیف نہیں کر سکتا سواے اس کے جس پر وہ خود 
یل فرماۓ ۔ اور کوئی شخص خلص نہیں ہو سکتا سواے اس کے جسے وہ 
خود اپنی طرف کھینج لر ۔ اور کوئی شخص ابی اصلاح نس کر سکتا 
سواے اس کے جسے وە خود بر گزیدوں ہیں شامل کر لے ۶۶ - 


اہبل معرفت میں سے ایک بڑے عارف' ہے اس موضوع پر حسب 


ہے عم دونوں سے حلاج ماد ے (للمؤلف) ۔ 
س۔ یہ اشعار حلاج ۰2 ہیں حٹھی پروفؤیسر ماسنیوں ے 
'متون حلاحیں) میں نتل کہا ے ۔ کل٭ا باذزی٢‏ ے حخسب بعمول حلاج ک5 


نام نہیں لکھا ے ۔ 


اپی تالیف 
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۵ 


ڈیل اشعار قامبند کے ہیں : 


لم یبق ہنی و بین الحق تبیانی ولا دلیل ولا آیات برھانی 
هنا تی طلوع الحقٰ نائرۂ قد ازھرت ی تلالیھا بسطانِ 
اہ یعرف الحق ا سن یعرفه ا بعرف القدمی المحدثت الفانی 
لایستدل علیى الباری ‏ بصنعته رای حدا ببنی عن ازمان 
کان الدلیل لہ مه اليه بە من شاھد الحق ی تنزیل فرقان 
کان الدلیل لھ منہ به و لہ حتّا وحدناہ بل علماً بتیان 
هذا وجودی و تشریحی و منعتدی هذا.! توحد توحید و اعان 
ھنا عبارة اھل الانفراد به دوی المعارف فی سر و اعلان 
ھذا وحود وحود الواحدین له نی التجائس اصحای و خلا 


اب میرے اور الحق کے مابین کولی شی" حائل نہیں ے لد کوئی 
دلیل اور نہ کوئی برہان ۔ اب الحق کی ت لی ے روشن ہو کر ہر نم اتی 
ہوئی روشی کو مہری نگاہ سے دور کر دیا رے ۔ صرف وه شخص خدا کو 
جان سکتا ے جس پر خدا اپنے آپ کو ظاہر کر دے ۔ کیا کوئی عحدث 
اور فانی ہستی قدیم کو جان سکتی ہے ؟ خدا کی اہپی صنعتوں ہے اس کی 
پستی پر استدلال نہیں ہو سکتا ۔ کیا ایک واقعد زمان کا احاطہ کر سکتا ے ۔ 
وہ تنزیل فرقان کے ذریعے ہے سچائی کا نشان اپی طرف ہے ء٠‏ اپنے آپ میں 
اپنے ذریعے سے ظاہر کر دیتا ے ۔ ایک ایسے یقيٹی علم نے جو اس ک 
طرف ہے سے ء اس کے ذریعے سے ے اور آسی کا ے ہ ہارے دلوں کو 
مضبوط کر دیا ے ۔ یہ ے جو میں ۓ ثابت کر دیا ے ؛ جنے میں نے 
واضح کر دیا ے ء یہی سبرا بختہ اہمان ے (اور یہی میری مسرت غیر ختم 
ہے کہ اللہ کے سوا کوئی الم نہیں ے) جو لوگ الّہ کے ساتھ مقاء 
فردیت میں ہیں جو صاحبان معرفت ہپس وہ علالیں اور خفیں دونوں طریقوں 
سے یہی کہتے ہیں )کہ لا الہ الا اّہ) بس مسرت یی کیفیت دشمن اور 
دوست دونوں کو ایک جاعت بنا دیتی ے اور وہ سب کا بھلا چاہتے ہیں ۔ 
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کاخ 
صوفید کا اس بات پر بھی اجاعم ے کہ جب تک انلسان ڈی عقل ئە 
ہو خدا کو نہیں ہحان سکتاء کیوئکہ عقل وہ آلہ ے جو عبد کو اس لے 
دیا گیا ے کہ وہ اپنے معبود کو پہچان سکے' اور کوئی شخص ابی 
کوشش سے خدا کو نہیں پہچان سکتا ۔ چنانچہ ابوبکر سباک“ کا قول ہے 
کس حب حق تعاللٰی ۓ عقل کو پیدا کیا تو آُس ہے ہوچھا ”من انا ؟“ 
(مس کون ہوں) عقل (بیجاری) خاموش رہی ۔ پھر خود خدا ے اس قَ 
آنکھ میں اپنی وحدانیت کے نور کا سرمہ لگایا تو عقل ے فورا اپنی آنکھیں 
کھول دیں اور کہا !انت الله ء لا الہ الا انت“ تو اللہ ے اور تیرے 
سوا کموئی اسم نہیں ے ۔ پس ثابت ہوا کہ عقل ء بذات خویش ء معرفت ذات 
حق حاصل نہیں کر سکتی جب تک قائید ایزدی اس کے ساتھ نہ ہو ۔ 
حضرت سہل تستری ‏ امام العارفین راس الصدیتین افضل البشر بعد 
الانیاء بالتحقیق سیدنا ابوبکر .الصدیق رضی الہ عنہ کا یہ ارشاد مبارک اکر 
اپنے لفظوں میں اپنی محفل میں سنایا کرتے تھے کہ ”'سبحان من لم یدرک 
العباد من معرفتب الا" عح| عن معرفتہ “ پاک سے وہ ذات حس ک معرفت کا 
لوگوں ےُ صرف اس قدر (علم) بای ہے کس وە اس کي معرفت سے 
عاجز ہیں ۔ 


باب ہست و سوم : قولھم ق الروح 


۱ 
الجنید“ ۓ کہا ے کہ روح وہ شیٴ ے جس کا علم اللہ کے سوا 
کسی کو نہیں نے آ۔ ُس نے اپنی مخلوقات میں ہے کسی کو روح ي 
مابیت پر مطلع نہیں کیا ۔ پس ہم اس کے متعلق صرف یہ کہہ سکتے ہیں 


حد 


وی اسیا 


- ےم و ۸ 
کہ وەبوحود ے ۔ حنا میں حی تعالی فرماتا سے قعل الروح بسں ای ریف 
(ے؛-ہہ) تو کہہ دے کہ الروح مہرے رب کے اس سے (موجود ہوئی) 


سے ۔ ابوعبداللہ النباجی“ کا قول ے کہ روح اس قدر لطیف (جسم) ے کہ 


۱ راقم الحروف کا عقیدہ یہ ے کہ حصب تک کوئی ش٣ص‏ خدا 1 معرفت 
حاصل ند کرے ء اُس سے سمحبت بی کر سکتا کیونکہ جان چچان کے بغبر 
کسی کو کسی ہے محبت نہیں ہو سکتی ۔ فةط 
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چو و سشئت‪۔؟۔ ٣0ا‏ کی وو وی سپ پسیویتدشسچوستتجصجےج_۔۔ے۔_ ہے ۔ 
ے ‏ _-‫‪۱لرلتٗ کے ۔- 
اقضسسیے۔بمھ _وسبے سے چووچےتے--- وچ 


ےےع -_۔ 


7 
آنکھوں سے نظر ہس 1 سکی 0 بن عطا الاسکندری“ کا قول سے کہ 
لہ ۓ ارواح کو اجسام سے پہلے پیدا کیا تھا ۔ 


جمہور صوفیہ اس پر متفق ہیں کم روح وہ جوہر ے جس ى بدولت 
جسم میں زندگ پیدا ہو جاتی ے ۔ بعض نے کہا ے کہ روح وہ لسم طیب 
(پاک ہوا) ے جس کی بدولت جسم میں زندیی قائم ری ے اور لفس 
وہ گرم ہوا ے جس کی بدولت انسان میں حرکت سکون اور شہوت پیدا 
ہوق ے ۔ قحطبی“ نے کہا ے کہ روح ”کن“ کی ذلت سے بالاتر ے 
(یعی وہ عالم خلق سے نہیں ے) ۔ 


باب شصم : قولوم ق حقائق المعرفة 


بعض شیوخ ے کہا ے کس معرفت کی دو قسميں ہیں : ایک 


جوکجھ ظاہر ہو اس کی مدد سے الہ تعاللی کی وحدانیت کا اثبات کیا جانۓ ۔ 
اور حقیقت کی معرفت یب ے کب اس بات پر اعان لایا جاے کس خدا 
ٹک پہنجنے کی کو وی سبیل نہیں ے ) کیونکہ خدا کی دات وراء الفہم ائس 

سے اور اس ی ربوبیت کا تق ء؛ عتل یق رسابی سے بالاتر سے لے 


چنا یں التّه تعالبی ے ود فرمایا ے ولا بحیطوں لے علماظ( ےم ۳ 


ضس سے 


لوک اپنے علم کی مدد ہے اس کی ذات و صفات کا احاطہ نہی کفثر سکتے ۔ 
واضح ہو کی صمد وه ے جس کی لغوت اور صفات کی حقیقت مدرف 
معرفت کا ورود ہوتا ے تو اس کا دل اس کا مل ہیں کر ھت ۔ جس طرح 


سے اور ے۔ ٛس لے سہیی 7 باشی) کو حانا و لع لل . ے حاتا ے اور جں ےے 
حق کو پہچان لیا وہ متمکن (ہستقل) ہو جاتا ے اور جس نے متول 
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۳۹۸ 
(حکمران) کو پہحان لیا وە ذلیل و سسکن ہو حاتا سے 0 
کلاباذی“ لکھتے ہیں کہ اس قول کاإ مطلب یه سے کب اگر ایک 


شخص تھے کے حقوذ تی ادا کرۓ وقت اپنے لفس کو دیکھتا ے یعی وہ 
یبال کرتا ے کہ میں ٭طیع فرمان رب ہوں ‏ تواس میں 
اس بات پر غورکرتا ے کہ لہ جاے 


اپنے دل میں یہ 
“جب پیدا ہو جاتا ے ۔ اور جو شحص 
بیرے متعلق خدا نے ازل میں کیا فیصاہ کیا ہے تاس ہر عالہ حیرت 
طاری ہو حاتا ے ۔ اور جس شۃ یخمر کو اس بات کا علم ہو حاتا ے کم 
عدا ۓ بپری تقدیر یس کیا لکھ دیا ے (اور نوشتہ' تقدیر مس تبدل نہیں 

ہوسکتا) تو وہ عمل کی طرف راغب نہیں ہو سکتا ۔ اور جو شخص اس بات 
سے آگاە ہو حاتا ے کہ خدا سرے لے کاق ے تو اس میں شاں مکن 
پیدا ہو جاتی ے یعی لہ وہ کسی سے ڈرتا ے ؛ نہ پریشان ہوتا ے ؛ 
کوئی حادلہ اہے متزلزل ہیں کر سکتا ۔ اور جس کو یہ معلوم ہو جاتا ے 
کم خدا سح پر حکمراں اور قاہر ے وہ سراپا عجز و یاز ز بن جاتاے ؛ 


اور مشیئثت آیزدی کے ساسنے سر تسلم خم کر دیتا ے ۔ 


ہاب شصت ویکم : قولھم فی التوحید 


5 قد کو حادثت سے منفرد (جدا) کرنا۔ 


()-) لفوت (صفات) میں مساوات کو ترک کرلا ۔ 

(م) ربوپیٹ سے علتوں کا ازالہ کرنا ۔ 

(۵) حق تعالی کو اس بات ہے بالاتر کرنا کب محدث (غلوق) 
اس میں کوئی تغیر کر سکتا ے ۔ 

(ہ) حق تعاللبٰی کو دہی یز یا تال (خیالات) سے ورا 
فرار دينا - 


رڑے) حق تعالی کو ائسایىی قیاس سے مہزہ حائنا ۔ 
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۱ 
۱ 
ى‎ 
١ 
۱ 
۱ 
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(,) قد کو حادث (غلوق) کے مشاہدے ہے منزہ (ہاک) کرٹا - 


۹ 
مد ابن موسلٰی الواسطی کا قول ے کہ جملة التوحید (توحید کا ماحصل) 
جو کچھ واضح کر سکی ے؛ خواء وہ منجملہ' تعظم ہو یا تجرید ہو ؛ 


یا تفرید ہو ء یہ سب امور معلول ہیں لیکن حقیقت (ذات باری تعالبی) ان 


یا تفرید کے بارے میں ج و کجھ کہ سکتا ے ‏ اللہ ان سب سے بالاتر ے) ۔ 
اس کا مطلب یس ے کہ انسان خناةۃے باررے می جو بات بھی کے 5 و 
آسی کے اوصاف ہوں گے اور تمام انسانی اوصاف معلول اور محدث ہیں دالانکہ 
خدا اپی صفت خود ہی کر سکتا ے ۔ بندہ وہاں تک پہنچ ہی نہیں سکنا ۔٣‏ 


ایک بڑے صوف کا قول ے کم توحید یہ ے کم تو اپنے آپ کو 
محیثیت فرد ؛ خدا سے منفرد کر لے اور اس کی صورت یہ ے کہ خدا تھے 
اپنے وجود پر شہادت ہے باز رکھے ۔ فارس کا قول ے کہ جب تک 
تیرے ساتھ تجرید کا کوئی علافد بای ے اس وقت تک توحید صحیح نہیں 
ہو سکتی ۔ اگر توحید لسانی ہو تو خدا مؤحد کے دل کو اپنے ساتھ مافرد 
ہیں دیکھتا اور اگر توحید حالی ہو تو مؤحد اپے “تام ے غائب ہو جانا 
ہے لیکن رویت باری وہ حال سے جس میں صوق خدارے بارے می سب 
کچھ دیکھ سکتا ے ۔مگر اس کو کیا کیا جاۓ 'فہ خداکی توحید کو 
لسان یا حال کے ذریعے سے بیان کرتے کے علاوہ اور کوئی صورت 
ہے مہیں ۔ 


افسچسپہپہپوٌ-ص-ص-صح---س 


و۔ عارف شیرازی شیخ سعدی؟ ےۓ اسی مضمون ٴٹو یوں ادا ڈیااے ٠‏ 
اے بر تر از گان و قيیاس و بتین و وہم 
گؿ ز پبرجہ آفتہ 3 و تنیدع و خواندہ ام 


توم 


دفر ىمام تثثقت و پپایياں رسید عمر 
باھم چناں در اول وصف تو ساندہ ای 
اس مضمون کو شیخ موصوف ۓے یوں ادا کیاادے : 
تواں در بلاغت بہجاں رہید 
لس در کنب پہچون و سہحاںنں رسید 
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ہے خ٣‏ 
نہیں کر سکتا (حقیقی مؤحد نہیں بن سکتا) جب تک اسے اپنے وجود ہے 


ایک صوق کا قول ے کہ آدمی مؤحد اس وقت ہوتا ے جب خدا اُس 
کے اور دارین کے درمیان حائل ہو جاتا ے ؛ کیونکہ خدا اپنے حرج قدس 
کی حفاظت کرتا ے ۔ جب خدا اس کا نصیب ہو جاتا ے یعنی جب اسے 
خدا لصیب ہو جاتا ے ء تو وہ ہر شے ہے ے/ئیاز ہو جاتا ے ۔ اگر وہ 
غدا کے ساتھ نہیں ے تو کچھ نہیں سے خواہ وہ ساری دنیا کا مالک 
”کیوں نس ہو۔ اوراگر خدا کے ساتھ ے تو پھر وہ اپنے آپ کو ساری دنیا کا 
مالک سمجھتا سے خواء اس کے پاس ایک درہم بھی ہ ہو ۔ایک صوق ے 
کیا خغوب کہا ہے ''الحق کا وجدان حالت وجد ہی میں ہو سکتا ے اور 
یں وہ لکتہ سے جس نے ادراک سے اکاہر ی عتول عاجز ہیں“'۔ 


باب شصت و دوم : قولھم ق صفۃ العارف 
حسن بن علىی بن یزداں یار ہے لوگوں ۓ پوجھا کس عارف خدا 
کے مشہد (حضور) مس کب ہوتا ے ؟ اٹھوں نے جواب دیا: ”جب 
الشاہد (خدا) ظاہر ہو جاۓ اور شواہد (مظاہر کائنات) فنا ہو جائیں ؛ حواس 
زائل ہو حائس اور اخلاص مضەحل ہو جاے ۶“ 
کلاباڈی7 ےۓے اس کا مطلب یہ بیان کیا ہے کہ : 
(الف) ظہور شاہد کا مطلب ے خدا کا سالک پر سہربائیاں کرناء 
لیکیاں کرنا ء انعامات کرنا مثلا اسے اپنی معرفت عطا کرنا۔ 
توحید اور اس پر ایمان عطا کرنا ۔ جب سالک ان عاء پر 
غور کرتا ے تو اس کی نیکیاں اور طاعات سب اس کی نظروں 


ہیں پیچ ہو جاىی ہیں ۔ 


١۔‏ خدا کے ساتھ نہیں ہو تو کچھ نہیں ہو ىم ۔ (اکہر الٰہ آبادی) 
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٣ٍ۱ 

(ب) اور فناء شواہد کا مطلب یہ ے کہ سالک خًدا کے سوا کسی 
کو نافع یا ضار نہیں سمچھتا اور نہ کسی کی مدح یا ذم اسے 
متأثر کرتی ے ۔ 

(ج) ذہاب' العواس کا مطلب یہ ے کس وہ ذات میں اس درجہ فنا 
ہو جاتا ے کہ اس حدیث کا مصداق ہو جاتا ے ى ای ینطق 
و ںی یبصر؛ٴ“ یعنی الہ فرناتا ے کی جب سالک بمبرا قرب 
حاصل کر لیتا ے تو پھر میں اس ى زبان بن جاتا ہوں اور 
اس ق آنکھں اور کان بن حاتا ہوں پس وہ مبرے دریے 
سے بولتا ے ٤‏ میرے پی واسطے سے دیکهتا سے اور حنے ہی 
سے سنتا ے ۔ 

(د) اضحلال اخلاص کا مطلب یہ ے کہ جب وہ اپنی ذوتاہبوں 
پر نظر کرتا ے اور جب اس کی پیچ مقداری اور ےمایگی اس 
پر واضح ہو جاتی ے تو وہ اپنے دل میں یہ کہتا ے کہ بھلا 
جھ میں صفت اخلاص کیسے پیدا ہو سکتی ے یعنی وہ 
سراپا عجز و یاز بن جاتا ے ۔ 

کسی نے ذوالنون ہے عارف کی نہایت (التہا) دریافت ى تو انھوں ے 

۱ حواب ديیا: '”'حب وە ہو حاےۓ ویسا جیسا کہ وه تیاء حجہاں وہ تیا 

قبل ازیں کب وە تها؛' (اذا ىان نا ػن حیث کان قبل ان یکون) اس کا 

مطلب یہ ے کہ اپنے آپ اور اپنے افعال دو دیکھنے کے بجاے ارتہ اور 

اس کے افعال کو دیکھنۓ لگتنا سے ۔ 

ایک دفعب شہلی“ 'ماز ۓے لے کپهڑے ہوے ۔ بڑی ديیر تک قیام 


کیا پھر نماز پڑھیء جب نماز خت کی تو اە سرد ٹھینچ در کہا ''ہاے 
افیوس کیا حالت ے ببری اکر می منماز پڑھتا ہوں تو اس ًغ انکر ؛رتا 


ہوں اور اکر ہہس بڑھتا تو تفر ہ۶ حاؤں ى (یعی ری ما اس ج 


عظمت کے شایاں نہیں ے لیکن ب‌رحال اقص ہی پڑھنی ہوی) تلاباذی" 
5 5 ا - ہ۔۔ َ‫ 


0-.4ِۂ28ه۳۷ٴ‌۷۷۷ 


م٣‎ 

فضل اور اس کے انعامات پر نظر کَرتا ہوں تو مجھے اپنی نماز بالکل 

ہج رج ہوج نظر انی ے ۔ 
ابو السوداء نے کسی بڑے صوفق سے پوچھا کیا عارف کے لیے وقت 
(كے وجحود) ہوتا ے ؟ انھوں نے پفی میں جواب دیا ۔ آلھُوں ے ہب 
پرحها تو انیوں ۓ کہا :''وقت تو کرب کے بعد راحت کے حصول کا 
و تفّی سوتا سے اور معرفت تو ان امواح کٌ طرح ے جو ہر وقت عارف کا 
کا گھوننٹی بس ۔ اندریں صورت عارف کا وقت تو سیاہ اور تاریک ہوتا 


ے ۔ پھر انھوں ے یب شعر پڑھا: 
ے ان إ : 
شرط المعارف حوالکل منک اذا بد المرید بلحظ غیر مطلع 


یعنی معرفت تو (عارف پر) صرف ایک ہی شرط عائد کرتی ے اور وہ یہ 
سے کہ عارف ساری کائنات سے قطع نظر کر لے ۔ پس جب سب سے پہلے 
جستچو شروغع ہوئی تو سالک ۓ اپنی نگاہوں کو اغیار ہے ہٹا لیا ۔ 

(شیخ) فارس! کا قول ہے کہ عارف وہ شخص ے جس ک علم ہی 
اس کا حال بن جاے (جس کا علم اس کے لیے روحانی حالت بن جاے) 
اور جس کی حرکات اس پر غالب آ جائیں (یعنی آس سے سرزد نەہوں بلکە 
خدا کے حکم سے سرزد ہوں) ۔ 

لوٴدوں ۓ ذوالنون ہے عارف کی حقیقت پوچھی تو انھوں ے کہا : 
”وہ ابھی یہاں تھا مگر چلا گیا“ مطلب اس کا یہ ے کم عارف وہ ہے 
جے ایک لمحے لے لے بھی ایک حالت پر قرار لس ہو۔ پر وەت نی تلی 
اور لی حالت طاری ہوتی رے ۔ 

ابن عطا“ ٴک قول ے لہ ا ٹر زمان کے پاس زبان ہوتی تو وہ بیان 
ارتا کی ہیں جذبات کے لباس میں کس قدر خوش ہوں مگر زمان کو 


-١‏ مخ فارس٣٣‏ تلابانذنی٢‏ ہے فر سد تھے اور یہ پزرثٹ لپیس سال تک حلاج یق 
صحبت ہیں رے تیے اور ان کو مرد خدا رسیدہ سمجھتے تھے ۔ 
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رد 
میری حالت کی کیا خبر ہو سکتی ے ء کیونکب میں تو ہر زمان (لمحہ) 
بلند سے بلند تر ہوتا حاتا ہوں ۔ 

7 ۱ 1 

سہل بن عبداللہ کا قول ے کم معرفت کا پہلا مفام یہ ہے لہ 
اللہ تعاللی بندے کے دل میں یقین کال کی کیفیت پیدا کر دیتا ے 
جس کی ہدولت اس کے جوارح (اعضاء) میں تسکین کا رنگ پیدا ہو جاتا ہے 
اور وہ دلیا میں اطمینان ق زندی بسر کرٹتا سے اور ٴأس کے قلب می فہ 


حیات پیدا ہو جاتیق ے جس کی بناء پر وہ آخرت میں کامیاب ہو جانا سے ۔ 


پر ہد 


۷۸۷٢ء]۷]۷(ؤ۲0‎ (0 


فصل ہشام 
حضرت الا'مام ابو طالب المگ: 
(متولٰی ,مھ) 
سمواخ حیات : 
حضرت موصوف الصدر کے منصل حالات کہیں دستیاب ہ ہو سکے ۔ 
صاحب طبقات العموفیہ لے موصوف کا مطلق تد کرہ نہیں کیا ۔ تعجب سے 
۳ نپ 


اہ شیخ عطار“ ےۓ بھی آن کے بارے میں کػجھ نہیں لکھا ۔ جامی' 


نفحات الائس میں صرف اس قدر لکھا ے : 
'ابوطالب ید بن علٰی بن عطیت الحاری ال> ' وے صاحب 
کتاب قوت القلوب است کہ محمع اسرار طریقت است ۔ قالوا لم 
بصلف فی الاسلاہ مثلہ فی دقالق الطریقۃ لششاء مک اشرف بنعت علی 
وحم الارض خٍ دخل البصرة و قدھ البغداد و توق بیا یق دی الآخر 
سنہ ست و ثمانین و لغ ئت)'۔ 


لسست '۵۳ہے کی نصوکف لہس سے ابوالمحسن ازمصری استٹ 3 التسابش 


سی 


1 س‫ 
د شیخ ابوعبداھ احمد بن سالم است تی مرید حضرت 


بہ پدر حڑ 
٤ " ۱‏ 
سسہل بن عہد ا لته تسم ری استٹ قد سس ٦٭‏ ارواحیم 2 


ابوطالب چد بن علی الم“ تاب قوت القلوب کے مصنف ہیں ۔ یہ 
”کتاب اسرار طریقت کا حموعم ے اور عںء کُ قول ے کہ دقائق طریتت 


٠ '‏ و٢‏ ۰ وط ۶ ذ "٠٢. ٠‏ > 
کے اعتبار سے اس کی بثل دوئی کتاب دنیاۓ اسلاھ میں تصنیف نہیں کک 
٤ ۰‏ خ :2 : 5 ۱ : 
ئی ۔ سکٹ'ٴ مکرے میں پیدا ہوۓ جو روۓ زمین پر اشرف و اعلی خطم 
۲7 2 َ‌ 5 لُّ 7 
سے ر_ وباں سے لُجہر ۓے اےے نر زعداد کہہے اور اسی سپر می 


تماد حادی الآخر پر ھ وفات پائی ۔ وہ شیخ ابوالحسن بصری کے سرید تھے 


بعد 
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عحیں۔ _ے مم م_م۔ _ے 


(ء تقد 


جو اپنے اپ شیخ ابوعبدالہ احمد بن سالم کے مرید تھے اور وہ حضرت 
سہل تسٹری کے مرید تھے : 
سائکلوپیڈیا اف الام می صرف اس قدر لکیا سے : 
ابوطالب چد بن على الحارٹی المکی ۔ مکمٴ' مکرید میں بیدا 
ہوے _ بفداد ہیس بہرمھ میں وفات پائی ۔ اپنے زماے کے مشہور 
حدث ہ فقيد اور صوفق تھے ایک عرمصہ تک بصرے میں سالميە 
عقائد کے پیرؤوں کے امام اور پیشوا رے ۔ اس کہ بعد بغداد چلے 
گئے جہاں وفات پائی ۔ ان کی کتاب قوت القلوب سے امام زا یی“ ۓ 


مہت استفادہ کیا سے ۔ ضصغتجے لغ صفحے ابی ثتاب احباء العلوھ مس 

لفظ بلفظ قوت القلوب سے لقل کر دے پں“۔ 

نعجب بھی ے اور افسوس بھی ے کہ جس شخص ےۓ تصوف ہیں 
ایسی کتاب تصنیف یق ہو حس کی نظر ہرےھ سے آج تک ساری 
دنیاۓاسلام میں دستیاب نہیں ہو سکتی ء اس کے حالات زندگی اس ہے 
زیادہ معلوم نہیں ہو سکتے ۔ 


ہہرحال رام الحروف بھی شہہادت درا سے ای اہدمتہ بالیس سال تی 
اب تک تصوف پر بل مالغ دو سو سے زائد ئتابیں نظر ہے آذزریں محر 
قورت القلوب 8+ باے کی وی ً ثتاپس پڑھنے 1ج سعادت حاصل ٦‏ سو سی 2 

شیخ ابو طالب می“ کے لے یہ شرف بھی ئم نہیں ٹہ امام غزا لی“ 
کے علاوہ سیدنا شیخ عبدالقادر جیلائی' دؤسس سلسلب عالیب فادریہ سے بی 
'فتوح الغیے'' ہی قعوتٹ القلوب سے استہٰادہ کہا سے ۔ 

ہل پہلے مطالب کتاب کا خللاصہ ارح ۱ ڈذروں ٦‏ نا کہ رضامن ٦‏ 


اجا یی خاکہ ذہن نشین ہو جائےۓ پھر توحید باری پر جو باب حضرت شیخ:' 


و بتولیقہ : 
لوٹ : حو لسخہ مہرے پیش نظر سے وہ . ١ب‏ ھمیسں قابرہ میں طبع ہوا 


تھا ۔ باریک ٹائپ میں ے اس لے پڑھنے ہیں بڑی دشواری لاحق ہوی ۔ 
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2 

اس کے حاشے پر دو شرحیں بھی طبع ہوئی ہیں ۔ دولوں نہایت قیعتی ہیں ۔ 

ایک کا نام ''سراج القلوب“ ے جو شیخ ابوعلی زین الدین علىی المعیری کی 

تصنیف ے ۔ دوسری کا نام ''حیات القلوب؛' ے جو شیخ عاد الدین بن 

لاموی ک تصنیف ے ۔ ٹائٹل پیج پر کتاب کے نام کے فیچے یہ عبارت لکھی 
ہوئی ے : 

'ترجمہ قوت القلوب فی معاملۃ المحبوب مؤلف فی التصوف 

واشتہر اسمد بطریق المرید للوصول ای مقام التوحید تالیف الفاضل 

أی طالب المکی چد بن علی المتویق سنة ست و ٹمانن و تانائۃ بغداد 

حنبی قال حل علاء عصرہ فی الاقطار لم ِؤلف فی ھدا الباب بثاہ ولم 


5 ے2 ا ؤ٤‏ 
بسمع ! یق آ2 مصار''۔ 


فہرست مضامن قوت القاوب 


۔ فصل اول فی ذکر الأی التی فیھا ذکر المعاملۃ 
یق الڑی الی فیا ذکر اوراد اللیل 
و الپار ۔ 


ہم۔ فصل سوم زا ی ذکر عمل المرید فی الیوم واللیلة ۔ 
م۔ فصل جہارم ٠‏ فی ذکر مایستحب سن الذکر و قرأۃ 


١ - 

صلاہ انصبح 2 ِ 

٦۱ے‏ فصل پنۂجم : ق ذ کر ااادعیة المختارہ لیل صاره 
الصبح ۔ 
ہے قصہا خشٴ ہس ذک لی ند بعد ١‏ -_ ۱ 
س قصسل سیت ٠‏ قش -_ - عمل لمر ٠‏ صلا لصح 


۸۔ فصل ہقم فی ذکر اوراد النھار ۔ 
۵ قصل ہشم : فی ذڈٹر اوراد اللیل ۔ 


.اہ فصل ہم إ فی ذکر وقت النجر وحکم الوتر ‏ 


۷٢۰٣.٠ 


ے ۲۳۴۰ 

۱١۔‏ فصل دھم ى فیں کتاب معرفت الزوال و زیادة 
الظطل و نقصالہ بالاقدام و اختلاف 
ذڈلک یىی الصیف و الشتاء ۔ 

-۔ فصل یازدھم ٠‏ فی کتاب فضل الصلوۃ فی الایام و 
الا ی -۔ ذکر ماحاء فی صللٰوة النھار 
من الفضائل ۔ 

ع٠‏ - فصل دوازدھم فی ذکر الوتر و فضل الصلٰوۃ ی 
اللیل ۔ 

م ١ہ‏ فصل سیزدھم یق کتاب جاىع مایستحب سایثول العبد 
اذا استیقظط من نوم و یىی یقظتہ 
عند اصباح : ٰ 


ٰ 


ِ:‪ . 8 دک ت8 اھ | لویب ۶ڑ 
۵١۔‏ فصل چہاردھم ىر فی ذکر تقسم قیام اللبل و لوم 
وصف القاتمین و المتہجدین ۔ 
. -۔ 7 ۱ ط- أ۱ , سے الد کی 
ہر۔ فصل پائزدعم ہر بی ذکر ورد العبدامن التسمح والدائر 
و الصلٰوة ئی الیوم و اللیاۃت ۔ 
ے١-۔‏ فصل شائزدھم ہس بی ذکر ععاملة العبد ى التلاوہ و 
وحصف التالن للقتران حق تلاوتہ 
۱ 
رقبام لتیادہہ 
. ّٛ و کک د ر ے. ہے" االممّہص 
ررہ فصل بفغدھم ہہ لتاب د کر لوۓ ں ل ٴ8ەو 
ےج ا ۱ ددھ ااشغافاىیآ عنہ ۔ 
مادح العامان و م لگا گی 
9۹ہ فصل پزدھم : فں کتاب ذ ٹر الو صف المکرود -ن 
نعتن الغافلن .- 
فصل نوزدھم : فیں کتاب الجھر بالقرآن و ىا یق ذلک 
سن الیأت و تفصیل حکم الجھر و 
الاخفاء - 
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>٤‏ گے 
۲٢ ٦0‏ 


ر-۔ 


ہود 


سد 


۱-۔ 


بس ۔- 


وب 


قصل 


۔- فصل سی و یکم 


۸ر ٭ ۴۳ 


+ فیں ذکر احیاء اللیال ی المرحو فیھا 


الفضل المستحب احیاؤھا و ذکر 
مواصلة الاوراد یق الایام الفاضلہ ۔ 

نی کتاب الجمعب و ذکر ہئاتھها و 
ادابھا و ذکر سایستحب للمرید ی 
یوم الجمعت و لیلتیا ۔ 


فیں کتاب الصوھ و ترتیبد و وصف 
الصامئن ۔ 

7 ذکر ماس النمس و سراعاۃ الوقت ‏ 
بی ذکر ماپیۃ الورد للمرید و وصف 
فیمہ کتاب تعریف النفس و تصریف 
فں کتابں ذکر یناہد اعل المر اگہں 0 
فیس کتاب اساس المریدیٴ ۔ 

قیں مراقة المقربن و مقامات الموقنن ۔ 
فی ذگئر اھل المقادات سن المقتربن - 
ڈاثر تفصیل الخواطر 
اھل القلوب و صفۃ القلب و ثیلہ 
بالانوار و الجواھر ۔ 

یذ کر العلم و تفصیلہ و اوصاف العلاء 
و الفرق بین العلم الظاھر و بین 
علماء الدنیا و الآخرة ۔ 


فیں کتاب 


۷۸۷۵٢۳۷]20(۷0(هھ‎ 


۵ے 


ہے ۔۔ 


٠ ٣ ۸۹ 


۹-۔ 


ے۱۹۔ 


دمر۔ 


مم م۔ 


فصل سی و دوم 


ارد 


طریق الورعین ی العلوم ۔ 

باب ذکر الفرق بین علإء الدلیا و 
علاء الآخرة و ‌س علماء السوے 2 
ذکر وصف العلم و طریقق السلف و 
ذم ما احدث المتأخرون من القصمص 
و الکلام 5 

ذکر ما احدث الناس من القول و الفعل 
فیما بینھم ما لم یکن علیہ السلف ۔ 
ذکر تفصیل العلوم معروفھا و قدعیا 
:5 عد تھا -. سنکرھا - 

رىا٘اب لفضصیل علم الا مان و الیقتعن عل 
سائرالعلوم ۔ 

باب تفصیل الاخبار ٭ بان 
طریق الارشاد 2- 

ٹی شرح مقامات الیقین و احوال الموقنین 
ذکر فروض التوبہ و شرح فضالاها و 
وصف التوابن ۔ 

شرح مقام الصہر و وصف الصابرین ۔ 
بیان آخر نی فضل الصہر ۔ 

شرح مقام الرجاء و وصف الراجین ۔ 
طذرح متام الیخوف ب5 ؤ درف ال خائفقکن - 


احوال الزاھدین 2 
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ےک -۔- 


٦‏ ۔ 


فصل سی ؤ سوم 


جا ہمد 


ذکر سابیت الڑھد ۔ 


ذکر حقیقة الزھد و تفصیل احتّمہ : 
۱ 
ذکر ماہية الدلیا و کفیة الزھد فیھا ۔و 


تغاوت الزھاد یىی عتاماتیھ ۔ 


فصل آخر ۔ 
شرح متام التول 


و 


واصف 


ذ کر الات الاسباب الاواسط الخ -- 


: ادے التو کل ۔ 
ذ کر الادخار مع التول 


ذکر التداوی و ترکہ' للمتوکل ۔ 


بمان آخر سن التمثیل یىی تداوی واٹر کہ ۔ 
ذ کی تشیہ التوکل بالزھد ۔ 

ذکر کم الام اض و جواز اظہارعا ۔ 
ذکر فضل التارک للتکسب ۔ 


ذکر حکم المتوکل اذا کان ذا ببت ۔ 


ذاکر احکیام مقام الرضاء ۔ 


ذ کر احام المحة و وصف اعلہا ۔ 


ذئر خاوی المحبین و متاماتھم ق 


بی عليها ۔ 


ذکر شھهادة الرسول صلی ات علیہ و 


آلہ وسلم ۔ 


ذکر فضائل شہادۃة الرسول صلى الہ 


علیں و الہ وسلم ۔ 


۷۸۷۵٢2۳237 رةە‎ 


_ ھ لے 


۴1۱ٴ 

ذکر فضائل شہادة التوحید و وصف 
توحید الموحدین ‏ 

شرح ثانی ما بی الاسلاھم علید من 
الخمس و هو الصلاۃ ۔ 

ذکر فرائض الاستنجاء ۔ 

ذ کر فرائض الوضوء ۔ 

ذکر فرائض الطہارۃ ۔ 

صفة الغسل سن الحنابة ‏ 
کتاب الصللوة ۔ 

ذکر فرائض الصاوۃة قبل‌الدخول فیھا ۔ 
ذکر سن الصلیٰوۃة ۔ 

ذاکر احکام الصلدٰوة فی الادراک ۔ 
ذکر ھیئات الصالوۃة و ادابھا ۔ 

ذکر فضائل الصلٰوۃ و ادابھا ۔ 

ذکر الحث على المحافظة على الصلىوة 
و طریقة المصلین من الموقنین ۔ 

ذکر احکام الخواطر نی الصلوۃ ۔ 
کتاب الزکاۃ ۔ 

ذکر فرائض الزکاۃ ۔ 

ذکر فضائل الصدقب و آداب العطاء - 
کتاب الصوم ۔ 

ذکر فرائض الصیام ۔ 

ذ کر فضائل الصوم و وصف الصائمین ۔ 
کتاب الحج - ذ کر فرائض الحج ۔ 
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رہ مد 


ذ کی فضاتثا ال اُدایہ ھہٹا ثہ 
۱- ذ کر فضائل حچ و ادایہ و : 
و فضائل الحجاج و طریق السلف یق 
ڈلک - 
۳ -۔ ذ کر فضائل البیت الحرام و ما جام فی ۔ 
و۔ ذکر سن کرہ المقاھ مکہ ۔ 


مو -۔ فصل سی و چجہارم فبهہ کتاب تفصیل الاسلام و ااعان 
و عشثود السلہ و اعتاد القلوب ۵ؿ شرح 
معاملة الناس من العام الظاھر و ذکر 
دعاے الاسلام و ارکان الاعمان و اتصال 
الا مان و الاسلاھم 0 


۹۵۔- شرح معاملة القلب من العلم الظاغر ۔ 
ك٦۹‏ ۔ ذکر مبانی الاسلام و ارکان الاماں ۔ 


ذکر اتصال الآیمان بالاسلام فی العغنی 


و الحکم ۔ 


ے۹-۔-۔ باب ذکر تفضیل پبان ىا نقل عن 
١ ٰ‏ 

المحددن الخ -- ٰ 

' أ قبراہ 0 ۰ ما“ ٠‏ 

۹۸-_- اکر الاستثناء ی الآمان و ا۵شفاق | 


من النفاق و طریتة السلف قف ۱ 


ےت 
وو ۔ فصل سی و پنجم ہس ی فضائل اھل السنں و الطریقہ و 
7 


جحم۔ ذکر عری الابمان و جمل الشریعه ۔ 
..١‏ وہ فصل سی و تشہُم . ذکر شرط المسلم الذدی یکون به 
مسلما ۔ 


٠٠٠٦٢‏ ۔ ذکر سن الحسد ۔ 
باب ما ذکر من نوافل الرکوع و 
بکرہ من النقصان منه ۔ 


۷۸۷۵٢2۳237 رةە‎ 


حھورڈٹ فصل سی و ہم 


فصل چہل و پنجم : 


ف٣‎ 


ق شرح الکبائر الب٘ی تحبط الاعمال و 
توبق العال ۔ 

یق الاخلاص و شرح النیات والاس 
پنجسینھا یق تصریف الاحوال ۔ 

یق ترتیب الاقوات بالنتصان منھا او 
بزیادة الاوقات ‏ 

فيه کتاب الاطعمه و ذکر ما بجمم 
الا کل من السنن الخ ۔ 


کتاب فرائض الفقر و فضائله ۔ 
ٰ 


و لعت عموھد الفتراء و خصوصیم - 
يہ کتاب حکم المسافر و المقاصد 
یق الاسفار ۔ 

فیه نتتاب حکم الامام و وصف الاآباىة 


والمادوم - 


۲ 

فیَہ کتاب الا خوة فی ارتے و الصحة و 

جحبة الاخوان و احکام الہواخاۃ و 

اأوصاف المحہن :1 

تر لہ ایھما افضل و ختصر احکم النساء 
۱ 

فی ذلک ۔ 

فی کتاب ذکر دخول الحمام ۔ 

فیة ذ کر حکم المتسبہب للمعاش ‏ 


فہھ نتاب تفصیل الحلال و الحرام 
وما بینهما من الشبھات و فضل ااحلال 
ذم المشتبه و نیل ذلک 


9 
-.[ 


بصور الالوان ۔ 
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۶۴ءم 
قوت القلوب کا تعارف 
اس کتاب میں حضرت مصنف نے حسب ذیل موضوعات پر ہایت 
مستند اور ضروری معلومات فراہم کر دی ہیں : 
١۔‏ بہلی فصل میں مصنف نے قرآن محید کی وہ آیات حمع کر دی 
ہیں جن میں اللہ تعالیی ے اپنے اور بندے کے درمیان معاملات 
کا ذکر فرہایا ے ؛ مثلا 


ا۶ 
رم مھ ربص قِ عم ظط ىر غھظھہ +ڈٛ۹ ؛ ے ور کے مم بے ًےے 72 ھ2 


سن ئن رید حسرت الأآخر ٥ة‏ لزد له ق حرنه وؤ<و ہن 


َ‫ ْ۰ وو 
سے 


ہےر قد رظ م۶ ۸ھ ھ* پر عصر ث ھ پا خی مے۔-  َ907‏ 

کان یریہد حرثالد لیا نوته منھا ومساله ئف حر ٥‏ 
لے ک-1..- ٭د 

من نصیبگک ( ٣م‏ : 7ے 

_ می 


دوسری فصل میں آن آیات کو جمع کر دیا ے جن ہیں 


-- 

7 تعاللٰی نے رات اور دن کے وقت اوراد کا تد کرہ فرمایا ے 

ہے حر حر 2010 سم ی حم ھ مخ نب ۹ے روم ںا 
ںا ”ان لک یالنهار سبحا طویلا واذ کر اسم ر؛ 
ّ۔ : 1 1 ٰ 
مر *٭* بً 93 ئ۶ ەُ ۱ 0 
وتبتل اليه تبتیلاگ“۔ (مے :ے۔۸) ٰ 
۱ : 7 سے ہے ےر اع ہر ات صصے ) 1ءع بد 

مہ راع ھے ھسے> "کہ .۔ ٠‏ ا سحے 
و اذ کراسم ربک بکرة واصیلاومن الیل : ٰ 
سج ۔ رے ۸ ۔- ۷ض إ 
لزوسەلیلاطویلا“۔ (ہے : ن٢ہ۲)‏ ۱ 
: ٰ 
۱ ۱ ایک ! 
ا آ نایا ے کہ دن اور رات میں ایک إً 
بے تیسری فصل میں یس بتايا ہے : ٘ 
رید پا سالک کو کیا کیا اعال کرےۓ ضروری یں ۔ ٰ 
ہم۔ چوتھی فصل میں یہ بتایا ے کہ کون کون ہے اذکار ستحب | 


ہ بھہ َ , 08 : 1 
ہیں اور صبح کی 'ماز کے بعد کون کون سی آیات کا ورد کر 
ناڈ سورۂ فاتحہ ے بار ؛ معوذتین ے بار ؛ ڈروذ سریٔف 


جا : 


ے بار ٤‏ کئئمں سوخ ے بار × ايه الکرسی ے 


٠‏ ۰ئ : لد ہے ے مھ] تم نان ے 
خویشتن و والدین و مؤمنین و مؤمنات ے بار 
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۴۵ 
یہ پاچویں فصل ہیں آن دعاؤں کو جمع کر ديا ے جو 
جج ۱ ۔ ۔- ١‏ 
ادعیںٴ ہائورہ کہلاتی ہیں _ متا انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نۓ 
۱ 
آم المؤسنین سذ٥‏ الدماء حصرتث عالمشّہ مل لی رصی ارہ عمہا سے 
فرمایا می مکھی 'قؤہ دع سکھاتا سوں جو حوامع الکوامل سے ) 
ا سے یاد کر لو اور اس کا پڑھنا اپنے ا ویر دارم کر لو 
الام آنی اسئلک الصلاةۃ علی محمد و آلهة و اسٹلک من الیغر 
کئه عاحله و اجله ساعلمت دو عالم اعلم و اعوذ بک من 
شر کیل عاجله و اجله ما علمت مند و ما إ اعلم و اسكا سٹلک 
الجنة و ما قرب' البھا من قول و عمل و اعوذ ہک من النار و 
ما قرب الیها من قول و عمل و اسٹلک سن الخر ما سالک به 
عبدک و رسولک محمد صلى ارہ علیم و سلم و استعیذک ما 
7 ۱ 
یا ارحم الراحمین ۔ 
کو کیا ععل کرنا چاہے ٹاڈ سب سے پہلے تلاوة قرآن حکم 
اس کے بعد ذ کر و بیبح و محید و حمل و زناے لہھڈر تنفکر 
فی عظمة الّہ ۔اس کے بعد اس کی عطا - ثٹرده لعمتوں خٌ تد کرء ۔ 
پھر اپنے قصوروں کا تذکرہ۔ آخر میں ذ ادرو فکر کی منتف 


ےہ ساتویں فصل میں دن کے اوراد کی تفصیل درج کی ے اور وہ 
ساٹ پی ۔ 


١۔‏ میں ے بنظر اختصار صرف ایک دعا نقل کر دی ے ء؛ مصنف ے اہی 


کتاب کے جھ ہے صفحات اس قسم یق دعاؤں سے پر کر ئدے بت جو 


"٠ -‏ ۱ 
حضور انور صلى ال علیہ وسلم سے منقول ہیں ۔ 
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- 


ٹ۵ !-۔ 


- ٦ 


۹ وم 

آٹھویں فصل میں رات کے اوراد کی تشریج کی سے اور وہ پایچ ہیں ۔ 
نویں فصل میں وقت فجر کے اوراد بیان کے ہیں ۔ 

دسویں فصل میں زوال شمس اور ساے کی پہچان بتائ یکئی ے ۔ 
کیارھویں فصل میں دن اور رات کے مختلف اوقات میں اروں 
کی فضیلت ببان ق ے ۔ 

بارھویں فصل میں صلىٰوة الوتر ی فضیلت بیان ى ے ۔ 
تبرھویں فصل ہیں یہ بتایا ے کہ جب سالک صبح کو سو کر 
اٹھے تو اسے کیا پڑھنا چاہے ۔ 

چودھویں فصل میں رات کے تام ق تقسم بیان کی ے کہ 
سالک کو اپنے اوقات شب کو کس طرح تقسم کرنا چاہے ۔ 
بعد ازاں مین کی فضیلت بیان ق ے ۔ 

پندرھویں فصل میں اذکار اور اوراد کی تفصیل درج یق سے ۔ 
یعنی سالک کو ہر تمار ہے بعد کون کون سے اذکار کرے 
اسب ہں اور کون کون سی تسبیحات پڑھی اع ہیں ۔ 
جاعت کے ساتھ 'ماز کے کس قدر فضائل ہیں ؟ وہ اوقات کون 
کون سے ہیں جن میں دعا قہول ہوۓ کی زیادہ آمید ے ۔ 
صلاة التسبیح کا ذکر ۔ 

سولھویں فصل میں یہ بیان کیا ے کہ عد کو تلاوت کس 
طٰرح کری چاہے ۔ قرآان کی صحیح طریق پر تلاوت کرے 
والوں کی توصیف جو یقیام شہادت ء تلاوت کا حق ادا کرے 
ہی ۔ حق اس وقت ادا ہوتا ے جب قران میں تدبر بھی کیا 
حجاے اور اس کی صورت یہ ے کہ سات دن ہے کم عرصے 
میں قرآن خم نہ کیا جاۓ ‏ القاسم بن عبدالرحمٰن ہے موی 
ے کہ حضرت عنان کا طریقد یں تھا کہ جمعہ ىی رات سے 
تنلاوت کا آغاز کًرتے تھے اور سورۂه بقرہ سے سوره مائدہ تک 
پڑھتے لھے سنیچر کی رات ہیں سوره انعام سے سورہ ہود نک 
اور اتوار ک شب میں سورۂ یوسف ہے سورهۂ میم تک اور پیر 


۷۸۷۵٢۳۷20001 


-۔ ےم . "58ا ۰ یئ ھھ 
ےت ستسصحصحہجتے ج_ے کہ ے۔ ے- 

کے جسے چو سےجد۔ہ ع٭ ۰ دٹے 

سسےجسہےہے حے عتک ے۔٦‏ 


ے۹۔ 


ے١٣‏ 
کی رات میں سورۂ 'طہ' ہے اور منگل کی رات میں سوره 
ےم ٠‏ ٰ 

عنکبوت ہ۔ سورۂ ص تک اور بدھ کی رات میں سورۂ رحمٰن 
تک اور حمعرات یق رات ہی و الناس تک پڑھا کرے تھے ٠‏ 
سب سے افضل قراة وہ ے جو ترتیل کے ساتھ ہوء کیولک, 
ترتیل میں تدبر ہو سکتا سے ۔ حضرت علی ہے مروی ے کہ 
جو عبادت سمجھ کر نب کی جااےۓ اس میں کوئی بھلائی نہیں 
ے اور جو تلاوت تدبر کے ساتھ لی کی جاے اس میں بھی کوئی 
بھلائی نہیں ے ۔ حضرت ابن عباس۶۶ کا قول ‏ ےکہ سورۂ زلزال 
اور سورهة القارعہ کو ند پر گے ساتے پڑھنا سوزہ بقرہ اور آل عمراں 
کو بغیر تدبر پڑھنے سے بہتر ے (مطلب یہ ے کہ تھوڑا پڑھو 
7 .7 ۱ 

مگر سمجھ کر پڑھو) کسی نے آنحضرت صلی اللہ علیں و سلم 

لَّ لُ اچ ۱ 

سے پوچھا کہ کون سی 'ماز افضل ے ؟ آپ صلی اللہ علیہ وسام 
ے جواب دیا۔ ''جس میں قنوت طویل ہو؛' اور ترتیل اور 
تدبر کی افضل صورت وہ ے جو نماز میں ہو (یعنی نماز میں 
ترثتیل اور تدبر ى المعانی بہٹ مفید ے) - 

سرھویں فصل میں مصنف نے قرآن نید کے اسلوب اور 
انداز ببان کو واضح کیا سے اور یہ بتایا ے کب اس ہیس 
فصاحت و بلاغت ىی عام خوبیاں موجود ہپس اور اسلوب کی 
خصوصیت یں ے کس اس میں ابجاز و اجال و اختصار ے (درہ 
کو کوزے میں بند کر دیا ے) نیز تذکیر کے لے تفصیل ہے 
بھی کام لیا گیا ہے ۔ قرآن میں اکثر مقامات میں حذف ہے 

سے 5 اس > .مم ۸ك ِ 

بھی کام لیا گیا ے مثل ”حتی توارت با لحجاب“ کا مطب 
سے ''تثوارت الشْمس جا اب اللہیل“' 5 اٰس _ عیل بہمصافبف ےے 
غرائب القران اور مشکل القرآن ىی تشریح کی ے ۔ یہ پوری فصل 


بہت رفیع المرتبت اور غور سے پڑھنے کے لائق ے جس سے 
مصنف کے علم و فضل کا بخُوبی اندازہ ہو سکتا ے ۔ 


۸(۔ اٹھارھویں فصل میں ان لوگوں کو تنبیں کی گئی ے جو 


۷٢۷‌ە۷۵۷ك۵ه23۵ه0.700‎ 


وٹ 


۲۴۱۲ ۸ 

تلاوت میں غفات کرتۓے ہیں یعنی تلاوت کے وقت تدبر سے 
کام نہیں لیتے - 

انیسویں فصل ہی قرآن کو پست اواز اور اونچی اوار سے 

۱ 

پڑھنے کا بیان کیا ے ۔ آنحفضرت صلى الله عایں و سلم ے 
فرہایا کہ قرأ سری کو قرأہ علانہہ پر قڈہی فوفیت سے حو 
کی اآجازت ے ۔ ایک سرلہہ حضرت صدیق ابر“ پست آواز 
میں تلاوت کر زرے تھے اور حضرت فاروقف اعظم۶' اونچی 
١ ََ :‏ 

اواز سے پڑھ رے تھے ۔ احفضرت صلى الله علیہ و سلم ہے 


حضرت صدیق اکہر“ سے وجب دریافت فرمائی تو انھوں ے 


صد قة السر کو صےد قة العلانہہ 2 ے ۔ لیکن دولوں صورتوں 


کہا کہ میں اپنے رب ہے مناجات کر رہا ہوں اور وہ چی 
اواز دو بھی سن سکتا ے ۔ پھر فاروف اعظم ۶ سے سہب 
دریافت کیا نو انھوں ے حواب دیا کب میں حہر اس لے 
ٹر رہا ہوں "کہ دوسروں کو بھی تلاوت کی طرف مائل کروں 
۱ 

اور شیطان کو دنع کروں - حضور انور صلی اللہ علید و سلم 
ےۓ دونوں کے طرز عمل کی تصویب فرمائی ۔ 

بیسویں فصل میں شب بیداری اور قیام اور تجد اور وخائف 
پڑھنے کا ذئر کیا ے اور آن راتوں کا بیان کیا ے جن میں 
پیداری ستحب ہے مثلا رہمشضان یق ٣م‏ ویں ؛ ٢۵‏ وی ؛ 
ےم ویں اور وم ویں شب ؛ ے رمضان کی شب جو حضرت 
عبداللہ ابن زیبر کی راۓ ہیں لبلة القدر ے ء اور اسی تارج 
ٹو غزوۂ بثر واقع ہوا نیز یکم اور دہم حرم کی شب ؛ یکم 
اور بندرہ رحب کی شب ؛ لیلة المعراج لياغ العیدین ۔ سالک 
"دو چاہے اذہ ان راتوں سی یدار رے اور ذ کر ؛ سراقبب ؛ 
تلاوت اور اوراد و وظلائف میں مشغول رے ۔ 


ا لیسویں فصل ہیں ہی وم الحمعبہ کک فضیلت بیان ىک ے ۔ 


اللہ تعالليی ےۓے جمعہ کا دن افضل الایام قرار دیا ے ۔ اس کَ 
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إٍ 


۴۹؟؛؟ 
فضبلت قرآن سے ثابت ے ۔ اللہ تعاللیی ۓ جمعے سے اسلا مکو 
زینت شی ے ۔ جمعے کی اذان کے بعد بیع و شراء حرام ے۔ 
حضرت آدم٣‏ جمعے کے دن پیدا ہوۓ اور جمعے کو جنت 
میں داخل ہوۓ ء جمعم ہی کو دلیا میں اے اور قیامت بی 
جمعے کے دن برپا ہوگی ۔ جمعے کے دن غسل کرنا ؛ خوشہو 
لگانا اور ذکر کرلا مسنون ے اور بعد تماز حمعب عصر تک 
علاء کی صحبت میں پیٹھهنا بہت مستحسن ے۔ حضور انور 


۱ 
صلی اللہ علیں و سلم جمعے کے دن مماروں میں جو جو سورتت 
طل ۔ہ 7 ۳ ھس ہے 7 ٠‏ خ٭ ٠‏ 
درح ف سے - 
۲۔ بالیسویں فصل میں ماہ صیام کی فضیلت اور روزے کے اداب ؛ 
۱ 
فوائد اور فضائل ببان کے ہیں ۔ حضور انور صلی اللہ علیہ 
۱ 
ڑ سلم نے ماد رمضاں کو اہ ضصضمور فرمایا ہے .- ازنہ تعالی ےے 
حو یس فرمابا 7 'استعینوا پالصم و الصاےءج)' نہاںلك صص 
٦ - ۱‏ ٰ 
فرمایا کہ حب تک نفس امارہ مغلوب لب ہو ء نماز ہیں توحہ 
۱ 
اص لصف الاعان ہے وزه دار کو دیکے کر الله تعالی 
فرشتوںل سے فرماتا ے ”ہرے بندے کو دیکهو جس سے 
مر ہے ج- ہو ۵ ٤‏ لدت ) طعام اور شمراب نو ترک گر دیا 


ے''۔ پس فرشتے روزہ داروں پر فخر ٹرۓ ہیں ۔ 

ہہ تیئیسویں فصل میں حاسبت النفس اور مراعاة الوقت تا بیان لیا 
سے یعی سالک ہو اپنے ننس کا خاسہں ‏ ٹر ۓۓے رہنا اور وقت یق 
رعایت ملحوظ ر کھنا لازمی ے ۔ حضرت فاروق اعظم 7 نرماے 
ہیں کم قبل ازیں دہ انسان کا (ہروز قیامت) محاسبہ کیا جاے 
اس کے لے ہہس سے لب وه خود اپنا محاسب۔ں ذدرے (حاسبوا 


انفسکم قبل ان تحاسبوا) ۔ 
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ہ ٣خ‏ 


م۷ چوبیسویں فصل میں ورد کی ماہیت ببان کی ے ۔ یہ بھی بتایا 


-٣ ث‎ 


سے کب اساء الہیى کے ورد کرۓ ہے سالک کو قرب الہٰہی 
نصیب ہوتا ے اور کثرت ذ کر سے درجات میں ترق ہوں ے ۔ 
سالک کو ہر وقت روحائی عروح کے لیے کوشاں رہنا چاپے 
کیونک حضور انور صلی اللہ علیہ و سلم ۓ ٹرمایا ”جس شخص 
کے دو دن یکساں حالت میس گزر جانیں وہ گھاے ہیں ے؟۔ 


سے 


حچیسویں فصل میں لفس کی ماہیت بیان یىی ے اور عارفوں ہے 
مواحید کی تصریف کا ذکر کیا ے ۔ فرماے ہیں کہ سالک 
کو جس قدر نقصان پہنچتا ے وہ غفلت ہے پہنچتا ے اور 
غفلت ؛ نفس کی آفتوں سے پیدا ہوتی ے ۔ لفس ء حرکت پر 
جبول ہ۔۔ اور انسان کا فرص یہ ے کہ اس می سکون پیدا 
کرے تاکس وه اس کو برائیوں کا حکم دلنا چجھوژ دے ۔ 
کی کنجی ے ۔ نفس ق جبلل صفات چار ہپ (0۱) ضعف جو 
فطرت تراب کا متضلی ے (م) تخل جو فطرت طین کا 
متتضی ے (م) شہوت اور اس کا موجب حم ے (م) جہل 
اور اس کا موجب صلصال سے ۔ 

چھبیسویں فصل ہیں اپل المراقبں کے مشاہدات کا ذکر کیا 

۱ 

حاصل ہو سکی کے جو () الله کی آلوپیت میں کسی کو 
شریک نہیں کرتا (م) ہر وقت اللہ کی طرف متوجہ رہتا ے ۔ 
ستائیسویں فصہل یں اساس المریدین کا ببیان ے یعی یہ بتایا 
ہے کم ید میں کون کون سی صفات لازمی ہیں مثلاً اس میں 
سات ہمنّات ازنہی دی )0 صدی یالاراده ):( حذ ہہ اطاعت 
(+) ابی حالت سے ! دہی (م) علاء یق صحبت (ی) توبہ۔ 
تویں کی علامت یہ ے کہ ےید زاہدانہ زلدگی اختیار کر لے 
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ہتفر 


ورلہ سمجھ لو کہ اس نۓ سچے دل سے توبد نہیں کی ے ۔ 
(ہ) اکل حلال (ے) ٹیک لوگوں سے دوستی اور اس کی علامت 
ی۔ ے کہ وہ بر اور تقوعٰ کے کاموں میں دوسروں سے تعاون 
کرے گا اور ائم و عدوان کے کاموں میں ہرگز تعاون نہیں 
کرے کا خواہ اس پر مصائب کا ماڑ کیوں نب ٹوٹ پڑے ۔ 
چار صفات جو ان خصائل کی اساس ہیں (() جوع (بھوک 
برداشت کرنا) (م) سھر (شب بیداری) (م) صمت (خاموشی) 
(م) خلوة (گوشہ نشینی) ۔ جب تک مرید ان چار باتوں کا 
عادی نب ہوگا لفس اس کے قابو میں نہیں آ سکتا ۔ خلوت کی 
روح گوشہ نشینی نہیں ے بلکہ قلب کو غیر اللہ ہے فارغ 
کرنا سے ۔ اگر ایک آدمی لوگوں ہے فطہ تعلق کر کے 
جنگل میں چلا جاۓ اور انسانوں سے ملنا جلنا چھوڑ دے ؛ 
تہائی اختیار کر لے لیکن دنیا اور دئیاوی خواہشی من 
زن خوبرو ء مان عالی شان ٤‏ باغ دلکشا کا تصور اس کے 
دل میں پوشیدہ ہو لو وہ خلوت میں نہیں ے ۔ خلوت بے ثہ 
دل خیال غخبر سے خا ی ہو جاۓ ۔ اس کے بعد اگر ۔الک 
محفل میں بھی بیٹھا ہو گا تو بھی خلوت میں ہوکا ۔ 
اٹھائیسویں فصل میں انھوں نۓ مقریین کے مراقات کا ذکثر 
کیا ے اور موفنین کے مقامات کی تفصیل ببان ک ے ۔ یہ 
مقامات ساٹ یس ۔ 

انتیسویں فصل میں انھوں نے اہل المقامات من المتربین اور 
اہل الغفلة المبعدین کا ذ کر کیا ے ۔ ضمناً شرک کی برائیوں 
سے آگاہ کیا ہے کیونکہ اہل غفلت شرک ہی میں کرفتار 
ہوے ہیں اور 7 سے دور ہو جاے ہي ۔ حب تک السان 
غافل (متبع نفس) ہ ہو ؛ شرک نہیں کر سکتا ۔ قال اللہ تعالٰی 


.3 رھ گاےےممً ے نے ےے سر ر ۔ 7+٦‏ 5 
و ٠‏ -‫ ج +۸ , ٠‏ 
فا ہے سح ٭ الها اآخر نفتک و ہی الہمہعرد عسئ 


۔ سے 
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,ہںى ١۳-ے‏ 


اجوہ 


حم 
والمتقرب عا مرید ۔ 


ےا 
نیسویں فصل میں اہل قلوب کے لے خواطر (خیالات) کا 
تمثیل دی ے ۔ یز وساوس شیطانی کی تفصیل یبان ق ہے 
اور آن سے گے ے طریقے پتا رے ہیس - 


اکتیسویں فصل میں علم کا ببان کیا ے ء اس کی تفصیل بیاں 
کی ے ۔ علاء کے اوصاف بیان کے ہیں اور یہ بتایا ے کہ 
معرفت کا علم مام علوم سے افضضل ے ۔ یہ فصل بہت قیمی 
ے اور خود مصنف کے تبحّر علمی پر دال ے ۔ علم ظاہر 
اور علم_ باطن کا فرق ببان کیا ے ۔ سلف صالح مہں ہے علاء 
کا طرلقہ واصح کیا سے ۔ علام سوء (ٴبرے یا دنیادار علاء) 
کا بھی ذکر کیا ے ۔ علم کے آوصاف پیان کے پں اور یہ 
بتایا ے کہ عصر حاضر میں بعض علإء ے علم میں قعے 
دہانیاں اور ہے سر و پا روایات داخل کر دی ہیں ۔ ان ہے 
اجتناب لازم ے ۔ حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم نے تحصیل علم 
_ۓ ضمن مں حو ارشاد فرمایا ے اس کی تشریج ق سے ۔ 
عم حاصل کر ۓ کا طریقے یں ے کہ ہار ابمان کو بختہ کیا 
جاۓے۔ جب اس میں ر(رسوح پیدا ہو جاۓ تو قرآن جہد کا علم 
حاصل کیا جاۓ ۔ ابمان ہے پہلے قرآن کا مطالعہ چنداں مفید 
نہیں ے ۔ عالم کی شناخت یہ ے کہ اس میں یں پا صفات 
ذرور ہوں گی (ہ) خشیة (اللہ کا خوف) (م) خشوع (عاجزی 
اور انکساری) (م) تواضع (اپنے کو دوسروں ہے کمتر سمجھنا) 
)م) حسن الخلق (پاکیزہ عادات) (ی) زہد (دنیا سے ے رغبتی)۔ 


1 تا رس مّٔ َ‫ 2300 َ‫ 
ال اه تعالی الما شی الله دی عہادہ الاعہلمماء ت 


سے تب سے سے ِٗ 
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- 
ُ 
: 
ٍ 


روہ 


۳َٰٔ ْ"ں 


حجب حضرت فاروق اعظم 2 ۓ وفات پابی تو حضرت عباد الله 
ابن مسعود* ۓ کہا 'لمجھے ان سے بڑی محبت تھی ۔ ان قَ 
وفات ہے دلیا ہے علم کے دس حصوں میں سے لو حمے ان 
کے ساتی چر گئ ۔ صحابہ“ ۓ يد سن کر ابن مسعود* سے 
پوچھا ”ایسا کیوں کہتے ہو جب کہ بہت سے اصحاب رسول ' 
ابھی زندہ ہیں ؟“ انھوں نے جواب دیا کہ مہری ساد اس 
علم سے نہیں سے جو تم ماد لیتے ہو بلکی علم سے میری 
مراد ء العلم باللہ ے ۔ تمام علوم مل کر بھی علم باللہ ک 
برابر نہیں ہو سکتے ۔ علم کی نو قسمیں ہیں () علم الا مان 
(ہ) علم القرآن (م) علم السن والآثار (م) علم الفتاویٰ 
والاحکام (ج) علم النحو (ہ) علم العروص (ے) علم المثائیس 
والجدل یالفتہ () علمالمعقول بالنظر (و) علم علل الحدیث ۔ 
علمالایمان والیقین کو سب علوم پر فضیات حاصل ے ۔ اگر 
ا مان و یقین میں خامی ے تو کسی علم میں رسوخ حاصل 
ہي ہو سکتا ۔ 
پتیسویں فصل می انھوں ےۓ مقامات الیقین اور احوال الموقنن 
کی شرح کی ے ۔ اصول مقامات الیقین لو ہیں : توبد ؛ صبر ؛ 
شکرء رجاء ء خوف ؛ زہد؛ توکل ء رضاء اور محبت ۔ محبت 
سے محبة المحبوب (اللہ کی محبت) مراد ے ۔ 
(الف) توب کے فضائل کی شرح اور توابین کے اوصاف ۔ 
توبں ؛ بقتول سہل تستری٦‏ ء افضل الاعال میں سے 
ے کیونکب اس کے بغير کوئی عمل صحیح نہیں 
ہو سکتا - استغفار ٤‏ توابہن کی غداے روح ے ۔ توبہ 
کے اعتبار سے السانوں کی چار قسمیں ہیں ۔ 
(ژب) مقام صبر کی شرح اور صابرین کے اوصاف ۔ حضرت 
علی۷ ے فرمایا ''صہر کو )مان ہے وہی سہت سے 
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(جح) 


(د) 


۳۰۳٣ 


جو سر کو جسم انسانی سے ے ۔ لا آمعان لمسن 


-۔ سے مب 


۱ 
لا صمں لے ۔ الله تعالی فرماتا ے : ان اللہ سع 


یَ ۸ 5 ۱ 
ال صابرین)' ۔ آنحضرت صل اللہ علیہ و سلم ۓ انصار 


سے بوحها کیا 3 سوسن ہو ؟ وە خاموش ہو گے ۔ 

پر حضرت عمر“* ۓے عرض کی ” ے شک ہم مومن 
ہیں“ حضور صل التہ علیہ و سلم نے پوچھا آمھارے 
امان کی علامت کیا ے ؟ انھوں ے جواب دیا 
اسودیی ہیں ہم الہ کا تشکر ادا کرتۓے ہیں ء بل پر 
صہر کرتے ہیں اور قضاء پر راضی رہتے ہیں؟““۔ یہ سن کر 
حضور صلٰی 7 علیہ وسلم نے فرمایا ”'قسم ے رب کعبہ 


کی تم مومن ہو؟“'۔ 


کا قول ے کہ شکر ۶٠ؤ‏ الا مان ے ۔ 


رح مقام الرحا ا رز راحن 5 اوصاف ۔ ات تعالی 


سے مم یدھم م عحھ ہے 


سے ہے کی ے 


-2 سی ےر مس ے۔ 


یفر النوب جمیعاے (م س۶ پم) 


رح سام الخوف اور خالفەن نے اوصاف ۔ الله تعالبی 


و ۰ ۳ع ۱ ۸ 1 رھ > -۔ 
ر- س َ‫ َ‫ ٦‏ ۰ 


واضح ہو کہ خشیة ؛ مقام خوف کے حال میں سے ؛ 


اور خوف تقویلٰ کی حقیتت کو ظاہر کرتا ہے اور 


علیں و آلب و سلم ک خشبق کا یں حال تھا کہ 
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شر 


آپ (صلی اللہ علیہ و آلہ و سلم) ےۓ فرمایا کہ جھے 
سور ھود اور اس یىی ہم رنگ سورتوں ۓ بوڑھا کردیا ۔ 


(و) شرح مقام الزہد اور زاہدین کے احوال ۔ زہاد ؛ اآغنا 
سے پایچ سو سال پہلے جنت میں داخل ہو جائیں گے ۔ 
زہد کی ماہیت ۔ دلیا سات چیزوں کے مجموعے کا نام : 


لو] سے ےج می سے 


التتناطر الہقتطرة ںی الذمب و الشضةٴ :6 


تى ْ سے 


اٰغیُل المسومة و انام و ز اللحرث )۳ م١(‏ 


۷یسی“ پ 
اس کے بعد اللہ تعاللٰی ۓ فرمایا "ڈُلنک ستشاع الحیوۃة 


ایر 


ال را6 یعی یہ سات چیزیں دلیاوی زندگی کی پ وجی ہس ۔ 


زاہد کے اوصاف اور زہد کی فضیلت ۔ زہد کی ابتدا یہ 
ے کہ آخرت کی فکر دل میں سا جاےۓ۔ اس طرح کہ 
کوئٹی فکر اور کوئی غم دل میں راہ نہ پا سکے ء بس 
ہو سکتا جب تک دلیا کی فکر (ہہم) دل سے لب نکل 
حادے اور حجب تک خواہشات لفسانی کی حلاوت دل 
ٰ 
سے نہ لکل جحائے اللہ سے معاملت کی حلاوت دل میس 
داخل نہیں ہو سکتی ۔ سہل تستری“ کا قول ے ئہ 
زہد ٤‏ اتہاع رسول (صلى اللہ علیہ و آلہ و سلم) کے لیے 
شرط لازمی ے ۔ جب تک انسان میں صفت زہد پیدا 
لہ ہو وہ اتباع نہیں کر سکتا ۔ د یا کی حقیقت دراصل 


خواہش نفس (ہویٰ) ے ۔ جب تک ہوعل دل سے نہ نے 
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(از) 


) 


۲؟ 

آدمی زاہد نہیں ہو سکتا ۔ زاہد وہ سے جو دنیا کے بجاے 
اللہ سے محہت کرتا ے اور آسی کو اپنا مطلوب و مقصود 
قرار دیتا ے ۔' 


مقامٴ توکل ڈٗ ف شرح اور متوئنن نے احوال ٠‏ نو کل 
یقن کے اعلٔی مقامات میں سے سے اور متربین کے 


1 
اشرف احوال میں سے ے ۔ الله تعالٔی فرماتا سے : 
2 ہوجر۔ ۔ 


'٭انَ اللہ سب الہتو ہن“ پس اللہ تعالٰی نے 


متوکل کو اپنا حبیب (حہوب) بنایا اور آسے یہ مژدہ 


ہے ٹم جا یا اشکشفئے 
سنایا کہ و سن یتو 5 لا عا ال فیے ۔ َ6 


اور جو شخص اللہ پر توکل کرے ٴٗ تو اللہ اس ى 
تمام ضروریات کے لیے کاف ہوا ۔ حضرت عامس بن 


۱ ۱ 


آیات پڑھی اور آن ہے استعالت ق پس انھوں ے پبری 


مدد گی ۔ وم یہ بس ؛ 


ِ -‫ سے ت گ ا۲9٥‏ 


و ان سک 7 بر فلا کاشف زے؛ ال هو 


ے سے 
سے سے 


وال بُرٹک بَبُر فلا راد للع اك( ے٠١‏ 


سے 


اور اکر الہ تجھے کسی مصیبت ہیں گرفتار کر دے 
تو اس کے سوا کوئی (رسول ء نی یا وی) اس مصیبت 
کو دور نہیں کر سکتا اور اگر وە ترے ساتھ بھلتٹی 


گو سب کو ے تسلم کم معہود وہی ہے 


کم ہیں جو سمجھتے ہیں کہ متصود وبی ے (ا کر الہ آبادی) 
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ویسستیہصتے ہج اش جار ۔۔۔ گے ' و ۔عچٹوویی۔ چجیججزیر ”سے _ ۰م 


۱ 


۰) 


)+۳) 


ے ٣٣‏ 
کا ارادہ کرے تو کوئی شخص اس کے فضل کو رد 
نس کر سکتا ۔ 
تو میں ۓ ان دونوں باتوں پر بختہ یقین کر لیا کہ 
اگر وہ جھے ضرر پہنچاۓ تو کوئی شخص مجھے نفع 
نہیں بہنچا سکتا اور اگر وہ جھے کچھ عطا فرماۓ تو 
کوئی شخص مجھے اس ہے محروم نہیں کر سکتا (پس 


میں چنت ہو گیا) ۔ 


مھ لف إم حم مھ ٹف مم 
”'فاذ کروی اذ کرکم ۓ“ اے میرے بندو !2ے 
مہرا ذکر کرو (جھ ہے محہت کرو) میں تمھارا ذکر 
کروں کا (ت سے محبت کروں کا) ۔ جب میں ے یہ 
آیت پڑھی تو سب کام چھوڑ کر اس کا ذکر شروع 
کر دیا اور اس میں مشغول ہو گیا اور ماسوی اللہ کا 


ذکر ترک کر دیا (یعنی ماسوی اللہ کی عبت دل سے 
نال دی) ۔ 


و ٭ لے تة ۳۴۸ھ ۱۔٠‏ ۱ رف - 
(رر:ہ) 


”اور زمین پر کوٹی چلنے والا ایسا نہیں ے جس کا رزق 
الک کے ذمے لہ ہو“ پس میں ے رزق کا اہتام چھوڑ 
دیا اور مطمہٰن ہ وکیا اور جھے راحت لصیب ہو گی ۔‌ 
توکل کا عقیدہ انسان کو فراہمی' اسباب سے تو نہیں 
روکٹا مگر انسان پر اس حقیقت کو واذح کر دیتا ے 
کہ دراصل اللہ کے سوا کوئی فاعل نہس ے ۔ اور 
یں ساری کائنات اس کے اور صرف اسی کے قبضہٴ 


قدرت میں ے ۔ وم لہ چا۔ے تو السان ىی ساری تداہہ 
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۸ ؟)م 

دھری کی دھری رہ جاتی ہیں ۔ پس سسلإن کوشش تو 
کرتا ے مگر اس کے ساتھ پی یہ عقیدہ بھی رکیتا 
ہے کہ التہ چاے ػ تو مہری کوشش بار اور ہوںی 
ورلہ ہي ۔ 


٠ ۱‏ جم ٭ 
ارہ تعالی ۓ اس حقیقت کو فران محید یق بہت سی 


عیں 


سے عم مر سم ٦‏ 
آیعدوں کٹھ8ق وانْے کر داے بنلا ومارہبیت اد 
۰ ۰۰ _ےڈۃ ٦‏ 
ھ ہے وش گر - ۱ ٠‏ سح 


رسیت و لکن الله رمی لم :ے١)‏ 


ہے و ے ھ یت ؛ںئیغخغ ةت خھ - اس سے عالطا ھأ 


نلم تقت سوہ ےم و لکن ن اللہ قدایم (ہ : ے؛) 


ای لے عرفاء کا یں قول ے کہ لا فاصل ق الحقیقۂ 
۱ 
ا“ التە ۔ 
١‏ --..- 5چ 
دسۓ تک آزئںہ النسان کو قوت عطا لہ کرے ھا بات 


خود کجے نیس کر سکتا ۔ چنامچہ فرمایا : مساشاء اللہ 


لف ج۔ کت ۱ 
لا قوۃ الا با لہ : ۹م) 


سے سے سے 


عہا پر توکل کی حقیقت واضح ہو گئی تھی اسی لیے 
حب انْ کے والدین ے ے ان سے کہا کہ بیٹی ! حضور 


انور صلی انتہ عاہہ وسلم کا شکریہ ادا کرو تو اتھوں ؛ 


ٰ 

ٰ ۱ 

آم المومنن سیا اانساء حضصرت عاَنّتّب صدیغہ رضی الہ ٰ 
ِ 


ۓ کال وقار و متالت ہے جواب دیا کب نہیں |١"‏ 


ان کا شکریہ ادا نہیں کروں کٌ بلکہ اپنے اللہ کا شکر ادا 
کروں کی اور اسی ىَ حمد کروںل کی جس ے مجھے 
عزت دی اور جس نۓ مجھے بری کیا ۔ ۱ 


۰س ٰ0 
دوسری روایت میں ے ''قومی و لی راس رسول ! ۶ 
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(ح) 


۹ 
صلى اللہ علیم وسلم نقالت و الہ لاافعل ولا احمۂ 
الا اللہ“ 
یعنی حضرت صدیق اکبر“ ۓ إ]آن ہے کہا ”ٹھپ 
کھڑی ہو اور رسول انتہ صلی 7 علیں والی وسلم کے 
سر (مبارک) کو بوسپ دو تو انھوں ے جواب دیا 
وانتہ میں یم کام نہیں کروں گی بلکہ الہ کے سوا کسی 
کی حمد نہیں کروں گی ۔ 
خلاصبٴ کلام یہ ےکم توکل سے توحید کی حثقیقت سمجھ 
ہیں آ جاتی ہے کہ در اصل اللہ کے سوا کوئی فاعل 
مہیں سے ۔ 


2 


اس کے بعد مصنف“' ے اسباب فراہم کرے ک 
ضرورت کو واضح کہا ے اور یب ثابت لیا ے نہ 
فراہمی اسباب ؛ توکل کے خلاف نہیں سے ۔ اس کے 
بعد تکسب و تصرف فی المعائش کا ببان کیا ے ۔ اس 
کے بعد کے الاماض اور ان کے اظہار کے جواز میں 
گفتگو کی ے ۔ اس کے بعد اس متوکل کا بیانٴ کیا 
ے جو صاحب پبت ہو ۔ آخر میں متوکل کے احتام 
اور اس ىی فضیلت یمان کی ے ۔ یب فصل بہت خور 
طاب ے ۔ 

ذاٹر احکام سقام الرضاء ۔ بس مثقام توکل یہ بھی اونپا 
سے ۔ ات نعالی فرساتا سے انا انت الدی لاالے الاالا؛ 
سنلم یع علیى بلای' ولم یرض بتقتضاق 
ولم یشکر نعمایی فلیتنخذ ریا سوای ۔ليیز حدیت 


میں آیا ے کہ اللہ تعالبی ۓے حض,ت هوسلٰی٣‏ کو 
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س۰ 


۶۴۰ 
بہلا حکم یں بھیجا تھا ”انی انا الہ لا اله الا انا 
من رضصی ہحکمی و استساہم لتضایی و صہبر 
عل بلائیق کتہته صدیتقاوحشرتهە مع الصدیقین 
یوم القیاسة“۔ 

(١(ط)‏ ذکر احکام المحبة و وصف اھلھا و هو المقام التاسع من 
بقادات الیقعن ۔ ذکر سخاوف المحبین و مقاماتوم ق 
الخوف ۔ واضح ہو کہ یہ سب مقامات آپس میں مبوط 
ہیں ۔ اگر بہلا مقام طے نس ہوا تو دوسرا مقام طے نہ 
ہو سکے کا اور محبت ؛ مقامات یئین میں سے سب سے 


اونیا مقام ہے ۔ 


ٹینتیسویں فصل می انھوں لے مبانی الاسلام ی شرح ق ہے 

جو تعداد میں پا ہیں : اول شہادتِ توحید ؛ وصف فضائل 

توحید ء ذکر شہادت رسول صلىی الہ علیں و آلہ وسلم ئا 

شرح صالُوة ۔ نماز میں سب سے پہلے استنجاء پھر وصو پھر _ 
صلٰوة پھر احکام الصلوة ٤‏ ہرئة الصالوة ء احکام المصلی ؛ 
آداب المصلى ؛ ڈالت شرح ٌکدوۃ و وقت ادائہاء ذکر فضائل ٰ 
الصدقہ و اداب العطاء و وصف احوال الفقراء و الرابمع شرح إ 
صوم شھر رمضان و الخامس شرح کتاب الحج ۔ ' 
ۓ اان اور اسلام کی تفصیل 
معامله الناس 


چولتیسویں فصل میں مصنف“ 
بیان کی ے ۔ عقود السنہ و اعتقاد القلوب و شرح 
بن العلم الظاہر ے ذکر دعائ الاسلام و ارکان الابمان و اتصال؛ 
الا مان بالاسلام و اقتران القلوب بالعمل و ذ کر بیان التفرفہ بین 
الاعان و الاسلام و الاسنثناء ی الا مان و الاشفاق من النفاق و 
طریقة السلف یف ذلک ۔ 

پینتیسویں فصل ہیں انھوں ۓ سنت نبوی کا ببان کیا ے او 
اس کے فضائل درج کے ہیں ۔ لیز آداب الشریعت او - 


۷۸۷۵٢۵۷۲279+: 


حر 


عتود القلوب علم الظاہر کا بہان کیا سے اور ق٥‏ سو لہ 


خصائل ہیں : 


اول 


دوم 
سوم 


چہارم 


و 


یہ اعتقاد کہ امان قول اور عمل کے حموعر کا 


نام ے ۔ 

یہ کہ قرآن اللہ کا کلام ے - 

یہ کم وہ غیر خلوق ے ۔ 

یہ کہ ارہ تعاالی صاحب صفات ے ۔ 


یہ کہ اصحاب رسول اللہ صلی اللہ علید و آلہ وسلم 
میں بعض کو بعض پر فضیلت حاصل ے ۔ 


یں کب صحابہ میں جو اختلافات روما ہوۓ 


ان پر سکوت اولىی ے اور ہمیں ان کے حاسن 
کا ذکر کرنا چاپیے ۔ 


یب کە آنحضرت صلى اللہ علیں و آلہ وسلم ۓ 
بشارت دی سے کہ صحاںر/* فلالت پر متمع نہںس 
ہوں گے بلک خیر و برکت ہی پر جمع ہوں کے ۔ 
چنا مہ ابراہم النخعی سے روایت سے کہ حجب 
حضرت حسن ے امپرالمؤمنین حضرت تعاویہل* 
سے صلح کر ی تو ایک شیعد ۓ انییں ''یامدل 
المؤسبن ' کسہ کر خطاب پا یہ سن ٹر 
انھوں ے اس سے کہا مہ میں سومنوں دو ذلیل 
کرےۓ والا نہیں ہوں بلکہ عزت دیۓے والا ہوں ۔ 
میں ۓ اپنے باپ (علىی ابن ابی طالب7) سے سنا 
سے کہ حضرت معاویہ“ یىی امارت سے نفرتدمت 


کرا کیولکی وه ہرے بعد یقینا وا فی امس 
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لے ےہ __ ہ۹ ے رکش ۔۔ہ۔ےتب 


و۔ قوت القلوب جلد دوم سض ۱٢١‏ ۔ 


رخر‌ر 

(علافت) بن جائیں کے ۔ نیز حضرت: عبدالقہ ابن 
عمر راوی ہیں کہ آنحضرت صلى اللہ علیہ وسلم 
کے زمانہٴ مہارک میں +م ے فضیلت کے اعتبار سے 
صحابہۃٌ کی یہ ترتیب قائم کی تھی : اولاإ حضرت 
ابوبکر پھر حضرت عمرٌ پھر حضرت عثان“” ۔ 
بعض صحابہۃ* ے اس ترتی کو انحضرث صل ائتہ 
علیہ وسلم کی خدمت میں پی شکیا تو آپ (صلی الہ 
علیں وسلم) نے اس کی قردید نہیں فرمائی (بلکہ 
اظہار پسندیدگ فرمایا) ۔' 


یہ کہ بموجب قول حضرت عبداقہ ابن عمر“” 
ہمیں یہ اعتقاد رکھنا چاہے کر تمام صحابہ*“ میں 
حضصرت ابوبکر سب سے افضل ہیں ۔ آن کے بعد 
حضرت عمر ہیں ۔ انْ کے بعد حضرت عثان“ 
سس ۔ ابن عمر“ کا قول سے کہ حضور صلی الله 
علیں وسلم کے عہد ہیں تمام صحابب اس ترلیب 

۱ 
پر متفق تھے اور حب یہ بات حضور صلی اللہ 
علیں وسلم تک بہنچائی گئٔی تو آپ (صلی اللہ علیہ 
وسلم) ےۓ اس کی تردید نہیں فرمائی ۔ یز حضرت 
صلی اللہ عایں وسلم ے فرہایا : ””علیکم بسنی 
و9 سنة الخلفاء الراشدین المھهدیچن 


فی النار“ یعی عم پر مہری سنت کا اتباع واجب 


ے اور میرے بعد خلفاے راشدین کی سنت کا 


اتباع واحجب ے جو ہدایت یافتہ ہیں ۔ پس ع 
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دوازدھم . 


سیزدشم 
چہاردھم : 
پالزدھم : 


شانزدھم : 


ضس ۳م 
مہرے اور ان کے طریق کو دانتوں سے (مضبوطی 


ہے) پکڑے رہنا اور جو ہرے اوران کے طریقوں 
سے حد۔| ہؤڑ حاےۓ کا و دورخ ہی داخل سوک .۵ 


یس کس الاامة من التریش و ان الاسماسة فی 
قریش عامة ا ی ان تقوم الساعة ۔ 
یں کس ہم اہل قبلب میں ہے کسی کی تکنر 
نہیں کرے ۔ 
۱ 
یہ کہ خبر و شر کا اندازہ اللہ یق طرف ہہ سے 
ٌ1 
(و القدر حیرم و شر سن ان نعالی) 
یں کہ قعر میں منکر اور نکر سردے سے سوال 
کریں گے (سوال حق ے) - 
یہ کہ عذاب قبر بھی حق ے ۔ 
یں کہ میزان اور وزن اعال بھی حق ے ۔ 


- 1 
یہ کہ قیامت میں مومنوں کو الله کا دیدار 


نصیب ہو ٴا ۔ 


چھیسویں فصل می انھوں ے احا ی طور پر شریعت تا ذ اکر 
کیا ے اور ابمان کی صورت اور کیفیت بیبان یق ے ۔ مسلان 
ہوے ى شروط بیان ى ہیں ۔ السان کے حسن اسلام کی علامت 


تا سے ۔ 


ذ کر حق المسام علی المسلم ۔ دس خصلتیں بثلاً جب 
ملے تو سلام کرے ؛ چھینک آئے تو دعا دے ؛ سیض ہو تو 
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ے۴۔ 


روہ 


وی 


ہم ٣‏ ہم 
عیادت کرے ؛ وفات کے بعد جنازے میں شریک ہو ؛ جب 
کوئی نصیحت طلب کرے تو نصیحت کرے ؛ جب کوئی 
بات پوچھے تو جواب دے ؛ جو اپنے لیے پسند کرے وہی 
اس کے لیے پسند کرے ء جو اپنے لیے مکروە سمجھے وہ اس 
کے لیے بھی مکروہ سمجھے ء جب قسم کھاۓ تو اسے پورا 
کرے ؛ اس کی غیر موجودگ ہیں اس کی عزت ى حفاظت 
کرے ۔ جسم سے متعلق سنتوں کا ذکر ء وافل کا ذ کر ۔ 
سینتیسویں فصل میں آن کبائر گناہوں کا ذکر کیا ہے جن 
سے اعال اکارت چلے جاتے ہیں ۔ اور ان گناہوں سے مچنے کے 
طریقوں کا ذ کر ۔ 
اڑتیسویں فصل میں اخلاص ىی شرح يىق ے۔ حضرت 
فاروق اعظم فرماتے ہیں کہ افضل الاعال یہ ہیں : (؛) جو 
فرائض اللہ تعاللٰی ۓ عائد کے ہیں انھیں ادا کرنا ۔ (م) اور 
جن حرام باتوں سے بجےۓ کا حکم دیا ے آن سے بچنا (اسی کو 
ورع کہتے ہیں) ۔ (م) یت میں صدق ۔ 
انتالیسویں فصل میں تکھاۓ پینے کے آداب پبیان کے سں ۔ 
سید کے لے قلت طعام لازمی ے ۔ مناسب یہ ے کہ ایک 
تہائی معدہ خا لی رکھے تاکہ رات کی عبادت (قیام اللیل) میں 
'ئسل واتع نم ہو ۔ اور اکثر روزے رکھا کرے تا کہ نفس 


مضمحل ہو حاے ۔ حضرت ابو سعید خرا“ 1 قول ے کہ ٢‏ 


الہ تعاللی اس بندے ہے کلام نہیں کرتا جس کا معدہ طعام 
بے 'پر ہو ۔ حضرت عائشہ صدیتہ““ ے روایت ے کہ انھوں 
ۓ کہا کہ آنحضرت صلى الہ علیں وسلم نے آن سے فرمایا کہ 
جنت کے دروازے پر دستک دو ۔ میں ے پوچھا کیسے ٥‏ آپ 
(صلی ارہ علیں وسلم) ۓ جواب دیا: ”'بھوکا اور پیاسا رہ کر“ ۔ 
مےیدوں کے لے مجاہدات کے طریفے ۔ 
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و_ووو وٹ نوچ و رد سے ہر ہےے؟ .-۔ لف ہے جب 


سو ہے 


یم ٣۴۳‏ 
چالیسویں فصل ہیں یہ بیان کیا ےکہ کون کون سی غدائیں 


سنت ہیں اور کون کون سی ستحب ہیں اور کون کون سی 
۱ ۸ 
مکروہ ہیں ۔ اللہ تعالی فرماتا سے : یل وا سن طیات 


ہے ضصھعقہ 


32 رزئناکم واشکروا للہ طٰ لیڑز فرسایا : وو تا کا۔وا 


سی سے نج مم - یر۴ء> ظھ مم ۸ 
اموالکم بینکم بالاطا؟“ حصضور انور صلی انت علیہ 


وسلم فرماے ہیں : ”مسلإان کو ہر حلال لقمے پر اجر ملے ٦‏ 
خواہ وہ اپنے منہ میں رکھے یا اپنی بیوی کے من میں رکھے''۔ 
نیز فرمایا : '”'اگر کھانا سامنے رکھا جاۓ اور اذان ہو تو پہلے 
کھانا کھا لے پھر از پڑے؟“ اور فرمایا : ”افضل الطعام وہ 
ے جس ہس بہت سے لوگ شرکت کریں“ اور فرمایا : 
''حضرت عائشہ صدیقہ کو عورتوں پر وہی فضیلت حاصل 


ے حو ٹرید کو تمام غداژں پررے ۔' 
اکتالیسویں فصل میں فقر کے فضائل بیان کیے ہیں اور نقراء 


١ 
کی خصوصیات واضح کی یس ۔ الله تعالی ےے اپے اولہاء‎ 


ہوتا ے : للنقرآء الذین اشصروا: ۲ سبیل لق“ الخ 
نیز فرسایا : ”للتقرآء الہیاجرین 1 مذایسن اخرجوا من 


پٛو- س۶ ۳۴ 


دیارمے: و اسُوالیم“' الح ے اس ×3 بعد ففر .ج- فرائضش یہاں 


ریخ و غم ہے کنارہکشی ؛ حدودِ شریعت ہے تجاوز نہ ٹرلا 
کوئی سوال کرے تو دے کر احسان نہ حنانا ایغار اور 


سخاوت کرنا ء اہل دولت سے سمتغنی ہونا ۔ حضور صلى اللہ 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


اہ ہت 


سس ہم ۔ 


٦م‏ 
علیں وسلم فرماۓ ہیں کہ ”جو شخص دولت مندوں کے پاس 
جا کر سوال کرتا سے وہ اپنے لیے جہنم کے انگارے جمع کرتا 
ے“۔ یز فرمایا ”اور جو شخص بلا ضرورت سوال کرتا ے تو 
قیابت کے دن اس کے چہرے پر گوشت ئم ہوگا“۔ صوفید کا 
اس اس میں اختلاف ے کہ صدقات کو پوشیله طور پر دینا 
افضل ے یا ظاہر کر کے ۔ 


پبالیسویں فصل میں مسافر کے احکام اور سفر کے مقاصد بیاں 
۱ 7 ۱ ۰ 7 وو ۵ 0 بت 7 5 
کے بس ے الله تعالی فرہاتا سے : الم نکسن رض الله 
2‫ 3 3 ک پش 231070 ئل م 
واسعة فتھاجر وا فیها“ یز فرنایا : ”قل سیروا 
۱ ۳۴۸۹ھ" 21 0۰ . ۱ , ۸ 5 
یق الارض فانظروا“ یز فرمایای ”و یی ؛لارص آیے' 


خی کیر 


ھ6 
لن 
ل٦‏ 


ھ گل م ٦ 5 ٦‏ 2 ٗٔ۔ 
للموقنین“ سفر کرےۓ سے بہت سے فوائد حاصل ہوے 


ہس مثلا انسان اپنی معاش کا انتظام کر سکتا ے ء عبرت حاصل 
کر سکتا ے ؛ معلومات میں اضاف کر سکتا ے ؛ اللہ کی قدرت 
کا مشاہدہ کر سکتا ے ۔ ایکن سفر میں لیت کا خالص ہونا 
ضروری ے ۔ 

تینتالیسویں فصل میں امام ک5 حکم اور اىامت اور ماموم کے 
اوصاف پیان کے ہیں ۔ حدیث میں آیا ے کہ امام لوگوں پر 
امیر (حا کم) ہوتا سے ۔ پس جب وە رکوع کرے تو تم بھی 
کوع کرو اور جب وہ سجدہ کرے تو تم بھی سجدہ کرو ۔ 
نیز فرمایا کە اگر اس کی 'عاز تام ہو تو اسے اجر ملے گا اور 
اکر ناقصن ہی تو اک وبال اسی پر ہوکا ء تم سے مواخدہ 
نہ ہوگا۔ نماز میں اے امام بنانا چاہیے جو تم میں سب سے 
اچهھا ہو اس کے بعد امامت کے طریقے اور احکام بیان 
کے ہیں ۔ 
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کاجتے .٤ػ‏ عػ حث _ جک .٠چ  .‏ مکچٹتتےڈ ‏ جک ےۓي __ ہے یں 
سسد ھ کٹ ستجھ ہب ہی ۔ ےپ 


٣۳ ۓے‎ 


٭ ۱ ںِ و 
سج چوالیسویں فصل میں اخوة ق الله اور برادران اسلام کے سائی 
صحبت اور محبت کے فضائل اور مواخاۃ ‏ کے احکام اور دوستوں 


۱ 
کے اوصاف ییان کے ہیں ۔ اللہ تعالی نے مومنوں پر نعمت تے 


۴۸ھ ے ۸ ا اٹ رر قلےم 5۶ 


تد کرے مس فرمایا ٣‏ کتم أعداء ٹا نف بسن فلوبکم 


- 7۸م 0 8> 7٭ 
فا صبحتم بنعمته او اتا حضرت 7-7 فرسماے دی کہ سے 


عم کم صمراےْے 


پر سچے اخوان ک صحبت لازمی ے ۔ آن کے قرب میں زندگ 
بس رک رکیولکہ وہ آسودی کی حالت میں تیرے لے زینت اور 
نگی کی حالت میں تیرے لیے مددکار ہوں کے ۔ انت کے لے 
مسلانوں ہے محبت کرنا اور اللہ کے لیے ان سے بھائی چارا 
رکھنا اور پسندیدہ طور سے میل جول رکھناء یہ سلف صالح ک5 
طریقہ ے جو ہارے زماۓ میں مثتا جاتا ے ۔ پس جو شخص 
سلف کے اس طریقے کو زندہ کرے کا تو اسے اجر عظم 
مار گا ۔ 

وم۔ پینتالیسویں فصل میں یں بحث کی ے کہ تزویج اور ترک 
تزویج میں کون سی صورت افضل سے اور اس ضمن میں 
عورتوں کے احکام بھی ختصر طور پر بیان کر دے ہیں ۔ 
الہ تعال یی فرماتا ے و النکجوا لایاملی کم الخ ۔ اکر 
حاجت ہو تو کاح کرلا فرس سے ۔ اح کرنا انبیاء کے اخلاق 
ہیں سے ے ۔ ‏ کاح سے قلب کی اصلاح ؛ دین کی سلامتی اور 
نفس کو تسکین ہوتیق ے ۔ 

ہمہ چھیالیسویں فصل میں حمّام میں داخل ہوے کے قاعدے 
ببان کے ہیں تہ ہارے زڑماۓ میں حمام میں جاے سے پرہیز 
کرنا بہتر ے کیونکہ عریانی کی کثرت ہوکئی ہے ۔ حضور 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


ارد 

انور صلی اللہ علیہ وسلم نے عریاں ہو کر نہاۓ ہے منم 
فرمایا ے ۔ 

ےم۔ سیٹٹالیسویں فصل میں کسبر معاش کے لے اسباب فراہم 
کرۓ کا بیان کیا ہے ۔ حضور انور صلى اللہ علیہ وسلم نۓ 
فرمایا ے کم بہترین عمل یہ ےکہ انسان اپنے ہاتھ سے کیا کر 
کھاے اور کسی تے سامنے دستر سوال دراز ہی کرے ۔ 
حضور صلی ات علیہ وسلم ے فرسایا کی سچا تاحر قیامت کے 
دن صدیتین اور شہدا کے ساتھے ہوکا۔ لیز فرمایا حو لوگ 
حلال روزی طلب کریں کے قیامت کے دن ان کے چہرے 
جاند کی طرح دمکتے ہوں کے ۔ 

مم۔ اڑتالیسویں فصل میں حلال اور حرام اور ان کے مابین مشتبہ 
اور کی تفصیل بیان کی سے اور حلال کی فضیلت اور 
حرام و مسشتبد کی مذدبت ىق ے ۔ حضرت ابو ہریرہ ےۓے 
حضور انورصلى الہ علیہ وسلم ہے روایت کی ے کہ ایک زمانہ 
ایسا آۓ گا جب ہر شخص سود کھاۓ کا اور اکر کوئی یچنے ى ' 
کوشش کرے کا تو اس کا غبار تو ضرور اس کی ناک میں چلا 
جاۓ گا (مطلب یہ ے کہ ہر شخص کم و پیش اس میں سبتلا ۱ 
ہو جاۓ کا) ۔ اکل الرباء (سود کھانا) گویا اللہ اور رسول؟ ٰ 
کے خلاف اعلانِ جنگ کرنا ے ۔ چنا چہ ارشاد ہوتا ے کہ 


پت وہ 


فَانْ " تفعلرا (اگر سود لینا دینا نی چھوڑے) فاذنرا 


۱ - ٭ لگ وم 


رب من اللہ و رسولم (ہ : ے۹ ) (تو اللہ اور اس کے رسول 


می ّْ 


سے جک کے لیے تبار ہو جاؤ) ۔' حدیث میں آیا ے کہ 


۱- سس لانان عالم ) غعغصر حاضر میس ؛ اہ اور اٌس ے رسول * سے جنگ کے لے 
پورے طور ہے تیار ہو چکے ہین ء بس نقارے پر چوٹ پڑۓ ى دیر ے ۔ 
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شر 


حضور انور صلی اتہ علیں وسام ےۓ فرمایا ”جس شخص ے حرام 
طریقے سے مال حاصل کیا تو وہ اگر اس میں سے صدقہ دے کا تو 
اللہ قبول نہی ںکرے کا اور اگر رنۓ کے بعد چھوڑ جائے کا تو 
وہ دوزخ کے لے زاد راء بن جاے کا“ ارتہ تعالی ےۓ جو یہ 


فرمایا رے کہ لا تا لوا امو کم بینکم باہاطل .. 


حر مر بل ق۴شھظش - 


تنتلوااننسکم“ (م :۹) تو اس میں قتل تفس کا مطلب 
یه ے کہ جو شخص حرام کھاتا ے وہ گویا اپ نے نفس کو قتل 
کرتا ے ۔ سفیان ثوری٣‏ کہتے ہیں کہ اگر کسی کے والدین 
]سے حرام یا مشتبہ ق دعوت دیں تو ان کی اطاعت نہ کرے ۔ 
اور حضرت فضیل ابن عیاض7 کہتے ہیں کہ اگ ر کوئی شخص 
اکل حلال کے لے ذلت گوارا کرے کا تو اس کا حشر صدیقین 
اور شہداء کے ساتھ ہوکا ۔ اس کے بعد تفصیل الحلال من الشہه 
کا ذکر کیا ے اور حدیث نعان کی شرح کی ے ”الحلال بین 

و الحرام بین و بینھما مشبھات لا یعصلمہا کشیر من الناس ۔ 
فمن الۃقی المشبھات استرا لدیۂن٭ و عرضه و سن وقع 
ق الشبھات کراعے یرعٰی حول الحمی 'یوشک ان یواقعه الا و ان 


لکل ملک حمی الا ان حمی ات فی ارضه بمحارمهە ۔ 
۱ 


ایک عورت ‏ بشر بن الحرث کے پاس انگوروں کا طباق بطور ہدیہ 
لائی ء اور کہا یہ میرے باپ کے باغ کے ہیں ۔ بشر نے واپس کر دے ۔ 


اس عورت تے کہا سبحان اللہ تم بہرے باپ کے کرم میں شک کرے ہو! 
حالانکہ ممرا باپ اس باغ کا جائز وارثٹ ے ۔ بشر ۓ کہا کہ ےشک 
تبرا باپ جائز مالک ے مگر اس ۓ اپنےکرم کو فاسد کر دیا ۔ عورت 
ے پوچھا کیسے ؟ انھوں ے جواب دیا اس طرح کہ اس نے اپنے باغ کو 
نہر طاہر سے سبراب کیا ے اور یہ نہر دراصل خندق تھی اور تبرے ہاب 


ےۓے پر کے مالک سے اجازت نہیں لی تھی ۔ 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


ں۳۰ ۲۳ 


فہرست و خلاصبٴ مضانن پر ئل نظر ڈالئے سے یہ بات واذح ہو سکتی 
سے کں ”قوت القلوب“ بلا شمہ علم تصوف اور علم شریعت کا 
دائرة المعارف (سائیکلو پیڈیا) سے ۔ 


اس کتاب کی سب سے بڑی خصوصیت یہ ے کہ یہ ایسے شخص ى 
تصۂذیف سے حنیوں ے تصوف کے کوجے میں وم رکھنے سے پہلے 
علم حدیت و فتہ میں مہارت تام حاصل کر ی تھی اس لے انھوں ے اس 
عظم الشان کتاب میں کوئی بات ایسی نہیں لکھی جس کی تائید میں قرآن 
یا حدیث سے اسشہاد ند کیا ہو ۔ بظاہر اس میں اڑتالیس فصلیں ہیں لیکن 

ہر فصل میں متعدد آبواب ہیں اس لی ے بلا سبالغب اس کتاب ہیں کئی سو 
مباحث اور مسائل ہیں جن پر سصنف نۓ قرآن و حدیث ی روشی میں اپنے 
خیالات کا اظہار کیا سے ۔ 


چونکہ یں کتاب چوتھی صدی ہجری کے درمیانی عرصے میں لکھی 
میں کوئی بات اہبل سنت کے ملک کے خلاف مہںس سے ۔ یی صحیح 
اسلامی تصوف کا سرقم ے ۔ 

تیسری خصوصیت اس کی یں ے کہ مصنف نے تزکیہ'ٴ اخلاق یق 
ک5 ام ے لہ کہ اظہار کشف و کرامات کا ۔ ہی وجہ سے کہ ائندہ 
صوفیائٹ ادب پر اس کتاب کا اثر سر تب ہوا ہے اور امام غزالی” جیسے 
نامور علاء ے اس کتاب سے اسہتفادہ کہا ے ۔ دیل ہی فصل مس سپ پ 
میں ہے صرف ایک مہحث ”ذ کر فضائل شہادة التوحید“'“ کا ترجمہ زینتر 


ذکر فضائل شہادة التوحید و وصف توحید المؤقنین : قال اللہ تعالی 


رہم ر. سے سے و سے فص رگ 


1 انید اللہ اه لا الله ال ھو والملائکة و اولرا العلم 


بج - سے ًَر سس 
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۱ك 


جص یھ ۔ و ھم حم ےل یپ ٍى ي ص مم  *‏ رگ مھھ._ ھ 
فاگا بالقسطظط لاالەالاھو العحزیز الحکے“ (مہ) ۔ 
اللہ گواپی دیتا ے کہ (کائنات میں) اس کے سوا کوئی اللہ نہیں 
ے ۔ اور اسی طرح فرشتے اور صاحبان علم بھی گواہی دیتے ہیں 


اور ال تعاللٰی عدل کے ساتھ ؛ کارخاہٴ عال م کو سنبھالے ہوۓ سے ۔ 


فرمایا اللہ تعالٰی ۓ کہ وہ لوگ وہ ہیں جو اپٔی شہادت پر نامُ 


ہیں ۔ واضح ہو کہ موئن ی گواہی یە ے کہ وہ یقینی طور پر گواہی 


ہو 
دے اس بات کی کہ اللہ ہی ہر چیز ہیں پہلے سے اور پر جبر سے قر یب 
ے ۔ وہی معطی ے وہی مانع ے ؛ وہی ہادی ے وہی مضل سے - نہیں 
ے کوئی معطی اور نہب ے کوئی مائع ء نہیں سے کوٹ نافع اور نہیں ہے 
کوئی ضار* مگر اللہ ۔ جس طرح نہیں کوئی معبود مگر 7 اور 
اس بات کی گواہی دے صدق دل ۔۔ کہ التہ اُس ہے عقابلی اس ق 
ذداتٹت ےک ٤‏ زیادہه قریب ے ۔ یعی وه خود اپنے آپ سے اتنا قرب مہیس 
ے جتنا کہ اللہ اُس سے ذریب ے (یہ فران ک اس آیت کا ٹرجمبں سے 


خضش _. ھ ۱ 
سن حہبل الورید ٴ) اور الہ ا سے دیکھ رہا ے 


سے 3ے 


٠‏ پر لے پر ےق ۔۔-۔۔ ھ 
کس نحن اقرب ال ےه 
ےر ے- 


۱ ۱ 
اور اللہ اس پر قادر ے اور الہ اس پر محیط سے تو پھر موقن کی نظر اور 


1 
اس کی ہمت اور توجہ اللہ ہی کی طرف ہوگ ۔ وہ ہر چیز سے پہلے اور 
ہر چیز میں آسی کا ذ کر کرے کا ۔ اور اس کا دل پر چبر سے خاف 


ہو جااۓ گا ؛ اور ہر معاملے میں وہ اللہ ہی کی طرف رجوع ئرے تا ۔ 


مصنف ے یب صراحت اس لیے کی کہ مسلائتوں میس ایسے گمراہ فرقے پیدا 
ہوگئے تھے جو یں کہتے تھے کہ مود تو لینک اللہ کے سوا کوئی نہیں ہے 
مگر بعض لوگ ایسے ہیں جن کو اللہ ۓ نفع با نتصان پہنچاۓ کی قدرت عطا 
کر دی ے اور وہ انھی لوگوں کو پکارےۓ تھے اور آج بھی بکارے ہیں ۔ 
(مؤلف) 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


لاخیر بر 


اور ہ سی پر وفەت آسی کو حاصل کرے کیک کوشش کرےکا ٤‏ اس 8غ ہو کسی 


یہ بات حان لے کہ انت نعال یىی انسان کے دل سے اس ىی وریدوں ہے 
بھی زیادہ قروب ہے اور سن یق روح ہے ؛ اس کی حیات سے بھی زیادہ 
قفریب سے ۔ اس کی نظر ؛ اس ي انکی (بصر) سے اتی فریب نہیں سے 
جتنا کم الہ تعال ىی اس سے ثٹریب ے ۔ (مصلف کا مطاب یہ ے کہ 
حال و حل کے قرب سے بھی زیادہ قریب ے) ۔ اس کا لعاب دہن ا٘س ک 


نا فا د : ۶۲ لے اس : : 
زبان ہے اتنا قریب مہ ے جح ا کی حق تعالی س ہے ٹریبب ہے 


وصف ذاتی ے ۔ لم اس میں غبر کی تتریب کو دخل ے لئ تترب کو 


۱ 


لس خدا ہی کسی کے قریب کرے سے قریب ہوا بلکی قرب اس کا 
وصفر دای ے اس لیے وہ خود مود قریب بلکہ اقرب ے) ۔ 

اس کے باوجود دہ اہ تعالی عرش پر ے لیکن عرش پر ہوے ہے 
باوجود وہ تحت الثری سے بھی رفیم الدرجات ے جیسا کہ وہ عرش سے 
رقیع الدرجات ے ۔ (یعی اس کا من تہ عرش ہے لہ ترعل _ے) ۔ ایتہ ک5 
قرب عرش سے ایسا ہی ے جیسا کم اس کا قرب تریل اور ہر شے سے ے- 
اور عرش سے مس نہیں کرتا ا گرچہ وہ عرش پر ے لیکن وہ عرش کو 
بس نہیں کرتا۔ نب تو اللہ آنکھ ہے عرش کو دیکھ رہا ے اور نہ 
عرش ادراک کے ساتھ اس کو حیط ے ۔ اس لیے اللہ اپنی قدرت سے تمام 
خلوقات سے پردے میں ے ۔ عرش کو بھی اللہ کا ائنا پی حصہ حاصل سے 
جس قدر کسی موقن کو ے جو اس بات پر یقین رکھتا ےکہ انقہ عرش ہر 
ے ء اور اس کو عبط ہے ۔اور وہ پر شے سے فوق ہے اور وہ تحت کل شیء, 
سے بھی فوق ے اور فوق کل شیء ٍ سے بھی فوق سے - ۔ پس وہ فوق الفوق 
بھی ے اور فوق التحت بھی ۔ وہ تحت کے ساتھ موصوف نہیں ے تاکہ 
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وف شر 


اس کے لیے فوق ثابت ہو سکر ؛ اس لیے کہ وہ على الاعلی ے جہاں 
بھی ہو ۔ کوئی مکان اس کے علم و قدرت سے خال یف نہیں سے اور وہ 
کسی مکان میں محدود نہیں ے ۔ اس کے باوجود نہ کسی مقام سے مفقود 
ہوتا ے اور نی کسی مکان یا مقام میں موجود ہوتا سے ۔ 


حت ؛ اسفل کے لیے ہوتا ے اور فوق ؛ اعلبٌی کے لے ہوتا ے اور 
چولکہ حق تعاللٰی ہر فوق سے فوق سے اور ہر تحت سے بھی فوق ہے 
لہٰذا وہ ہر شے سے فوق ے ۔ جس طرح وہ ملالکہٴ عرش سے فوق ہے 
سی طرح وہ ملائکہٴ ٹریل سے بھی فوق سے ۔ مکان تو ممکنات (خلوقات) ہے 
لیے ہوتا ے ء چونکد وہ ممکن یا ممکنات کے قبیل سے نہیں سے اس لیے اس 
کے لیے کوئی مان بھی ہیں سے ۔ مشیئت اس کا مکان ے اور اس کا 
وجود ہی اس کی قدرت ے ۔ عرش اور ثریٰ ء اعلبی اور اسفل کی حد ے 
اور یں دونوں اس کے تضہ قدرت میں ہیں جیسے رای کا دای ۔ اور وہ 
سب سے اعالٰی ے اور سب پر محیط ے ۔ ‏ تو اس کے عاؤ کی کوئی 
نہایت ے اور لہ اس کے علؤ کے لے کوئی فوق ے ۔ لس اس کے قرب کے 
لیے کوئی "بعد ے ۔ نہ اس کے وجود کے لیے کوئٹی حس ے اور نہ اس 
کے شہود کے لیے کوئی مس ے ۔ نہ اس کے حضور کا کوئی ادراک سے 
اور بی اس کے احاطہ کا کویی احاطہ ہے ۔ سب کے متعلق ارشاد باری 


بے سی پ ے ےھ بی گا ےھر :2 صمص۶۸م‌ )ْ. 


ے : ”'یخافون ربهم ہن فو قشم“ لیز ارشاد ے سبّح | سم 


رٹک الاءٗا؛؛ نیز فرمایا 7 ۰ اه سک شیء ص سط ٤‏ 
۱ ٹک ھ ۰ں 

الہ تعاالٰی ہے ند تو کوئی شے پوشیدہ سے اور لہ بعید ے ؛ وہ 
باعتہارِ ودوِر ذانی ہر شے سے قریب ے اور یه قرب وصفی ہی اس فک 
قدرت ے ۔ غرضکہ حق تعاللی پر مقدار اور ہر حکم سے ستجاوز ہے اور 
مام عقول و اوہام و افہام سے وراء اور بالائر ے ۔ نب تو فکر انسانی اس 
کا تصور کر سکتی ے اور لہ وہم انسائنی کی اس ٹک رسائی ہو سکتی 
ے ۔ وہ حجوب عن العقول ے ۔ عقول السانی اس ى دات و صنات 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


۷م ہم م 
کے ادراک سے قاصر ہیں ؛ کیونکم وہ لیس کمٹلم شیء کا مصداق 
ے ۔ پس لب تو وه "عثیل ہے معلوم ہو سکتا ے ٹم تشبیں سے حسوس 
ہو سکتا ے ۔ ئم اس کے لیے جنس ہے نہ فصل جس پر اسے قیاس کیا 
جا سک ۔ پس وہی الہ ے آسانوں میں اور وہی الہ ے زمین میں ۔ اور 
وہ مستوی على العرش ے اور تم جہاں کہیں بھی ہو وہ تمھارے ساتھ ہے 
رود دادور حصمرے۔ ھ مھ م 

و عغو معکم این ما نتم 0 

لپ تو وہ خلوقات سے متصل ے لہ متفصل اور مفارق ے ۔ نب وہ 
کسی کون (موجود) سے ماس ے بلکہ وم متفرد بننسہ ے اور متحد 
بوصفه ے ۔ یعنی ابی ذات کے اعتبار ہے سب سے الگ ے اور صفات 
کے اعتبار سے سب سے ملا ہوا ے ۔ وه نپ کسی شیء کے ساتھ مخلوط سے 
اور لب کسی شے سے متارن (نزدیک) ے ۔ وەاقرب من کل شیء سے 
اور عبط بکل شیء ے ۔ لیز وە ہر شیء کے ساتھ ہوے کے باوجود 


فوق کل شیء کے ا سام کل شسیء ے اور وراء کل شیء سے ۔ 


وہ اس حول سے جو وراء حماتہالعرش ہے وراء ے اور وہ رگ جاں ہے 
بھی زیادہ قریب ے ۔ اس کے باوجود فوق کل شیء ے اور حیط ہکل شیء 
لیے مکان ے اور نب کوئی شے اس کے لیے مان ے ۔ اور نب ان صفات 
میں کوئی اس کی سثل سے نس مثال ے ؛ نہ ہمسر ے نہ مد مقابل سے ۔ 

نہ تو ملک میں اس کا کوی شریک سے اور کی خلق ہس کویی 
اس کا شہید نہیں ۔ آخریت میں ایسا اول ے جو آسی یىی صفت ے اور آخر 
ے ابی اولیت میں ایسی آخریت کے ساتھ جو اس کی لعت (صفت) ے ۔ 
وہ لم یزل اور ڈایزال ے ۔ نہ تضاد اس کی طرف تو حہ ہو سکتا ے اور 
نہ حوادث اس پر جاری و ساری ہو سکتے ہیں ۔ لس وه کم ہوتا ہے نہ 
زیادہ ہوتا ے ۔ نہ گھٹتا ے نہ بڑھتا ے ۔ وہ عرش پر باختیار لنفسہ سے ۔ 

۰ 7 ۱ ۱ : ٰ 
پس غعرس اس کی خلق اعلی کی حد ے اور و غہر عدود بعر ہے 
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خ ۷۰۴۷ 
عرش حتاح ا ی الەکان ہے اور وہ غبر حتاج ا ی المکان ے ۔ سب 
اس کے ھحتاج ہیں ؛ وہ کسی ت5ا حتاج نہیں ے۔ وہ احد سے اور صمد سے ۔ 
رحن اس کا اسم ے استواء اس کی نعت (صفت) ے وہ متصل بذاتہ ہے اور 
عرش اس کا لوق ہے اور منفصل عن صفام ے۔ نہ وہ مضطر ای المکان 
ے اور نی کسی حامل کا محتاج ے جو آسے اٹھاۓ یا اونچا کرے ۔ لی وہ 
ایسے محیط کا محتاج ے جو اسے مجتمع کر دے اور نب کسی خلق کا محتاج ہے 


جو اُسے موجوہ کر دے ۔ 


وہ اپنے لطفِرِ خغی سے عرش اور حمل'' عرش کا حامل ے اور اپنے 
صنع لطیف سے عرش اور حفظہٴ عرش کا جامع سے ۔ وہ مظہر کون ے ورأ 
حول سے اور مکن عرش ہے اپنے بسط ے توسعة الحول میں ۔ وہ ابی 
قدرت سے عحیطِِ عرش ے ۔ وہ نہیں ظاہر ہوتا مگر انوار صفات میں اور 
نہیں پایا جاتا مگر سعة بسطد میں ۔ جب وہ بند کرتا ے تو ظاہر ٹو 
می بنا دیتا ے اور جب کھولتا ے تو اخفی کو ظاہر کر دیتا ے ۔ 
پر رسم کون میں بپویکٹوو ...و دکان 
میں مماجل سے ے لم ٰذا ظاہر محادق سے سے ۔ اس کے قرب کو اس یی 


تشیثت ہی سا سکتی ے اور وہ نہیں ہچانا جانا نکر اپنے شہود سے - 


اج اس کا نور سرٹی سے اولیاء کے لیے رؤیت غیبی قابی کے سائى 
اور کل قیامت میں وہ ری ہوکا اولیاء کے لے مشاہدہ بالابصار کے ساتي ۔ 
حق تو یہ ے کہ وہ اپی مشیئت کے علاوہ اور کسی ذریعے سے میں 
پہچانا جا سکتا۔ اگر وه جحاے تو ادنٰی شے میں س| جاۓ اور اگر چاے 
٠ : ۰ ۱ .+‏ را ےم : 
تو کسی اعلی کے میں فی یں[ ساےے 8ث چاے لو ثر تجھضں ا سے دریافت 
کر لے اور وہ نہ چاے تو کوئی بھی اس نہیں پا سکتا ۔ ا ٹر وہ چاے تو 
پر شی سے قریب ہو جاۓٗ اور چاے تو کسی شی دو بھی بدا 
نس کرے - 


وه حدود و فبود وک و معپار سے متچاور سے اور فہل اور اقدار 
ہے آگے ے ۔ اس کی صفات شار میں نہیں آ سکتیں ۔ وہ ثہ کسی صورت یس 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


ا ہم ہج 
حبوس ے ‏ نہ کسی شکل میں حصور ے ۔ ئہ کسی صفت پر موقوف سے ۔ 
لم محکوم علیہ ے لہ بوحود بالعلل ے ۔ نہ ایک وصف سے دو سیلبہ 
ظاہے ہونا ے (یعنی ہر سرتبہ نی تجلی اور نی صفت ہے ساتھ ظاہر ہوتا 
ے) اور نر دو اوصاف کے لے ایک صورت میں ظاہر ہوتا سے ۔ اس کے 
دو کیلموں کا ایک معنی نہیں ہو سکتا بلکہ اس کی ہر تجلی کے لیے جداکلہ 
صورت ے اور ہر عبد کے لے اس کے ظہور کی ایک خاص صفت سے - “ 
اس کی جلی فق کوئی نہایت ے اور نم اس کے اوصاف ی کو غائت سے ۔ 


اس کے کلات نس تو خم ہوۓ ہیں اور نب اس کے افہام کہ لیے 
انقطاعم ے ۔ اس کے معائی کی تکییف نہیں ہے (کیفیت کو بیان نہیں کیا 
جا سکتا) کیونگب توحید مس کیف نہیں ے ۔ نہ اس کی قدرت کے لیے ماہیت 
ے اور نر ان اوصاف ہیں کوئی اس کا مشابہ ے کیولکہ اس کی ذات 
کے لیے کوئی کفو (ہم پلہ) نہیں ے ۔ جب عیان اور ابصار سے ڈزبر*“ 
ہو جاۓٗ تو اس کی ذات ء قلوب اور اذہان ہہ بالاتر ہو جانی سے ۔ بس 
زم تو عقل اس کا خمال کر سکتی اور لہ فکر اس کا تصوّر کر سکی ہے 
تا کہ ژہم اس پر غلبہ حاصل نم کرے پس وہ سبوب بن جاے کا حالالکہ 
وہ رب ے ۔ 

اور نہ فکر اس کی طرف نظر کر سکتی ے کیونکہ ایسی حالت میس 
وہ متہور بن جاۓ کا حالالکہ وہ قاہر ے۔ وہ عقل سے معقول نہیں 
ہو سسکتا کیوٹکں وہ خود عاقل العقل ے ۔ وہ مدرک بالاحاطہ بھی نہیں سے 
کیولکہ وہ خود ہر احاطے پر حیط سے ۔ یہاں تک کںد وہ آخرا احسان سے 
متجل ہوا جیسا کہ اولًٗ شفقت سے متجلىی ہوا ۔ تو آسی کے حضور نے 
واسطہ ہے مشاہدہ ہوکا اور آِسی کے نور سے دیکھنا ہوک ۔ یہ صفات اوروں 
کو حاصل نہیں ہی ؛ ان صنتوں سے وہی موصوف ے ۔ اس کے اولیاء 
کے قلوب آج انوار یقین کے ذریعے سے معمور ہیں اور کل بروز قیامت و۹ 
انھیں ظاہری آنکھوں سے نظر آے گػا۔ وہ جنت میں اہل جنت کے لے 
ہمیشہ بڑی بڑی قدرتوں کے ساتھ متجلی ہوتا رے کػ اور ان سے انتہائی 
ززیز المعانی کلام کے ساتھ گفنگو کرے گا ۔ نیز وہ جلال اور جال 


رع 
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سے ۳۴ 


صفتوں کے ساتھ جلوہ د کھاے کا ۔ مہاء اور کہل اس کے لباس فاخرہ میں ظاہر 
ہوگا۔ اس کی رؤیت نلعاۓ جدت کی جامع ے ۔ وہ جسے حبوب رکھتا 
ے اسے اختماراً دیکھتا ے جب چاہتا ے ۔ جب وہ اشماء کو دیکھتا ے 
تو وه اس پر اخبارا غلمہ ہی پا سکتںی ۔ وہ جسے چا ے اپنا حلوه د کھاے 
اور جس سے چاے اعراض فرماۓ اور کوئی آس ہے اس بات کی وجہ دریافت 
نہیں کر سکتا ۔ منظورات کی طرف دیکھنے میں اس کی رؤیت میں فرق نہ 
واقع ہو سکتا ۔ ملک (کائنات) اس کے قبضے میں ے وہ مالک الملک ے ۔ 
خزائن اس کے کلے میں ہیں ۔ کون (ہستی) اس کی سشیئت میں ے (جے 
چاے بہست کرے جسے چاے نیست کر دے) ۔ اس کے علم کے سامنر 
موجودات اور معدومات دونوں یکساں ہیں ۔ ملکوٹ اس کے ہاتھ میں ے اور 
جبروت اور عظمت اس کی صفات ہیں ۔ اشماء کا وجود اسے اس بات پر مضطر 
نہیں کر سکتا کہ وہ ان کی طرف ضرور نظر کرے ۔ اگر وہ چاے تو ساری 
اشیاء سے اعراض کر سکتا ے - 


اللہ تعالی کاثنات سے سبائن ہے اور غبر مماڈل ے ۔ اس کے علم دس 
موجودات اور معدومات یکساں ہیں ۔ وہ تحت الثریل تک ہر حعجوب و مستور 
کو دیکھتا ے اور سموات ہے وراء بھی اس کی نظر کے سامنے ے ۔ 
حجاب خلق کے لیے ہے خالق کے لیے نہیں ے ۔ قیامت اور جو کے 
قیامست میں ہو ػا سب کجچپ اس _کے سامنے ایسا مشاہد بے حیسا نتم آج فک 
موجودہ کائنات - اس کے علم میں ماضی اور مستقبل کا کًوئی امتیاز نہیں 
ہے۔ اس کے لیے نب ماضی ہے لد مستقبل سے (یں تو ممکنات کے لیے ہں) 

بلک ال سے لے کر ید تک حال ہی حال ے ۔ وه آغاد الاشیاء سے قبل 
عالہ الاشماء ے ) بعیذہ اجس طرح وہ عالم یم بعد احاد الاشہاء ے ۔ اس کے 


علم میں کوئی تذاوت نہیں ے ۔ 


قدم اور ازلیت میں آکوئی اس کا شریک نہیں ے ۔ اشیاء کے بواطن 
اور غوامض سب خالق پر منکشف ہیں اور وہ ہر شے کے مال اور آخر ٹئو 
اُسی طرح دیکپنا ہہ ٹس حارح آغاز اور ابتداے کو دیپکیپتا سے اور قہاہرت 


تنک جوکچھ ہوکا آے بھی آج ہی دیکھ رہا ے ۔ اس کے اور اس کے علم 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


رفراد 
کے درمیان کوئی حجاب نہیں ے ۔ وہ ساری کائنات کو اپنے علم کی حیثیٹ 
سے بیک وقت دیکھ ہا ے از اول تا آخر - وہ جو جانتا سے اسے دیکھتا 
ے اور جو دیکھتا ے وہی کلام کرتا سے ۔ اس کے علم اور اس کے 
کلام میں کوئی تفاوت نہیں اور اس کے علم اور اس کی شہادت میں کوئی 
اختلاف نہیں ے ۔ اس کے سوا کوی ازل سے موجود نہیں ہے اور نہ اس 
کے سوا کوئی مشاہد ے ۔ قدم میں اس کا کوئی شریک نہیں سے ۔ اس ی 
قوت اس کی قدرت کی کن ے اور اس کی قدرت اس کا دوام بقا ے ۔ 
شئی کا اول اور آخر اس کے حق میں یکساں ے کیولکہ اس کی صفات 
میں قبل اور بعد کی ترتیب نہیں ے ۔ اس کی صفات کاملہ ہیں ء ثامہ ہیں ؛ 


اور غبر محدود ہیں اور لا اننَہا ہیں اور بیروں از شار ہیں ۔ 


اس کی صفات غیں مترتب ہیں کیولکہ ترتیب ممکنات میں ہوئی ہے 
اور حدثات میں پائی جاتی ے ۔ ج ب کہ اس کی صفات قدع ہیں اور اری ہیں 
اور موجود بوجود: ہیں کسی غیر کے موجود کرتنے سے موجود نہیں ہونی 
ہس) ۔ صفات میں ترتیب تو خلق کی صفات میں ہے ے ۔ اولیت میں اس کے 
سوا نہ تو کوئی موجود ے نہ مشاہد ے ۔ ابہدیت میں اس کا کوئٹی ہمسر 
یا سہم نہیں ے - وہ مدبر الاءور ے مگر سدبر بالافکەر نہیں سے تاکہ اس 
کی تدببر میں فرق رونما لہ ہو سکے ۔ وہ خالق سے مگر خالق بالألات 
نہیں ے تاکہ اپنے سوا غر کا عتاجح لہ ہو ۔ اس ىی قدرت ہاتھوں ق حتاج 
نہیں سے ۔ وہ خلق بیدە کرتا ے یعنی جونہی چاے خلق کرے پر قادر 
سے اور اپنے کلمبٴ کن سے خلققی کرتا _سے اگر چاے اور اپتے ارادے سے 
خلق کرتا ے جب چاے ۔ اور معائیٴ صفات ہے خلق کرتا ے جس طرح 
چاے ۔ تکوین اہے کلام پر مجہور نہیں کری اور وہ کلام کرتا ے؛ جیسے 
چاے ۔ اس کے خزاے اس کے کلے میں ہیں اور اس کی قدرت اس ق 
سشیئثت میں ے ۔ جب کلام فرماتا ے تو اسے ظاہر کر دیتا ے اور جب 
چاے کلام کر سکتا ے ۔ وہ جس وقت چاے ظاہر ہو جاے جس وقت 
چاے پوشیدہ ہو جاے ۔ 


وہ اپنے قرب میں عزیز ے اور اپنے علؤ میں قریب ے ۔ اس ق 
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*> ہے سجٌٛحےۓ 


۹ك 
ذات صفات مِں محجوب ے اور اس کی صفات افعال میں حجوب پیں ۔ سس 
ۓ اپنہ علم کو اپنے ارادے سے ظاہر کیا ۔ اور ارادے کو حرکات ہے 
ظاہر کیا ۔ اپنی صنم کو صنعت سے سخفی کیا اور صنعت کو ادوات ہے 
ظاہر کیا ۔ وہ باطن ے اپنے غیب میں اور ظاہر ے اپنے حکم میں ۔ 
اس کی قدرت اس کی حکمت میں پوشیدہ ے اور اس یق حکمت شہادت 
ظاہرہ ے اس کی محکومات پر ۔ اور وہ محکومات پی اس کے مجاریٴ قدرت 
ہیں ۔ اس کی صنع راز ے اس ق صنعت میں اور وہ صنعت اس ق مشّیثت 


کو ظاہر کرتی سے ۔ 

کوئی چیز اس کی سثل نہیں ے کسی صفت میں ؛ اور ہمسر نہیں سے 
اپی ماہیت کے لحاظ سے ۔ اور یٹینا ہم ےۓ حضرت اہوبکر صدیق ہے ایک 
احا لی تقریر توحید کے بارے میں نقل ی ے کہ انھوں ے اپنے خطے میں 
فرمایا ”سب تعریفی اس اللہ کے لیے ہیں جس نے نہیں مقرر ر کی کوئی سبیل 
کوچ سس ہت ذات و صفات کے درا ہیں 


حم 


ہم نے شام کے بعض عرفاء سے یہ روایت نقل کی ے ٴ' نہ انھوں ے فرمای 
کہ حق تعاا بی نۓ اپنی خلوقات کو خلق سے پہلے اسی طرح دیکھا جسے 
بعد تخلیق دیکھا ۔ نیز ایی سلمن الدارانی سے منقول ے کہ انھوں ے فرہایا 
کہ حق تعاالی تۓ اہلِ جنت کو اطاعت سے ہل جنت میں داخل کر دیا 
اور ابل ار کو عصیان سے مہلے نار ں داخل کر دیا ۔ انھوں ے یہ بھی 
فرمایا کہ الله عز و جل بالاتر ے اس بات سے کہ کسی کا فعل اےہ 
غضب اک کر دے ۔ ہاں اس ہے ایک قوم لو ؛ آن کے پيدا ٹرے سے 
پہلے غضب کی لگاہوں سے دیکھا ۔ پس جب اس ے اس قوم لو پیدا ثیا 
نو اہل غضب کے افعال میں مشغول کر دیا اور ان لو دارالغضب میں 
آباد کر ديا ۔ اور وہ بالاثر ہے اس بات سے کب دسی نا فعل اسے راضی 
کرىے بجز اس کے ػکە اس ہے ایک قوم ٴ کو نظر رضاء ہے دیکھا ان ک 


پیدائش سے بہلے ؛ پھر ان کی پیدائش کے بعد انھیں ابی رضاء کہ تاموں 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


٣ٰ۰ 
مئ مشغول کر ئا اور دارالرضاء کو ای ک5 ٹھکانا نا دیا ہ‎ 


۱ 7 ئا - کی تفسیر روایت ی ےک انھوں نے فرہایا کہ 
ات تعا!' ىی کے علم میں تھا کے وہ اہے پیدا کرے گػا۔ لم یک ن کے تعلق 
بد ڈور کے ساتھ ے ان کے نزدیک ارہ تعالبی دلیا اور آخرت کے واقعات ی 
خبر لفظ ''کان؟' کے ساتھ دیتا ے جس ہے معلوم ہوا کہ اللہ تعاللیی کے ء 


ہیں اول اور آخر کی ترتیب نہیں ے یعنی اس کے علم میں اول اور آخر 


سے ٠ : ۰٦‏ 1 ۱ 
یکساں بس اور نوں سحخصضص اہ تعالبی سے زبادہ سجاے ؟ الله تعالبی -- 


فرمایا ”کیا اس کے پاس علم غیب ے کہ وہ اسے دیکھتا ے؟“۔ اس سے اس 


کی برای بیان کی ے ۔ فرمایا اللہ تعاليی ےۓ کہ ”وہ جو تمھیں دیکیتا ے 
و عھ سح 


جب کم کھڑے ہوے ہو اور ساحدین سمش آاۓ حاے ہو ''الدی یراک حعن 
نوم و تقلَیک فی الساجدین وی ری تَتَتکی؛ ہہاں تقلب منصوب 


مےے اور لوم ے معطوف ے اور لقسر ہیس ان یح ای تتلہک ۴ 


-: 


الاصلاب الَزائية و الارحام الطاھرة“' آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) کے 


''سیر ےج 


آباء اور آٌمھات دس سے کوی فی سفساح (بدک5ر) مہیں تیا ِ اننسا ای 


سے ری حم 


علیہ وسلم ققل کی سے ۔ عق تعال ےوک وا سمع اللہ قول 
ای تجادلک ق زوجها؛' اس سے معلوم ہوا ثہ اشہاح مصوتین کی تخلیق 


٦ -۰‏ ۱ 
سے قبل ن قی اصوات ک5 سب"‌ع اللہ تعالبی کے علم ہیں سے ۔ حق تعالیعی ےۓ 
تم غظم یں ےحےيھ۔ ض و ر6 کے ض۔۔ 


فرہایا لے ہد > تنا نہر ا ضص_ہ ورنا ٹم 3 فلا شلانک اسجدوا دم 


لے َُ۔ 
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٢ٰ) 
حالانکں مخاطن کا وحود اور ان کی تصویر ؛ سجدہ آدم کے بعد ے تو یہ‎ 
خحمس اس طرح اٛس لے دی کہ ماضی اأوز مسٹہل 7 نعا(' ی ہے علم‎ 


ازل میں یکساں ے - ۵>" اغہار اس اخہار (خیں دیے) ۔ سے ہبہ[ 


٤‏ 2ےل 


على العرّش “ یعنی پیدا کیا قرانوں کو اور زہن کو چھ دلوں میں پر 
عرش پر مستوی ہو گیا - حالالکہ عرش ف خلیق ؛ آسانوں اور زمہن سے 
پہلے ہوٹی تھی ۔ استواء اس کی صفت ے اور دای سے ۔ 

پس حق تعالبٔی قبل الکون ؛ عالم الکون ہیں (کائنات کو پیدا ‏ کررۓ 
سے مہلے ساری کائنات کا علم رکھتے ہیں) اور اپئ علم کی طرف لاظر ہس ۔ 
ان کے معلوم اور ان میں کوئی حجاب نہیں ے ۔ ما شھد کا سابع ء ىا علم 
کا متکلم ے ۔ اس کی نظر ٤‏ سمع و کلام و کون ےس سے ڈچلے ے لٰذا وہ 
تخلیق مغخلوقات سے بہلے؛ ناظر ؛ سامع اور متکلم ے ۔ وہ محلوقات کو اآسی علم 
ماسبقی گے مطابتی نلہور سی لایا ) لعیر زیادت و نتصاں بقدر یک درہ ۔ 
کیا تو نہیں دیکھتا (غور نہیں کرقا) دہ اللہ تع ی اپنے عام وفارت سے" 
دی ے ۔ 

عدم الکون اس کے لے مائع نہیں ے اور "بعد التاخیر اس کے لیے 
حاجب نہیں سے ۔ یں جائز نہیں ے لہ ات تعاالی وہ باتیں معلوم درے 

سے قدم میں معلوم نہ تھی ۔ لیز یہ حائلز نیس دب وه اب استفادہ 
میں وہ تم عالم نھد بن حاۓ ۂ حااز ہب اس تن بعلوم اس ےے علم 
ہضے میں ہے اور وو ذاتا . وصفا اس سے بالاتر ے ۔ 

تہ اس کے لے اول ے نہ قبل ے بلہکہ وہ از الاول اور قدچ الابد 


ہے ۔ و فام ہہہمفاتثہ ے ۔ پس جو تحص پتین کے نور ہے آن باتوں 
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زگ مد 
کی گواہی دے کا (تصدیق کرے کا) جو ہم ۓ بیان کی ہیں تو وہ کبھی 
قداىت عالم کا قائل نہیں ہو سکتا ۔ ہاں جو اس نور ہدایت ہے حروم ے 
اور اتی عقل کا متبع ے وه یا تو حادث ق قدامت کا قائل ہو حاۓ کا یا 
عم قد کی لفی کو دے کا ۔ ایسا کہنا شرک بالصفات ے اور ہم ایسی 
شسہادت سے یہزار ہیں اور ایسے دعوے کا ابطال کررےۓ دس اور اس ہے 


شرف فی القدم :ػ"ٍ ان5ر کرۓ ۹ں ۔ 


۰ ۱ 
جو شخص یب کہتا ے دہ اللہ تعالی ہے ساتھ اور کوئی شی بھی 
فدچے سے یا یہ کہتا ے کہ اللہ کے سوا کوئی شیٴ بنفسہ لنفسب موجود 
ے تو اس ے صفات باری میں شرک کیا (صفات میں غیر اللہ کو شریک 
ٹر لیا) اور جو شخص یہ 'کہتا ے کہ اللہ تعالٰی نے دیکینۓ کے بعد 
تجم کے بعد تضم کیا تو وہ حدوث صفات کا قائل ہو گیا اور آُس نے 
معلاوہات تو صفات ےے متابارے سس قد ٹھہرایا ۔ حالانکہ معلومات 
ل : ٰ 

قل لعلمہ آمہٹ- او واحد لمعلیہ لقشمہ ۱ علمی 2ھ ار 
٠ ۱ 7‏ 6 . ۰- ۱ سن سب (اپنے معلوم کو ٦‏ گے 
علہم سے بنات خود دریافت کرے والا سے) کیونکہ وه اُس بات پر قادر 


۰ ٦ 


ہس پر معل(وم ٦‏ با و ھ 


نس سے بعی غُي موجود بنقسہ سے یہاں نک 
لہ اللہ تعالی ےۓے اس کو پیدا کر ديا تو وه سموحود اور ظاہر ہو گیا ۔ 
اس کا یہ ظہور و وجود ؛ ممکنات کے لیے ے ند کہ الہ تعاللی کے لیے 
الیونکہ اھ کو تو وەموحود ہو ے سے پہلے ہی معلوم تھا ۔ 


معتزلے اور جہمید باوجود بعض سسائل میں اختلاف کے ء اس بات پر 


ایک 


تفق ہیں لس اللہ تعالی نہیں دیکھتا دفسی شی'ٴ کو حب تک کر وہ 


: 7 7 لم دریے۔ لے ۱ - 
د ٹس ہو حاے ۔ اور قدریں فرقے ہس طالعفہب عادیب کا عتیده یہ ے کہ 


لغ لہ آے 
سی ےی ض_ 


تج ۱ ۱ ۱ ' کٹ ۰ی 
ازنہ تعالی ۰ علہ کسی سی ہس ریا الو حود اتا سے - کی نظمام اور 
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کا ۳ٌ‪ؤََٛکنگک ند ےھ ا رجہ سنہ ہے ےہ ھا ہے - ہ-, 


کک اٹ -ىا ٭ ہہ ے. پ س عد سے مجح قد سہھ.ۃ* سیر ےسے -۔- 1٠-۔‏ ہے 
سو 


۴۳ 

ے کہ نظر اور کلام حادث ے بدینوجہ وہ توحید سے خارج ہیں ۔ معتزلہ 
کہنر ہیں کہ اللہ تعاللی عالم ے لیکن صفت علم اس کے ساتھ قائم نہیں 
سے اسی طرح وه قادر بلاقدرٹ ے ؛٤‏ ید بلا ارادہ سے یعی صفات 
قدذرت و ارادہ اس کے ساتھ اھ نہٰں ہیں ۔ ۔ بعض کہتے ہیں کی وم متحّم 
بایں معنٰی ے کہ اس نے صفت کلام کو مخلوقات میں پیدا کر دی 
سے ۔ وه یں بات اس لے کہتہ س کہ تعدد قدماء لازم ند آ جاتے ۔ 
پس یں ممام فرقے عقل ظاہر تس (اسندلالی) کی وجد سے گمراہ ہو گئے ۔ عّل 
بلاشبں لعمت ے مگر اس کا دائرہ اور حبطہٴ اقتدار محعدود ے ۔ اس ق 
بدد سے بادی اور دنیاوی معاملات مس ہدایت حاصل ہو سکی ے ؛ دین 
می ہدایت حاصل ٹمس ہو سکتی ۔ وہ ایسا آئینہ ے جس میں دلیاوی اشیاء 
ظر آ سکتی ہیں ۔ امور و حقائق اخروی کے ادراک کا آلہ عقل نہیں ے 
ہلکہ ا مان ہبالغیب ے ۔ 


حق سحانہ' ق روژیت سر کی آنکھوں سے سہس بلکہ لور الیتن سح 


سے ھ ١گ‏ جے کے کر .۰ ْ ٣م‏ پگ کم 


ہوتیق ے ومن لم بجعل اللہ لہ نور فمالم من لور ٤‏ اور جس ہے نے 


سے 


انت تعالی نور سہما نہ فرماۓ اہسے نور نصیب نہیں ہو سکتا ۔ صفات باری 
پر (مثلا علم ء قدرت ؛ ارادہە؛ سمع ١‏ بصر ء کلاھ) آسی طرح مان ر ذینا 
صفات لازم آ جاۓ تا ۔ 


ہم ے اللہ تعاللی کی صفات کا جو ذکر کیا ے یب ظاہر النوحید 
ے اور ہارے اہعمان کا دار و مدار ٤‏ تصدیق و یتین و نقل (قرآن و حدیث) 
پر سے ؛ نہ کہ عقل و ظن و تقلید حکاء پر ۔ چار چیزیں ایسی ہیں جن دو 
ہم بلا چون و چرا تسلم کرتے یس _ اآخار الصفات ء اصول العبادات : 
نضائل الاصحاب اور فضائل الاعال ۔ اور اکر مومنوں پر القہ تعاللٰی ک 
محبت کا غلبں نہ ہوتا (جس کی وجم ہے انھیں اعمان محبوب ہو لیا اور ذفر 


بہغوض ہو گیا) تو وہ کفر و الحاد کی ظلمت میں گم ہو جاۓ اور 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


بوا خر 


بریادی کے سمندر میں غحرق ہو جاۓ ء جس طرح اسباب ظاہری پر نظر 
کر کے سہللش سے لوک (باوحود ادعاےۓے عفل و خرد) ثکاہ ہو گے ۔ 


: : ہے 
صرف ات تعانی ہی اپنے قضل و کرد سے اپنے ٹیک بندوں کو 

٣‏ ۱گ مم یں" 
طببعت ک> ک تاریی سے لت ے ۔ حناغیں ارشاد سو تا لےۓے ص۰ زه وك الا۔ 2ی ا منوا 


سے سے 


کے تج م 3 ڑاگ * 9ے بت ۱ 
٠ - 1‏ 7 سس 
حر جیہ جے الفللات 2 یی ال رط ازنہ تعای بہومنوں و ڈؤسٹ ے جو ان کو 


تاریکیوں میں سے ەل کر روشی (امان کی روشنی) میں لے آتااے ۔ 
حدیث میں وارد ہے کہ اللہ تعالبی ہے انسانوں کو تاریکی میں پیدا فرہایا 


(ھ٭ر انا لور ان - ا لو جن ہر وے لی نور بڑ گیا وە آعان لے اے اور 
رظ 


ہدایت یافتہ بن گئے اور حن پر نہی با وە گمراہ ہپ و گر ۔ جذا مب ؟”'یمحوا 


رود ماع غمر ص۱۲٣ے‏ ہر دج 


٦‏ مہانشاء . لمت عہہ مد 5 الكتاے)؛' ے معابی سی ہے ایک معی لن بھی 


مس فہ الله تعالبی موحدیْن ے قاوب ہے آساب ضاد ری مٹا دیتا ے اور ان 
سے لو حید دو و ٹر د دتا سے اور اسبابِ نابری کو نات ئر دیعا سے ۔ 
(حن سی وەالحیے کک ر ہدایت سے حروم بو حاے پس) ۔ 

چونکہ عام علے اور عام عرفاء ےے عاوم ُ درک شحاذت نو حید سے 
عاجز و قاصر ہیں اس لے ہم اسی ختصر ببان بر ا کتفا کرے ہیں ۔ اگر یم 
کرۓ جن کو بٹھ کر اریا عقا عقل حمران ره حاے ۔ 
مغوراہن ہیس - عتول متو سھہ آُس حمہتت کے ادراف سے قاصر ہیس سی لے 
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٣ ۵ خ‎ 


قول ےک سن صرح بالتوحید و افشی الوحدالیة فقتله افضل من احماء 
یرہ“ جس نے توحید کی صراحت کی اور وحدالیت (کے راز) کو فاش 
کرد پوس وجچوہ. زندہ کرے سے افضل ے ۔ اور بعض 
عارفوں ۓ یوں کہا ے کہ ربوپیت کا ایک سر (راز) ے اگر وہ ظاہر 

ہو جاۓ تو نبوت باطل ہو جاۓ کٌ ؛ اور نبوت کا بھی ایک سر ہے 


اگر وہ ظاہر ہو جاۓ تو علم باطٰل ہو جاۓ کا ء اور اللہ تعال ٰی کی بارذہ 
ہیں علاء کا بھی ایک سر ہے اگر وه ظاہر ہو جاۓے تو احک5م باال 
ہو جائیں ۔ پس قوام اہمان اور استقامت_ شرع کہ لے اسرار کو پوٹشیدہ 
رکھنا ہی بہر سے ۔ 


ای شریعت پر تدیس عالم واقع ہوئی ے اور اسی پر اواس اور 
نواہپی منتظم ہوۓ ہیں ۔ یاد رکھو علم توحید ٤‏ فوق الشرع ے اور 
علم الاعاد ؛ علمہ توحید پر فوق ے ؛ اور علہ الوحدالیة ؛ علم توحید پر فوق 


رے اور عام الاحدیة سب پر فائق ے دا فال وفوق کی ذ ذی علم علم* 


۱ : 
ہارے گروہ کے مستند عالم حضرت ابو چد سیل“ فرماۓ ہس ''عالم 

کے پاس تین قسم کے علوم ہوتے ہیں () علمِ ظاہر جو اہل ظاہر کے ہے 

سے ۔ (م) علم باطن جس کا اظہار صرف خواص (ارباب باطن) کے سامنے 
کرنا چاہے ۔ (م) علم _ سس ر حو بین اللہ و بین العالم ایک راز ے ء اسے نہ 
تو اہل ظاہر سے یان کر ر سکتے ہیں نہ اہل باطن سےک۔ اسی لیے بعض علاء 
ےۓ یسب فرمایا سے کہ حو عالم ء عوام کے سامے 'یسی حدیت ببان کرے 
جو سامعین کی عقول سے بالاثر ہو تو وہ یقینا باعث فتتہ ے - 


الاعتدار 
ہیل مھ اس قفصل ۰ لفظی لر حمہ مہ 1 کہا ے ۱ نیو نکہ ایک لو ۵5 


کے بعض سباحث سے اس زماۓ کے لوکوں دو دوئی دلچسبی ئ ہو ۔ 
انتھایی غامض اور دقیق مقامات کو حذف کر دیاارے ۔ بعض عقامات مس 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


٣ خ٦‎ 


حسن عبارت کی خاطر اردو میں عربی کی ترا ٹیب پجنسم درج کر دی ہیں 
حس ےے لیے آردوداں حضرات ہے معدرت خواہ ہوں ۔ حضرت مصنف“ 
ےے ابی دالسہت ہں مباحث عالیب اور مسائل غاسضہ سے صرف نظر کیا ہے 
مگر حولوگ اس آسان عبارت کو پڑھیں کے آئیں معاوم ہوک کہ یہ آسان 
عبارت بھی مہت سے سقامات میں شرح کی تاج ے ۔ اگر مبری قوم 
علم دوست ہوتی تو میں مشکل مقامات کی شرح کر دیتا ۔ اس صورت میں یہ 


سے 


کتاب بہت ضخمم ہو جاتی اور مجھے اس کے خریداروں کےہ لے دربدر خاک 
چھائی پڑتی جس کے لیے ہیں تیار نہیں ہوں ۔ دراصل یہ کتاب اس لائق تھی 


سے 


کس اسے ٹم از کہم چھ جلدوں میں مرتب کیا جاتا مگر محھے تو ایک ہی 


کے 
حلد فٔ قر وخدت .۰ 
- 
- 


۱ 7 . ١ حر‎ - ١ 
- سے اور ٹیئ ڈور با پرسجئ - سے إز کہ اصلاح قذلب ک‎ 


۱ 
۱ 
ْ 


۷۸۷۵٢2۳237 رةە‎ 


فصل ۔- 
امام اہو القاسم عبدالکریم قشیری' 


(متوفی ن۵مھ) 
صاحبتف رسالہ' قشدر بہ 
سوا حیات 

ام ؤ سب : 

پورا نام تم الاب امام زلن الاسلام ابو الفاسم عبدالکر> ین ہوازں 
بن عہدالملک بن طٰلحں بن چد التشمری الشانعی سے ۔ فشبری اس لے 
کہلادے ہیں کہ فشر بن کعب بن ربیعب بن عاس بن صعصعہ کی اولاد 
ہی سے تھے - ان 1 اباء :5 احداد عقرب ہے نقل مکانی کر .۰ خراساں 
ہیں آباد ہوگئے تھے ۔ 


ولادت اور تلم ۰ 


تھے ۔ یں سوشم یشاپور میں واقع ے ۔ والد کا انتقال ان کے بچین میں ہ وکیا 
تھا ۔ انھوں ۓ سب سے بل استاد ابوالقاسم المانی سے عربیق صرف و محو؛ 
لغت اور ادب پڑھا حب سن شعور تو مہنچے تو الووں ے دبکیا لہ 
ان کے موضع کے دہاقین خراج کے بوجھ میں دے ہونے ہیں ۔ چونکد بہت 
ذی حس تھے اس لے انھوں ۓ ارادہ کیا کہ نیشاپور جا در علم ریاضی 
حاصل کر سکیں تا کی فن حساب میں ساہر ہو کر دہقائوں ق مدد 
کر سکی ۔ 


نیشاپور اس زماۓ مس خراسان ذ دارالحکومت تھا اور علٰء کا سی دز 
تھا ۔ قشبری٣‏ کا ارادہ تو دیاوی علوم حاصل کرے کا تیامگر خدا دہ 


٢۳ ث۵‎ 


۷۸۷۳۱‌۷(۷.( 


٠ “٠ ۱‏ سۂۃ اع مم ںا ےے۔ ۱ 5 : ۱ 
کچھ اور پی منظور تھا ۔ جب قشری7 نیشاپور ہے نو 24 وقت اس شہ 
۰ 


ہے 
من !ہو عا الحسن بن عل الدشاقی“ 


صاحبتس کتفٹ و کً,آبات لیے اور ہے جع خواٴص و عە اھ بےۓ سے تھے -- 
3 َ‫ 2.- بک ہے_ ۱ ٢‏ 

حسن الثاق سہ قشیری ان کی مجلس میں حاضر ہولۓ اور مہلے ہی دن ان 2 

وعظ سے ےحد متاثر ہوے ۔ چناتچ۔ انھوں ۓ پابندی کے ساتھ ان 

الس وعظ می جانا شروع ٹر دیاء حس ک تیج یہ ہوا کہ دلیاوی علوم 


: ۱ ۔ ا کے ١|١‏ ١إ"‏ ۱ کا ؟ 
حاصل ٹر نۓے حکومت مہ شس ت3 باے نف خیال اں ے ہے با/ با نکل ٹہ 


۰ ۹ ۲ سد ا 
کے حال پر مہدوں ہو ٹی اور انھوں ے 

گئ 

جو ے ۱ اع سی ام ات ک.- ۱ : 


۱ ہی 


عو اریہ مم : 5+ وپ - ١‏ : لہ 


۰ ۰- ۱ ‌ 
لئ سہو وہ لا لے سلوک سے شر ےے سے ہل شرعی علع م مم ییکصی مہارت حاصلا 


لطوسی ( متونی ج مھ 


سر ث 


--< كً‎ 75 7 ۱ ۸ ١ 
سے علم فنے حاصل کیا اور اس ہیں اس بر سہارت ہم یہنجائی الہ فقدہ کی‎ 
. ٦ ١ تا‎ : 2< 7 , ۴ 
لعلثابت کین ادر بععھی 1 شرح ی فْ _ ان 7 کے اس علمی‎ ٦ بع نا ہو ں‎ 
ای سے‎ 


ڈرثانے دو دیکھے کر آن کے استاد ۓ ان کو امام ابوبکر ابن فورک 
(ھ .م2 کے ساسنے زالوے تلمد ض. درےۓ ک حکم دنا ۔ ان 


علمہ ااسول ے اساہ دیھے سے تر لے اس ن ہی اس ٹز حجہ سہارت حاصل 


رک کے ارشد تلاہذہ میں ہ وکیا ۔ علم الاصول کے 


اں. ن فورک ؟ یق وفات کے بعد قشری ‏ ےۓ استاد ان و اسحاق ابراہم بن 
مد الاسفرائینی (المتوفبی ۱۰۸مھ) کے مدرسے میں درس لینا شروع گیا ۔ یہ 
مدرسہ اہی خصوصیات کے اعتبار سے لیشاہور کے مدارس میں عدع المثال 
تھا ۔ تر . تچ عمرصے نگ استاد کا درس سنتے رے - ایی دن آستاد 


ازم ےے اذہ تہرے ٹرس کو ضط تحریر بہت او ث‫ 


بت 


لں سن نر قشمری'' لے جس قدر اں ہے سنا تا ل حرف خرف انیي 
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اد 
سنا دیا ۔ یں دیکھ کر استاد موصوف بہت متعجب ہوئۓ اور آن کے علمی 
مقام سے آ گاہ ہو جاےۓ کے بعد ان یق ہت عزتث کرے لگ اور کہا ؛ 
ہیں نہیں جانتا تھا کہ تم علم و فضل کے اس مقام تک پہنچ چکے ہو ۔ 
اس لیے اب ممھیں مرا درس سننے کی حاجت نہیں ے بلکہ تم میری تصالیف 
کا مطالعب کرو ۔“ ٰاس سشورے کے بعد انھوں سے استاد ابن فورک اور 
استاد اسفرائیی ہے تعلم کے طریقوں کو جمع کر کے نیا طریقہ مستحرج 
کیا _ اس کے بعد انھوں ے قاضی ابوبکر الباقلانی المتوفبی س .مھ (مشہور 
ستْکلم) کی تصائیف کا مطالعہ کیا ۔ ان علمی اشغال کے ساتھ ساتھ قشبری“' 
اپنے شیخ طریقت ابو علی دقاق کی مجلسوں میں بھی بالالتزام حٴضر ہوے 
تھے اور سلوک کے مدارج طے کرے تھے ۔ 
سلسلمٴ بیعت : 
۰ 7 .رت : 7 ۱ اع 
سس ری ے اپنے رسالے سہمئ ابی ببعت کا ساملہ اس ضرح نہاں کا 
ے کہ : میرے شیخ طریقت ابو علۓی دقاقی“ نۓ مجھ ہے بیان کیا کہ میں ۓ 
انھوں ۓ حنید“' سے اور حنید ے سری سقطٰ “' سے اور اھوں ے معروف 
کرخی سے اور انھوں ۓ داؤد الطائی7 ہے اور انھوں ۓ تابعین7 ہے ۔ 
قفشری“' کے شیوخ : 
قشیری'' ۓ اپنے شیخ طریقت ابو علی دقاق“ کے علاوہ حسب دیل 
شیوخ کی صحبت سے بھی استفادہ کیا تیا: 
(ر) ابو اسحاق ابراہم بن مد الاسفرائینی٦‏ ۔ 
(م) ابو نعم احمد بن مد المہرجانی'' - 
(+) شہخ ابو حامد احمد بن چد الاسفرائی ' : 


(م) ابوالحسن احمد بن مد الیخنای'' - 
(ھ) ابو عبداتہ الحسین بن موسلی الہزار“ ۔ 


)(و) حمرہ بن لیِوسف الحرحائ“ 0 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


سر 


۱ 
(ے) عبدالله اپن یوسف الاصمای“ ۔ 


(ہ) عبداارحان بن چد العدل“۔ 


ڈ5 
) 5 بت ٰٰ َ‫ ۱ ا ۱ 
۹ عبدالرحل بن حیی المزیق“' ۔ 
۲ 
۱ 1 1 ا ابوالحسن لی چھا ا الاھوازی ' 5 


(م(,) ابو سعید چد ابن اہراب الاساعا “ ۔ 
٠‏ ع ھی اپ ام تق 


ٰ۔ 7 اہو بکر یں این ابو بکر الط ے ۶ ۔ 


(ہ۱) اڑو عبداند چد ابن الحا تم“ ۔ 


(و,) ابو عبدالہ مچد بن عبیداتہ الشبرازی ۔ 


(,ہ) ابو سعید چد بن یوسف السہمی“ ۔ 
) ۲( ابو سنصور عہل القاہر پن چل التمیم“' 0 ۱ 
(+۶م) ابو حا گچد بن بحبئی السجستانی“ ۔ 
2 ۲( عندالرح ٴں لن لوسبک الا ےہا ٢‏ 0 ٰ 
[(مم) ابوالحسن بن داؤد الحسنی اللیسابوری7 ۔ 
(ھم) چںد ابن عبلہ الصوق“ ۔ 


فنکری؟' 


۱ پتے ہس ٹہ میرے شیخ ابو علی دقاق ۓ مجھ سے کہا 


ج ۲ سمنہییے . ہٹ- ٰ 1 
ای سمہمث اپنے ہہ النصر ابادی'' ک میلس ہے حاضر ہوے سے مہلے 


غسل ذنے لیا ذکنات ۱ 
ل ٹر لیا کرتا تا ۔ اس کے بعد وہ لکھتے ہیں کہ میں بھی اپنے شیخ 


۷۸۷۵٢2۳237 رةە‎ 


1 خدمت میں حاضر ہوے سے ہار غسل کر تا تھا اور ہمیشہ روزے 
سے ہوتا تھا - ادر جس سںس پہٹھ کر ہمباہ اپنے دل سے سوال تما ذڈرا 
تھا کہ اگ ر سے زرماے ہس کوی رہ ۔ول مبعوثت ہج حاتا اور ۳٣۰(۱‏ اُس. ک 


بجلس ہس حاتا و کا اُس کت احخراد 3 ایۂ شہخ 3 اح ]ھ 


وفات نے زع ) فقشری“ ےے او عبدالرحان السلمی“' 7 ص×< ہت اختیار 
کر 92 تھی مہ 
لکاح ٠‏ 


ابو علی دقاق“ اپنے محبوب سید قشبری“ کے احوال سے ہمیشہ باخبر 

رہتے تھے ء اس لے آن کہ زہد و تقویٰ ى بنا پر ء شیخ ۓ اپنی بیلی فا 
سے ان ک5 لاح ک ر دیا - یہ خاتون مہت عالمہ ہ فاضلب ٤‏ زابدہ ہ عابہدہه ادر 
پلند سرلبں لییں ؛ علم وادب ہیں سند عابی ر تھی تھیں ۔ انھوں ے 


ابو ؛ اعم الاسفر 7ے ی اور الحا کم لاد ری صاحب المدمند؛ رف جسے کد امن 


سے عم حا۔لیت حاصل کیا تھا ء آن کے بطن نہ ہلا فرزند ابو بعد بل الہ 


5 ث 
: کت : ۱ 7 : 
۳ ں ہیس -ے ہو تا 5 قاطمہ ہے مہم ہم تو ہکا ہو ے سال فّ مر ہی ٥‏ ات 
پالی -۔ اس لے وہ ,وھ میں پیدا ہوئی ہوں کی - 
اولاد . 
ں 7 ۰ ج 
فاطمپ رے بطٰنٰ سے چو بپبۓ اور ایک دا بی پیدا پڑوی س سمب پٹ سام 


تھے ۔ اں کے ام ید ہیں 
(ر) ابو ععد عبدارتہ بن عبدالکرج القشبری 
)٢[‏ ابو سعید عبدالواحد ۔ 
(+) ابو المنصور عبدالرحان - 
(م) ابو اانعہر عبدالرحم ۰ 


(ھ) عہید اھ ۔ 


۷۸۷۵٢۱]101 


خر 


تلایذہ : 
اسام فقشری سے ش۔اگردوں ہیس حسہبت دیل علاء قابل تد کرہ ہی ۔ 
() ابوبکر احمد بن علی بن مہدی الخطیب البغدادی ۔ 
(م) ابو ابراہم اساعیل بن الحسن العلوی ۔ 
(,) اہو چد اساعیل بن ای القاسم نیشاپوری ۔ 
(م) ابوالقاسم سلمان بن اصر الانصاری ۔ 
(ی) ابوبکر بن احمد الشادیاخی ۔ 


(ے) ابوبکر بن عبدالرحان البحیری ‏ 


(ہ) ابو عبدانتہ الفراوی ۔ 
(و) عبدالوہاب بن أى الفتوح السشّادیاخی ۔ 


). ۲( ابو علی الفضل بن چد الفارمدی ۔ 


عزہد الفتٹہ : 


ہے دوچار ہونا پڑا جس ىّ طرف ذیل ہیں اجا ی اشارہ کیا جاتا سے : ٰ 
۱ 

فشری“ کے زماے ہس خراسان کا ملک سلطان طغرل بیگ ساجوق ٰ 

وااے : : 

کے زیر نگس ر8 ۔ سلطان ہپدات خود ذو سنمی حنفی ء راس العقیدہ ہ اور 
علاء کا قدرداں تا مگر اس کا وزیر ابو نصر منصور بن چد الکندری ٰ 
معتزلی رافضی اور حہمت العفّدہ تیا ۔ 'مام برےے عقہد_ے اس ف ذدات 
وک جمع ہو تر بے - ‌ك 2 ری یی تھا اور حضرات شچچن 
کراہیہ اور کعکسسمہ 


ر2 اور مام 1 
حا ز” کقػی شاں ہیں آستاخی اور بد رہای کرتا تا 


کے غلط عفائد یىی بھی حایت تثرتا تھا ۔ 
٘ 


۷۸۷۵٢۵۷۲279+: 


نر 


اس رماۓ میں استاد اہو سہل ابن الموفق بہت دولت ماد اور سخی 
تھے اور چونکہ عالم بھی تھے اس لے ان کا گھر حنفی اور شافعی علء 5 
سکز بن گیا تا وہ ۳ اشعری7 کے حامی تھے اور چونکہ عوام انییں 
وزارت کا اہل سمجھترہ تھے اس لے ان کی متبولیت الکندری کو بہت ناگوار 


تھی ۔ چنانیہ اس وزیر ۓ اشعری العقیدہ علاء کو وعظ و خطابت سے روک 
دیا اور ان کے حخاے ایسے لوگوں کو مساحد میس وعظ کے لے متعن کہا 
جو دراصل معتزلی العقیدہ تھے مگر منافقانہ طور پر اپنے اپ کو حنقی ظاہر 
کرے تھے ۔ ان کون ےۓ اپنے مواعیظ میں امام ابوالحسن الاشعری کی 
تنقیص شروع کر دی ۔ اس کے بعد الکندری ۓ سلطان کی طرف سے امام 
قشری: ت اور ابو سہل ابن الموثق7 کی جلاوطنی ا حکم 

صادر کر دیا ۔ حس پر بڑا بنکامہ برپا ہوا اس کا ذکر ! ہام فشہری نے 


اپنے ایک رسالے ہس کا سے جس با لام شس کازة ابل سزلن ' گ ہے ے لی رس لہ 
انھوں ے مھ میں لکھا تھا ۔ 
سصفر بغداد : 

ان حالات ہے دل برداشتی ہو ٦ر‏ ؛ امام فشری ا ۓ ھجہو۔! بغداد 

)‌ :7 ۰ : ۳ سم 

1 صرف بجحرت یی حناےح, ؤفپرم بجر ریس لعدا ۱ لے اور مہاںن ۱ و انیوں 
ے شافعی فثہ کا درس دینا شروع ٹر دیا ۔ ان کی شہرت سن ٴ 
باس اللہ خلیغہٴ بغداد ۓ انھیں ملاقات کے لیے اپن بحل میں بلایا ۔ وہ ان 
یَ علمبہت اور پارسابی ۔ سے سحت متاثر وو ان کا عیمت احترام دڈما اور 


۱ 
"٦ 
وت‎ 
+ 


٭ ۹ ا٠‏ 
جد سس 3 مرھد ل٣ىژىس‏ 


تجی عریے لے لع ہا سام فکشکری ' سے اذ نے رفغا عمثنلا اہو پکر 
اور اسام الحرکن ابو المعا ی الجوی “ × سائنی چس فَ سعادت عاص( ََِ - 


سے . 7 ۱ , 7 ۱ 5 3 ۹ ح 
ہا حاتا سے پیا الکندری 8 بدا ترد ہے فّْ ےد ہت جار سا 


2-2-. فریبے حنغفی اور شافعی علاء لیشابور ہے ہجرت در کے بغداد آ د 


ے 
تھے ۔ ایک دن ان علاء ی موجودی میں امام قشنری7 ۓ برسر منر یم 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


توعد 


ے کہ میں ۓ اس پیشگوئی کو لکھ لیا اور تارخ بھی عحفوظ کر لی ۔ 
خدا ۓ گرنا ایسا ہوا کے اسی تارے کو سلطان ے الکندری کے بارے میں 
حکم ديیا کس اس کے جسم کو پارہ پارہ کر دیا جاے اور مختلف اعضاء 
کو عتی بثمثامات ہی (یغرض حصول ععرت) دئن کا حاے ہل واقعہ 


* مم ھ بی ہوا ا 


باجعت : 

اس ئ۰2- لع امام قشری“ لیسَاپور واپس اے ہر ند رْر قیام کے 
بعد اپنے اہل و عبال کو رر کر طوس چلے گۓۓ ۔ جنجھ میں طغرل بیگ 
ونات پا گا اور اس کے بیٹا الپ ارسلان تخت نشین ہوا ۔ آُس ے نظامالەلک 


بی 
۔ 


تو اپنا وؤزلر مشرر کیا جو ہیت عالم ٤‏ علم ڈوسٹثت ) عدء ک قدرداں اور 
دبے, تیا ۔ جنامیں اس ے ديین کی لصرت پر کمر باند می ۔ الکندری یق 
ڈاے افردہ خرابیوں ۰ اڑالی کہا - جا ر۴ پر لع و طعن ک سلسله حم 


"کیا اور امن فائم کیا ء لہإٰذا تمام علء بغداد ہے واپس آ لئے ۔ 


اخلاق اور شخصیت : 

اسام قشیری“ دو اللہ ے مکارم الاخلاق ہے نوازا تھا ۔ ان کی سیرت 
عالم ا فقیں ٤‏ اصولی ؛ محّدث ء؛ مفدسر ء محتسق ؛ متیلم ؛+ صوق ؛ خوی ؛ 
لغوی ٤‏ شاعر + ادیب ٠‏ کاتب اور خطیب تھے - ارہ نے ان کو 
جامع دالات علمی و روحانی بنایا تھا اور ان کی ذات میں بہت سے محاسن عالیہ 
جمع کر دے تھے ۔ اآں کا خط ان ف سرت کی طرح بہت دلکش تھا ۔ 
وہ صوق ہو بے _کے ساتھ ساتھ شہسوار ء مجاہد اور سس2 میدان بھی تھے ۔ 
ور نلم کے پتھباروں کا استعمال جانتے نیے ‏ ان ے ہم عصر آن یىی بزرگ ؛ 
اور فضیلت :خصی اور کالاتِ ظاہری و باطبی کے معترف تھے ۔ ان کا 
وجود ان کے زماے میں عوام و خواص دونوں کے لے بابرکت تھا ۔ لیکن 


۷۸۷۵٢۵۷۲279+: 


۲٦۵ 
تْ‎ < * 0. : 7 0 - ٦ 
صوفی کی حیثیت ہے انھیں اس قدر شہرت حاصل ہوٹی کہ ان کے باق مائدہ‎ 


در پک كت سح 7 9.9 ۱ 


تدریس و تذ کم : 

امام ری“ نے ے پا امھ سس لیشا یبور سی حدیت تا دڈرس شروع ۱ لہا 
تھا حو فنن,ٴ الکندری کے آغاز تک جاری رہا ۔ جب وہ بغداد ے۔ واپس اے 
تو طالبانِ علم کے اصرار پر انھوں ے اس مبارک درس کو دوبارہ جاری 
کیا جو ان کی وفات تک جاری رہا اور ہزاروں مستعد طالبان علم ے اس 
سے استفادہ کیا ۔ 


امام قشبری کا شار اپنے عہد کے بہترین اور نامور واعظولں میں نیا ۔ 
ات ے ان کے وعظط مس غیرتعمولی تائثمر پيدا ک رر دی ليْی ۔ ان ق زبان 


سے جو الفاظ تیۓ لے وء‌ سامعخن 2 قلوب ہئب حا کو په حجاے لڑے -_ 


ہے ہے 


ہے ا 
نما مہ ان ۰-7- ایک سم عضصر عالم 'پوالحسن علی بز ن حںی الہاخرزی یہ ہہ 3ہ 


. 


ےی مھ رر ہد ا(تصر ہہس لکھا مض ١‏ فلو رخ الصخر کں 4 غیو ےد !ا 


×.- 
لداتپب و لو رط ابلیسس ق جامس تہد ڈ ہر٥‏ ل:انتے؛' (اثر ان فک - 7 


۱ 


کے کوڑے سے پتفر ڈو مارا حاتا لو و٥‏ بھی پا تمہ 7 حاتا اور خر 
اہلیس انل ق اس ند ٹم سی شریک لہ حاتا تو وہ بب یما کم یہ 


دی اس پ 
.ےڈ ا1 ١ ۲ ٦‏ ج کچ ٠ ُ ٦‏ 
کر لیتا) ۔ اور ابن ختکں ۓ لکیا ہے : ''امام قتہری“ بلاتمہ 
٦ -. ۰‏ ۱ 
جالس وعظ و تد کر کے امام تھے ۔؟ک السبکی نے حاقات ااشافعیم میں ےا ے 


سیں_ 


کہ ”ان کی جالس تذ کبر میں ان کے ریدوں پر عجہب حالات واردیہوے 
تھے اور اہپل عصر کک اس بات پر اح 
استشىاط لطااأف و معارف می اور لد لن ٗ تلوب دو پاک: : 


ےک 


)- پہارے زماے ہی ا کہ الہ آبادی و ساتپ بھی کی صث ررت 0 ابی ۔ آانیوں 
لے اپی شاعری میس بڑسے او نے فلمشہالہ ) حکمانہ غ عغارقانہ ؛ صو فیائہ ر اخغلاق 
اور ما۔ہبی سفضاسن پیش کے تس مہکر دنہ انی شھں ایک در 7- دز ف 
نے ۰۶١‏ , ۲ گر ےہ 3 ْ فث-- - و دب ۱ 1 
حثیت سے جانی ے ۔ ان - نرافت ے آف ےۓے نقسرےےکے مام ذالات نر نردهہ 
ڈال دیا ے ایا 
15 کل سے (مؤلف) 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


٭ خ 
ختلف سسائل کو دلکش اسلوب ہے بیان کرۓ ہیں عدج النظبں تھے؟ک۔ اس 
سے ء : ۱ ۲ لی .- ہے عم رت 7 5 ٭٭ ہے سب 
ثہ آں بے سیج_ طریقت ابو علی الدتعاق ے ابی زندقی پی میں ان کو 


درں و وعظ وتدکر یق اجازت دے دی تھی اور بلا شہہ ایک عالم ۓ 


وقات : 
دا س ۸ ۰ 7 1ھ جح : 2 
اسام نشیری' ۓے بروز یک سمبہ |٣‏ ربیع الٹای ۵ اجے کو وفات پاںی ۔ 
نمری حساب ہے ہبوت وفات ان کی عمر ۹م سال تھی ۔ ان کو ان کی وصیت 
کا ببان سے لم صرض کی انتہائی شدت کے باوجود انھوں ۓ آمام 'مازیں 


جے_ 


کر : 0> 
بر ہو کر پرشس - 


فرس قشری ‏ : 

امام صاحب تو تھوڑے پر سواری کا بہت شوق تھا ۔ انھیں ایک 
دوست ےۓ ایک کُھوڑا بصور ہدیہ پیش کہا تا اور وہ انھں اتنا پسند 
آیا ۵ے قریبا بیس سال تک آس کے علاوم وہ کسی اور گھوڑے پر سوار 
نہیں ہولۓ۔ وم لیوڑا بھی ان سے اس قدر مانوس ہو لیا تھا کہ جب 
انھوں ہے وفات پائی تو کھوڑے نے علف (طعام فرس) ترک کر دیا اور 
نہ کسی لو سواری کی اجازت دی ۔ اسی حالت میں چند روز کے بعد 


س لیا ۔ 


شاعری : 

سام صاحبی ہت بلند بایہ ادزےسے اور شاعر لیے ٌَٰ زہان اور بیاں پر 
غیر معموئی تقدرت حاصل تھی لیکن جیسا ەہمذادورہواء ان کے تصوف 
کے آفناب کے سامنے ان کی شاعری ػا چراغ مالد ہو ثر رہ گیا ۔ باخرزی 
ے دەية التصر میں تن کے لالات ناعری نا مفصل تذائثرهٴّ نیا سے ۔ 


ایی ری زباں + نلعت اور اآذدب پر مر معموئ ی قدرت حاصل تھی - 


۷۸۷۵٢۵۷۲279+: 


ویر 
ملکہٴ شاعری ودیعت فطری تھا _ بقول السبکی وہ ارتجالا شعر کہنے ہر قادر 
تھے ۔ ذیل میں ان کی ایک نظم ) (حمد باری تعالی) بطور مولہ درج ک 


جانی ے - 
یق الٰحمد 
4- ۵ سن نقاصر شکر ی نین ادادذدنہ 
ز1 پت 31 لہاں سے معآلہہ 
۳۲۔- وحودہ' لہ بر 5 قر دا رہہ 
علا عن الوقت ماضیہ و اتيه 
سس لا دھر علعہ ل قہر راحہ' 
کتشف یظہرہ َ ا ہیل تعقمہ 
ہ۔- لا عد جممعد ؛ لا ضد .عنعہ' 
ا 1-- بقطعہ ١ ٤‏ قطر کو یہ 
۵۔ ا ثوں نبخحصرہ + لا ین تبیصرہ' 
و ایس ق الو شم معلو م بضاعمہ 
-٦‏ حلالص؛' ‏ ازلیں' لازوال لہ 


ن8 ملکہ لٹ ۱ 2 نی موہ 


() اے وہ ذات ئم اس یی نعمتوں کا شکر ادا نہس ليا حا سکتا 
اور اس کی رفعتوں کا بیان کرے ہہ ہر زبان عاجز ےِ ٠‏ 

(ژ) اس کا وجود بلاشبہ ہمیشہ سے فرد ےے اور اس کی ذات ماتی 
اور مستقبل سے بلندثر ہے ۔ 

32 کوئی دہر (زبان) اس کے بعد نہیں ے یعی وہ سہوق بالزیاں 
نہیں اور دوبی قہر اُس سے پ٭لحق مہیں یعی وه مشہور ہی ہے ۔ 
کوی لدشف اسے ظاہر نں ثر سکتا ( ٹیونکی وہ خود اضہر 


ے) اور ذوی سی ا سے لے جات سہسص ٹر سکتا .- 


(م) کوئی عدد اسے جمع نس ٹر سکتا اور کوئی ضداسے ملع نہیں 


۷۸۷۵٢۱۳۷]۷.7( 


۱ جچجے گ 


سپ - ہے ۳ ج۔ ہیے۔ ۳ ۱ 
۰ ۰ 7 ۱ کا ای 


فشری“ اور نظام الملک : 


سكنجھنںی تی اس لے اٰس ک قصر وزارت عدذء :ھ ادباءے و صلحاء ک5 لجا اور 
ك5 ول 7 - نیا -ِ 7 دوقت علے ج جس می رہی 
فرائتضش سلصی سے فارغ سو تا نیا لو حود بی -- یک محجاس ہو ٹر علمی استفاٹہ 
رتا تیا ۵ اس ےے مام علء کو احارت ڈے ڈی تھی کہ سے حابی 
بلا روک ٹوک ہ بل اجازت اس کے قصر عا لی شان میں رونق افروز ہوں 
اور اپنا دیر سمجی ٹر لطف اندوز ہوں ۔ 

ایک دن ایک مترب اور معتمد خادم ۓ نظام الملک سے ہا ٴ نہ 
حناب ٍ1 -- ٘ حچمع ے وثت ل ربتا ہے بے ذرتا ہوں ہادا 
اترام اور سلاطنذث ہی خلل واتع سو حادے اس لے مناسب یہی سے ٹہ ان 
حضرات پر ی۔ پابندی عائد در دی جاۓ کدآند سے قل آپ سے احازت 


آخرت زینت ہیں ۔ تو پابندی عائد ئرتے کے مشورہ دیتاے ؛ اکر 


ژر 
یہ لوک ٹپ سے یہ نہیں کہ ہم آپ کے سر پر بیٹھنا چاہتے ہیں تو میں ان 


ڑے تھے تو و سروقد ٹھزے ہو ٹر تعظم ثرتا تھا ان کو مسند پر 


۷۷۷۷۶۲3٠. 


--؟ 

شا گرد اور سید شیخ ابو علی الفارہدی“' (المتوفقی ےےمھ) اس کے یہاں 
تشریف لم جاۓ تھے تو آنھیں اپنی مسند پر بٹھاتا تھا اور آن کے سامے 
ادب کے ساتھ دوزانو ہو کر بیٹھتا تھا ۔ لوگوں ۓ سہب دریافت ٹیا تو 
حواب دیا : ”'جوینی اور دیگر علاء کبھی کبھی میری مدح کر دیتے بس 
لیکن فارمدی نے کبھی مہری تعریف نہیں ي بلکہ ہمیشہ مہرے عبوب 
حھ پر ظاہر کیے“۔ واضح ہو کہ فارمدی امام قشبری“ کے مرید تھے ؛ اس 
سے ان کے شیخ کی عظمت مقام کا اندازہ کیا جا سکتا ے ۔ 
تصالیف : 

اہام قشبری“ ے طویل عمر پائی اور جوانی ہی میں تصیف و تالیٍف 
کا سلسلہ شروع کر دیا تھا ۔ ان ی ملی تصنیف قران حکم کی تفسبر تھی 
جسے آنھوں تے , ؛جھ سے پہلے مکمل کر لیا تھا (اس وقت ان کی عمر 
مم یا ےم سال تھی) ۔ ابن خلکان ؛ السبی اور السیوطی ۓ لکها ے دہ 
یہ تفسبر بہت بیش قیمت اور اوض ے ۔ السبق ے حسب ذڈیل نمرہ 
کتابوں کو ان کی مؤلفات میں شار گیا سے : 

() التیسٹر قی علم التقەم ۔ 

(+) الرسالة القشرییپ ۔ 

(م) التحہیر ی التد کبر ۔ 

(م) آداب الصوفیہ - 

(ن) لطائف الاشارات - 

(و) کتاب الجواہر ۔ 

(ے) عیون الاحوبں فی اصول الاسٹلب ۔ 

() کتاب المناحاة ۔ 

(و) کتاب لکت اولی اللّولی - 

(, ) کتاب مو القتلوب الکہم ۔ 

(ر) کتاب حو القلوب ایضا - 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


٤ٴۓ‏ ۳ 
(ہ) کتاب احکام الساع ۔ 
(پ ) کتاب الاربعن فی الحدیت ۔ 
7 ۱ ہے ہے 
×.- عضعا سے ھا آت ہہ وت راز لے سے کھکا لکیا سے کہ 
َٰ 7 ۲ ۱ ںٰٰ 
اس و ہج ٹیسو دراز حامت ب ر کھتے لیّے اور انیوں 7ے ابی 
کنب ائہٴ بد ٹور یش ماد پ فضری25 اتک اور تالف ٭ ای مو سے 


جس ہس انیوں ہے ةہ "ام احاددت جمع 1 دی بی حو آنھوں نے اپنے 


جا 


49-7 ے2۸ .و9 ۱ 


ہے 


برا مین ےۓے حسب ذیل دو کتابوں کے اضافی کیا ے : 
لَٔ 


([) رسالة ترتیب السلوک فی طریق ال تعالبی ۔ 


ےھر ےہ 7 
(۔) کے نے ایل ان 202]. ۳ نالیم اس الہحنةے - 


ٹزی ادارهۂٗ حتیتات سای 
: 


اور مصادر بل مہ سے امام قشعری' 32 یھ ۵ اع + حات اعد کک ے مہایت فصیح 


ہیں انام نشیری” کے حالات چند سطروں ہے زیادہ نہیں ملتر اس 2 


سے 


٦ ۴ ۱‏ : ج- "۔ 7 لّ ×۰ - 
میں ۓ مقدائ مذ دورہ کے مندرجات کو آردو زبان میں منتقل کر دیا ے ۔ 


: 7 - جح سے 
چجونکہ یسک اس نے ف ڑ<ذہ ہے ہہ سی ثتابوں یق ڈژڈرئت ثردانی 


ٰ۰ - ط _*٭ ٍ - ى جح َ‫ 
رحمت سے حفوظ ربا اس لے میں صدق دل ہے ڈاکثر صاحب کا منون 
آ 


۱ و ٠‏ ہے ہے 
ہوں ۔ جزاہ الہ تعالبی احسن الجزا ق الدنیا و الآخرہ۔ 


پچ گے 


۷۸۷۵٢۵۷۲279+: 


وو وٹڈوچوتت ی2 تٹ سس تا کک 


۳٣ ے‎ 


اس کے بعد کت ف الہمححوب اور لفحات الانس سے ضروری اتتباساتٹ 
بڑی کرتا ہوں ۔ 


اقتباس از کشف المحجوب مؤلفہ حضرت شیخ علی ہجویری 


' ہے وی ہس کل" 5 ے۶ مہ ۱ مہ ر۴ 

رلن الاسلام امام قشری“'ی پابت ان نےۓے ہم عصر شیح علی بہجویری 
ۓ کشف المححوب مں لکھا ے کہ ”ان کی شتشخصیت عحالمات عالہ 
ہیں سے ے ؛ اور ان کا مر تبد بہت رفیع ے ۔ ان کی خوبیاں اور نیکیاں اس 
زساے کے لو گوں کو بحوی معلوم ہیں ۔ ان کی تصالیف ہر فن میں بہت 


۵ نا ل سے ٦0‏ 7 مھ 
بلند یایہ ہس - الله نعاليی ۓ ان کے حال اور ان یی زبان لوٴ٘ 


تو حشسو 
(لایعنی گفتگو) ہے محفوظ کر دیا ے ۔ میں نے آن سے سنا ے کہ 
صوی ؛ مرض برسام کی مثل ہوتا ے جس کے آغاز میں ہذیان کی کیفیت 
ہویق ے لیکن آخر میں مسیض خاموش ہو جاتا ے کیونکی جب وہ 
مقام تمکین پر فائز ہو جاتا ے تو کونگے کی طرح (خاموش) ہو جاتا ے ۔ 
صفوت (تصوف) کے دو رخ (پہلو) ہوتے ہیں یعی وجد اور مود ۔ ء 
مہتدیوں کا حال ہوتا ے جس کا اظہار ہدیان سے ہوتا ے ۔ وجد .٢‏ 
حضرات کا حال ہوتا ے ۔ اور وجد کی حالت میں وجدانی لیفیات ڈ ان 


محال ٦‏ ۔ جب تک وہ طااب ہوے سں تو ایسی پاتیں نکہتے 7 


ح 
اہل ہمت کو ہذیان معلوم ہوی ہیں ۔ لیکن جب وہ دال دو پہنچ جاۓ 
ہیں تو خاموش ہو جاۓے ہیں ۔ اس یىی مثال ایسی ہے جیسے حضرت ہوسی" 
جب تک بہتدی تھے تو ان کی تمنا یب تهھی کہ خدا تک دیدار حاصل 
ہو جاۓ چنانچد انھوں ےۓ کہا اے رب بجھر اپنے آپ دود ئیا 
دے تا کم میں تجھے دیکھ سکوں ۔ یہ آرزو ایک مبتدی ی آرزو تھی جےر 
اتی ”کیقیت ہے اتشییہ دے سک ہیں ۔ مکر پرارے رسول اللہ صلی ا 
علیں و آلہ وسلم منہی تھے اور مقام مکن پر فائز تھے حبب وەمثتاھ ہمت 
(آرزو) پر پہنچے تو ان کی ہمت فانی ہو کئی اور آب (سلی اللہ علید و آل 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


٣ے ٣٣‏ 
ہوں ۔ اور یہ مغام بہت عا بی سے ”۳ 


١ + َٰ-‏ سس - 7 و-۔ ١‏ 5 ّ َ‫ 
عارفبف جانی ش]أذحات الاٹس کک کیتے بے ان :نک نام عبدالکرے ئک 


ۓے کور مُُ ۱ ۱ -- را ۔ ۲ : 
ہسوازن تہ ی ے ۔ صاحبت رساہ و صاحبتبے لتسصضس لطاڑفکی اذضارات ۔ 


سے 
ہی لے“ 7 جوجدجی ‫ت '  >‏ |أا:.: ےه ا ہا 
2 ے عطارؤٹ ےد ىر لوم و قنورثا ہت بھّی ان کی تصانتیف سسیے سشپمقتا دی ہے 
اف 
۱ ۱ ہت ا 1 7 .۸ ا ' ۰ ۱ 
سلمے 
۱ کے سے ٭ 
با زا مھ او خ ہے ے ہتس 3و ثات بای ان لے و ول سے کر تو کےا وٹ 
ےڈ 4 ٦‏ 
3 ۱ 2 ‌ٍ( 
+ تصہخ ر ت 73 لے زسم انت سے حا 7 او ھا انوار 7 ری اغما 
تی 


نے 


. 2 1 كت . ٰ 1 ۔ ہچ اص ا ثا 
0ب و حدع لمر ےل رف ہس ہا ١‏ پاینخ سر اث 
پوس کو می ۔ سے کی - -۔ ٰ سے ر ۰ن ہے 


۱ل سروے لیے - فتہی ہلک 


اکس امام صاحب لیشاپور میں ہے بھ میں بپہ 


کی 
کے اعتشاء ہہ شاقعی لے - ۸۹ سال یق عمر متے ئخ دم ہی 


ہے : بے ام لے ک.-.-٭۰۰- ا 


مشکل بنا ساٹ 5٤‏ ست ہہ لے سر سے یپ رٹ لت یپ .حےد ید ہں چہ ْ اک ے ہے آئندہ 5 ۹ 7 
س۔ سے ِٔ گے ۔۔ صعد کی ہی سے َ+ ہے سے : س١‏ ےی 


رسالہٴ قشریہ کا تعارف 


آى اھ شر حم ۲٢‏ لے ہی رسانہ ے پ ہم ہیی لصنف کہا تی - 0 اکتاب 
٠ 2 ۱‏ : : 


چجدرے 
٣ى ١‏ 


ہیں انھوں ۓ اس ٴ ثتاب کی تصیف كا جو بب یبان کیا ے وہ بڑا 


غرتثت انہیز ے - نہتے یس 
٢‏ 5 4 ۱ ا ۳ 1 : ید ۱ ح 05 کا ۰ ۔ ۰ 
ك" سے ری اس جو شاف بث ہے ہی لہ ی-۔ ری ہڑ - ّ سم ًَ سی 


سے رک ۳ ٠‏ ۰ 7 سے مع 
اس ٦‏ ناد ی لے ما سے ١‏ حصہثت سو جچے ٹس - ترح اٹل 


سے ےل 


٠ 3 _‏ 4د 
۱ - ےعیےے۔ سضسےمبا 


-٦‏ رجات الانس ون پ س ہو ضض م۱١‏ سپ مطنوعہ ابران ہس ب+۳+ھ شمسی ۔ 


ا متجوب ہ ض و پر وص ء مطبوعہ ایران سح ,ھ شمسی ۔ 


۷۸۷۵٢۵۷۲279+: 


۳ے ۳ 


ہو چکا ے ۔ اس کی بساط لپیٹ کے رکھ دی کئی ے ۔ طمع کی شدت 
ے ۔ شریعت يَ حرمت دلوں ہے اٹھ کی سے ۔ حلال اور حرام 
میں میز خم ہو چی ے ۔ لوگ غفات کے میدانوں میں رواں ہیں ۔ 
اتبام شہوات کی طرف مائل ہیں ۔ اس لیے میں بے یں رسالہ لکھا ے 
اور اس میں اس طریقے کے بعض شیوخ کی سیرت درج ق ے اوران 
کے آداب و اخلاق و معاملات و عثائد کا تدکرہ کیا ے تا کہ 
وگوں کو تصوف کی حقیقت معلوم ہو سکے؟“'۔ 


سب سے پہلے مضامِن کتاب کی فہرست درج کرتا ہوں : 


- خطہة الکتاب ص ہ ۔ 


ضص سپ _۔ 


فصل : عدہ فصول تشتمل على بیان عقائدعم یق ٭سائل التوحید 
صے۔ 

ہم باب یق ذکثر مشائخ ۵ہ الطر يمة وعایدل من سبرھم و افوالخم 
علٰی تعظم الشریعة ‏ اس باب یں آلاوؤوں ے ۸۵ شیوح ىا حتصر 
تد کرہ درج کیا ے ؛ جس مہںس سے بعض صوقبہ تک لام یں ئی ٭ 
ابراہم بن ادہم“' ؛ دوالنون مصری“ ؛ فضیل ابن اض '؛ 
معروف کرخہ ' )'سری ستطى“' _ شر حاء ۶ 1 حارت المحاسبی' ٍ 
داؤد طاو 1 بایرزید بمظامی'' ہ٠‏ سہل ڈسٹخ ری عمر بن ہمہ 
الحداد“ ء ابوالحسن لوری'ٴ'ء ابوچد روم بن احمد“' + عمرو پر 
عثان المکی ء ابوسعید عیسلی بن خٹرازڈ ٤‏ ابوبکر شبلی؟ ؛ 
اپوالعبیاس دینوری“' ٤‏ اور اہو عمدانتہ رودباری'' . 

م۔ باب فی تفسم الفاظ تدور بن ھذه ا'طائنذ و ببان ,ابشکل ء نا 


۰5 


ص ساس _ 
الوقت ء المقام ء الحال ٤‏ التبض و الط ٤‏ الهیة و الانس ء 


التواجد و الوجد و الوجود ء الجمع و الفرق ؛ الفناء و الہتاء ؛ 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


س تی 


۳ ے ۲۳ 
الفغيبة و العحضور ء الصحو و السکر ؛ الدوق و الشرب : المحو 
و الانات ٤‏ السٹر و التجلی ؛ المحاضرہ و المکاشفہ و المشابدہ؛ 
اللوا و الطوالع و اللوامع س البوادہ و الیجوم ٤‏ التلوین 
و النمکن ؛ الترب و البعد : اُشریعة و الطریيتة و الحتیتة؛ 
انی ہفتحح الفماء ء الخواطر ؛ عام الیتہن و عہن الیقن و حقی 
الیتین ٢‏ الوارد لف انشاہد ٤‏ النفس باسکن ا'فاء ء الروحء 


ہاب التوبة ء باب المحاہدہ ؛ الخلوة و العزلة ؛ التتویل ؛ الورع 
الزھد ٤‏ الصمت ؛الخوف ء؛ الرحاء؛ الحزن ۱۷۶ جوع و تر 3 اہی 
لٰخسّوع ؤوؤ اتواضم ؛ حالفة النفس ۴ کہ عو بھا ؛ الحسد ؛: 
الغِيِبة ٤‏ القناعة ؛ انتوکل ء: الشکر ؛ الیتعن ہ٤‏ ا !صع المراقه؛ 
ار کاے ء العودیة ؛ اارادۃ ٤‏ الاستقَامةے؛ 'اخلاص ؛ الصدق ؛ 
الحباےءے الحیریة الد گر : المتود ٤‏ الفراسة الحله ‏ الحود - 
ال۔خاء ٤‏ اضر اولایة ء اانعاء : الفقر ء التصوف ء الادب ؛ 
احکىیم یق الہسفر ؛ ال(صحة ء انْتوحید : احوالییمہ عندالحروح 
١‏ 

سن الدلا ؛ المعرفة باؤقے ء المحه ؛ الشوق ؛ حم قلوب المشائخ 
و ٹپرک الخلاف علبیہم ؛ ق الم ے ٤‏ الات گرامات الاولباء ۔ 
فصل - 2ے هہذه الکرامات قد تکون احابة دعوة ۔ فان قیل ما 
معنی الولی ؟ فول یکون الولی معصواأً ؟ فیيل یبستط الخوف 
عن الاولہاء فیل تجحوز رویۃة ا5 بالابصار الیوم یق الدلیا علی 
جہة الکرامة ؟ فان قیل فھل بجوز ان یکون ولیا فی الحال تم 
نتغر عاقِته ؟ فان قیل فیل ہپزائل الو لی خوف المکر ؟ فان قیل 
فما الغالب علی الو ی یىی حال ل جوم ؟ 


باب ےہ روباء الْتوم ق النوم َ‫ الوصیة للمریدین -۔ 


فصل ۔ ولا ینبغی للمرید ان بعتقد ق المسّائخ العصمة ۔ و کل 


ری ہی ق کا سیک سٔ عروض الد نہا مقدار و خطر 
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کا _._ ..گگکاکھ ١.‏ یھ ا ٹڈ تک 


نٹ ے ٣٣‏ 
فاسم الارادۃ لە مجاز ۔ و قبول قلوب المشائخ للمرید اصدق شاعد 
لہعادته ۔ و من اصعب الأفات یق ھدہ الطریتة صحة الاحداثت-۔ 
۱ 

ومن آفات المرید ما یتداخل النفس من خفی الحسد الخ ۔ 

2 1 لہ یك الاخشا؛ التةذ ۔ 
پالکل الخ - و اما اداب |! ری اف الساع الا ہار انہہة 
و اں ابتلی ےل اہ الخ سو سن اداب المریدیین اں ا یتعرضوا 
للتصدر ۔و اذا حدم الہ رید الففراء فخواطر الفقراء رِسلهُم الب ۔ 
ؤ من شاں المرید اذا کانت طر يتته خدمۂة الفقراء الصرہ علی حناء 
الوم معب ۔ و بناء ھذا الام و ملاکہ علی حفظ اداب الشریعة ۔ 

1 

و سن شان المرید حفظ عھودہ مع اللہ تعالبی ۔ و من شان المرید 
قصر الامسل و سن شاں المرید ان لا یکون لے معلوم و من شاں 


و من شان المرید التباعد عن ابناء الدلیا -۔ فتط 


ذڈیل میں بغرض تعارف مزید ؛ اس تاب کے مضامین و مطالب کا خلاصہ 
درج کیا جاتا ے : 

١۔‏ فصل ىی ببان اعتقاد ہذہ الطائمہ نی سسائل الاصول ۔ اس عنوان 

کی تفصیل ميں مصنف ۓ یں بتایاٴے کب سشائخ تصوف ے 

اپنے اس (مسلک) کے قواعد کو توحید باری تعاابٰی کے صحیح 

اصول پر می کیا ے اور اس توحید ىی بدولت ائیوں ے اپنے 

عقائد کو بدعت 


حفذوظ کر دیا ے اور علاے اہل سنت اور 


سرد 
ساف صالحن سے حو 3ج پ لو حبلد لی .۰+ باررے ہی لکیا ے۶٢‏ 
میں نب تمثیل ے نہ تععایل ے (نب خدا "کسی حخاوق ى مثل 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


صا ۱ ََ ۳ َ ۱ 
دع سی 3 با 5 سس نہ شیج کا پرم ہن لم : ٦‏ >- چے گا سحانہ؛ 
1١ 7‏ 5 7 
و نعای دو حوٹ ہے ء نلدھ ے ؛ واحد ہے ٤‏ حکھ ے ًٍ٠‏ فادر 
٠ ٠‏ جح : ٠٦‏ ۴ 


٠ 8‏ ےس ' .ے ٢ ٦‏ 
] وا وت رت سلل۔ لہا سے عیعہ ما لپ سے 
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کت صصسجح جحعے 
دج بیب۔۔ عہتعب ہہے۔ ہے - 


: ۴ و ۱ 5 کسر ہم 
بہڑۓ سکۃ - سے اور لہ اس ؟ کے اھ تر سہیںس نمی لا لہ ہس سہوں 
٣‏ ۰ ۰ . وی سے تی ٦‏ ٢ت‏ ...]ا 
ے -۔ لی شرہٌے ا سے جہخع وص ٹر سہی سے -- سا ئٹ- ا ے کے 


مھی_ سر ےے 


- او 


عوں اس یىی 7 .۔ کے ر سکی سے لہ مقدؤر اس یق قعدرت سے بات 


لیے سکتا - ۱ - : 

ےً سے سے نو ۰- ٠‏ سیر تا دت کرس ت35 نہ و اہن و یی سحصلت 
راء آلد راء سے - 5ژ حث مخ اجے ل ڈا سے اُس ے متعلق یں ہپ ےڈ ا 
ہیں ہو سکتا کی اس ےۓے ایسا کیوں کيیا؟ اس کے انم 


ی۔ کا +ے کہ 3 ۱ : ۱ : 
ہے هد کہ کہ ولکہ 5 سات لی وہر : ۳پ شھمدرضںن ٦‏ 


نی اس ؟ ٹیس ٠ہ‏ 3 ۱ 7 


اد 75 ۱ .- پت ٠‏ 1 
. بے یی ؤر ام صف ت العالاء اس کے لے شایاُں سض سب ؤوٹ حدء 


(ٍ 
٣ 
٤ 


۱ 7 ثٍ 1 7 ۱ سے کر ا ہو ٠‏ 
ح سے پر تا ٤‏ 1 ارت اس 7 ح حم > اہم کے لحم حزاد 
- ت-ت- . 
۱ 5 ۱ 1 ۴چ ۴ ٠‏ ۱ , 
اس علہم ۱ مسعابی دن ۶۰س ا یی ےط (۔ٹ مم 2ا ات ف 
بے ایت : لیے رسو(و لں وی ا+پمجتا سے اور سی : ہورےے ۱ 
: سث ۹ گی 
ححہ. رت ہیں صا ات عاہہ وسلم ٦ھ‏ سعجر أت لادرہ ا۵ ر 7 تس کو 
١‏ ۰ یلپ 


کے ساتھ بھیجا۔ اور آپ ( 


سے 
ی 


اٰس ات ہی کو لمراپی ہر حجٹمع مو ے سے میثر مل ر تی 5 
ان کے عتائد کی نگہمانی فرماتی ۔ 

لیسررۓے باب میں مصنف ۓ اس طلریتر (آتصوف] کے ستانتے 
کا تذ کرہ ام بند ڈیا سے ۔ ان کی سرت ننشہ ‏ تھینجا ے او 


ڑہ اتوال بی کے بس جن ہے یہ معلوہ و سکنا سے کی و 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


اکر ے ۴م 

+ بے ۱ ج۔ ٠ ۰-۰ ٠‏ ں 
قدر عم سر ہے ۱ ث ×- یےے رو لیے 
حباہ کی ل۔ ما بن صو قیہ ک تد کرہ 


یىی کس 
تیسری ء چوتھی اور پاچوں 
سرد قلم کیا ے ہلا نام ابراہم ابن ادہم کا ے جنهھوں ے 
دوسری صدی ہجری کے آخر میں یا تیسری صدی کے آغاز میں 
وغات پائی ۔ دوسرا نام ذوالنوں کا سے ؛ تہسر! اہ فضیل ابن عیاصض 
کا ء جوتھها نام معروف کرخی کا ے اور یں سب لیسری صدی 

حری میں ہوے ہس ۔ آخری تن نام . اہو القاسم ابراہھ ابن 
چل ا(نصر آبادی ء ابوالحسن ال صری البصری اور ابوعبداللہ ابن عطا 
رودباری کے بں اور یہ تینوں حضرات ؛ مصنف کے ہمعصر 


ہیں _ ذیل ہیں چند ہایت مشہور صوفہ۔ کا مختصر تذکرہ درج 
کرتا ہوں : 


(اِت) اروعبداللہ الحرث بن اد الەحاسبی؟ : اپنے زماے (تیسری 
صدی ہجری) میں علم و ورع و معاملہ و حال کے اعتبار سے 
عاد جع النظس تھے ۔ بصری الاصل تیے ے بغعداد مں مھ 

وفات پائی ۔ باپ سے سّٔ ہزار درہم تر کے میں ملے مگر 
اس س لے نہیں لے کر باب قدری تھا (اسان کو فاعل ختار 
سہمحیتا تیا حجب کہ اسلام ق تعلھ یہ ے کہ انسان حہوز 


بی ے)۔ میں نے اینے امتاد ابو علی دتاقۃ سے سنا ے کہ 


نس ایا لیۓے تو ان کی انقیاں کائینے لکنی تھٹس خنا تہ 
وہ تمہ ہاتھ سے رک دیتے لے . میں نے ابو عبدالرحمن 


و 


کں ار سشتبد طعام میں سے ایک 


انیوں ے لے خطر ایخلدی سے سنا کہ انھوں ے ا:وعثاں 
اللندی سے سنا کہ آن سے محاسبی: ۓ یں کہا کہ جو شخص 
ماقم اور اخلاض ی بدولت اپنے باطن دو درست کر لیت 
س کے ظاہر کو جاہدے اور اتباع سنت 


ہے تو اہ تعالٔی 


سے ہزین ٹر دیتا ہے ۔ 
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۹ے ۳ 


(ب) ابوعبداقہ عمرو بن عثان المی٣‏ : ابوسعید الخ ا:5 کے 
ہم لسن تھے اصول اور طریقتت میس جے توم اؤر سام 
الْطائْمَہ تھے بغداد میں ۹۱ھ میں وفات پٰی س میں بے 
چد بن الحسین سے سنا کہ آنھوں ۓ اپنے شیوخ سے سنا نہ 
انھوں ہے ابن عثان الم“ سے سنا کہ ہر ]٘س بات 


حؤ ٹر ہے قلب رہوگ مہحوپم تی وا فکر ہی راسخ مرن 5 


مھ 


حسسں و حال و انس ڑ ضیاء و شہح ونورى قم سے 
نترے دل میں اے ؛ اه ى دات ان سب باتوں ہے بعد 
ے کیونکیس لیس دمثئلہ 


7 و 
آشی“۔ 
٦‏ 93 * رم ۰ سے 
(ج) ابوسعید احمد ابن عیسیٰ الخراز” : بغداد کے رہنے وار 
تھے ۔ ذوالنون مصری اور النباجی اور سری سقط ےر 
ہم جلیس تھے ۔ ےےھ میں وفات پائی ۔ ان کا قول ے کرب 


.ا 


وہ باطی حالٰت جس کی سحالفت ظاہر شرع تڈرے ا 


۱ 
--۔ 7 ے 1 کت 3 ٥ -7 ٦‏ ۱ 
-۔ زع عہدا ره الرازی نہے یس تی تہ کو سے ابا ہاس 


ا س8تے 


بے 


رر ڈو ا نہتے ۱ ڑّ ےے ج- ۱ 

پلیس کو خواب بی دبکیا 5م 

ثر جا ریا سے ۔ دص ے ا سے بلایا اور 

ڈڑے ٦ا‏ 7 کد ‌ 

پوچھا نہ غر جر رےے ہو ؟ آس ےۓ ذہ ا" امس ماررے 

پاس آ ک رکیا کروں لچ بے .۔ تء ۱ 

ھ ٹر لیا گٌروں فا مم سے کو اس چیز بی دو ترک 
ذددا - 2 لم تا 

ٹر 7 ہے سس سے و سیلے سے یجس ابنا کا درا ہوںل؟ 

مں ہے پوچٹےاوە لیا ؟ اس نۓ ‏ سا وہ3 


دلبا ہے ہ 
یىی >-٭ ہےکے 


م۔ اس باب میں آنھوں ۓ ‏ صطلاحات صوفیہ کی لشریج کی ے 


ن ک تفصیل قہل ازیں فہرست نشار تاب میں درح ہو حگی ؛ 


ہہاں حن مصطلٰحات فّْ تمرح قام لال فَ حابی .سے 


|اء ھ ٦‏ 
(ا(ف) ال ة و الانس لہ تولوں حاڑایس رض اور اس ہا و پر 
ہیں ۔ جس طرح ثہض ؛ خوف سے آوپر سے اور بسط ء رجاء 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


۴٣ ۸. 


الفناء و البقاء : فنا سے صوفیہ نے یں مراد ی ے کم سالک 


ے اوصاف ہذموىس ساقط ہو جائیں (یں مطلب نہیں لہ 


ہف ے 2 7 ا3- ' 
سالک تی سیق حاے) اور زفاء سے ھم اد یم ہے نہ سالک 
7 7س اج پت ّ . ۴۲ 
ہیی اورصاف حم 2 سس جالٹی - ۱ ٹر تسی سا لک پر حعا ات 
مد مہو مہ ک علہہ سژث حاے لو ات حم دہ اٰس ہت ہیدہ 


ہق حاںںی ہی - حۂُؤو سج ابی ٣‏ ہوأت ٹل ننا کر کٹ لہا جح 


ژو اس میس اخلاص ي العبودية پیداہو جاتاے ۔ 


.جو و الاثہات : و کا معی سے عادت اوصاف کے رع 


سج 
سد 
7 ک ۱ 1 ۱ ۲ وت ہ۴ 
سق جا اور ابہاتٹ 5 مطلب عا بث ےے احجھم ڈ۵ نا کد 
٦ت‏ 8 ٦‏ جے ےچ اح 7 ہے کہ ہٹاتا تا ا 
سہرے ۔ بجی ۷٢‏ غس آجڑرالے ٭ مد مھ . سے لی 
اأںن جج حکہ اح ا 56 قموےأہ نو .2 کر تا ر ہا سے تھا 


النلوین والتمکین ء توبن ء ارباب احوال یق صفت سے جن بر 


تاب احوال وارد پوے رہتے ہیں ۔ اور مکین ء اپل حقفالق ۰1 


ک۹ +٠‏ أ 5 0 7 ٠‏ ۱ 
صفقت ے ۔ جب تک عبد؛ طریق میں رپتا ہے وہ صاحب تلموین 
'کہلاتا ے کیو لکہ 9وہ ایک حال ہہ دو وسرے نال تنک 
۱ حہ سالک واصل ہڑ حاتا سے وت 


ڈر 


تلرقف ٹر تا رہتا سے .- 


ص3 جب مکن سو حاتا سے ۔ اغحضرت صلی الله علہب و سلم 


ےۓ فرمایا کہ اگر نم اس حالت پر قاءُ رہو جس میں کم مبری 
دے اعت مس ہوۓ ہو تو ںلانکہ 3 سے اجب آتَيیا ئریں۔ 


الذرب و البعد : 'خرب کا لا مرتبد یہ ے کە سالک کو 


7 الہ _. ۱ 
تے ا سی ث٦۔ہ‏ بب حاصل نم 


حاے اور وه بر وقت عنادت ہیں 


7 ٍ 7 : 
مشغول رے اور رعا۔ ت ہلا سی ذہہ 


نوفیق الٰہی ہے "بعد ہو جاے۔ حق سبحالہٴ کا ”قرب پہ لحاظ 
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ل۹ی سے کہ سالک کو 


۱ ؟ں 


علم سب کے کے کے لیکن لف اور نصرت کے لحاظ سے 
الہ سن ۳ جج 


سے .- اسے 


(و) الشریعة و ااحقیقة : شریعت ء عبودیت کے التزام کا اس ے 
اور حقیقت ؛ ربوبیة کا مشاہدہ ے ۔ پس پر شریعت جس یق 
تائید حقیثت سے لہ ہو غیر مقبول ے اور پر حقیقت جو 
مقید بالشریعت لہ ہو غبر محصول ے ۔ شریعت اس لیے سے 
کہ خلق اپنی ذمہ داری کا علم حاصل کرے اور حقیقت 


ہمیں اللہ تعالبی کی تصریف کی خبر دیتی ے کب وہ اس 
کائنات کا منتظم ے اور اس پر متصرف ے ۔ 


ان میں ہے چند مقامات کا ذکر ذیل میں درح کرتا ہوں : 


۱ 
(الف) مقام توبہ : ساوک ہیں ملا مقامء ے ۔ اللہ تعالیی فرماتا سے : 


٦ن‎ 


و بب و 5 2 .ت2 
و نکوبوا ا ںی اه حمیعا ایا لمؤسدون لعلکے 


تملحون؟ (مم ۔- ۱م) اے سمومنو! 2 سب الله کے 
سامنے توب کرو تاکہ تم فلاح پاؤ ۔ حضرت انس ابن مالک“ 


٤ ۳ 5 ۱‏ تر ب 


- -١ ۶۲۰ 


ال وابین و 7 رحب ال مشطسرژن۔۔ قسل یا رسول ارت 


سے جس 


_ اط 


‌ بے عسلاسة الت وہ 9 تال لٹساہ ة سے جو نجھی گزاہ 


سے توبں کر لے تو وہ اس طرح پاک ہو جاتا ے جیسے وہ 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


(ب ) 


ہجیہںی جس ےے کہ 6چ نا۵ کر .ا پ خج اور حسےے) الہ کسی 
ت7 وت 
1 طٰ -۔- 


.. جح 7 لے چا ے 
بوحیا لا کپ توب کی علاہت گیا ے ؟ آپ ' ے فرمایا 


2 


فه ٦‏ 
ام (عزشتوں ڈو ترک ٹر د لھا ۰ 7 ائند یں سے 
7 ۱ و ہے لے کے ئا 
جنب رہے ٦‏ عزڑم پانچرم کر لا ۔ 
۱ ۹ کے ےھ ت3 27 کے فص ہمہ 
خابدہ ٭ ار فرساتا ے ‏ 'والندیسن حامہدوا فا دیدیٹیم 
.ج- َ‫ 5 ,ِظ ".: 7 


يے 


ےں 


کرۓ ہیں ہم بلا شہہ ضرور انھیں بے ملئے کی راہیں سچیا 


دید گے اور ے تمک ات تعالمی حسنوں ےے ساتے ے ۔ 
حضرت ابو سعید خدری 7 سے روایت ے کہ حصور صلی اللہ 
جا گا 'سئل عن رسول ات صلی ات علیہ 
وسلم عن افضل الجھاد ء نقال مة عدل عند سلطان جائر“ 
بعی ”سب سے زیادہ فضیلت والا حہاد کون سا ے ؟“ آپ 

ے فرمایا '”'ظالم بادشاہ کے سامنے ہمہ عدل کنا ا)) یں سن ٹر 
حضرت ابو معیدٌ ہر رقت طاری ہوگئی اور آبدیدہ ہوگئے ۔ 
الخلوۃ والعزلۂ ٭ حخلوت (تنہانی) اہل_ صفوت یی صفت سے 
اور ٭عزلت (گوشہ نشہنی) یہ واصلوں ی انی ے ۔ اور 
رید نے لے ابناے جنس ہے کنارہ کشی یعی عزلت اختہارز 
اذرنا لاڑمی ہے ۔ اس کے بغیر کوئی چارہ نہیں سے ۔ اور 


سلوف یی انّہا میں خلا ت اختیار کرنا لازنی ے ۔ جب 
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۱د 


۳ ؟ں 
عزلت اختیار کر ے تو بس لیت کرے کی ہس اس لے 
لوگوں ہے کذارہ کش و ربا ہوں کہ وہ .ہے ثر ہے 
حفوظ رہیں ۔ جس ۓ اپنے نفس کو صغی اور حقبر کیا وبی 
شخص بتوانم ے (نب کی وم جو صرف زبان سے 
ادعاے لو اصع کرے) ۔ جو شخص اپنے آپ کو کسی ایک 
شخص سے بھی بہتر سمجھتا ے وہ یقینا متکبر ے ۔ ایک آدمی 
ےۓ کسی راہب سے کہا کہ تو راہمب ے تو اس نے جواب 
دیا کہ میں راہب (تارک الدنیا) نہیں ہوں بلکی حارس لاب 
ڑکتے کا نگران) ہوں اور وہ کتا مبرا نفس ے جو انسانوں 
کو کال کو دوڑتا ے اس لے میس ۓ اآسے ان سے دور 
کر دیا ے تاکہ وہ اس کے شر سے حفوظ رہیں ۔ 
۱ پک و“ ھ8 ھی ےگ رر کر ھ ب 

تقویل : تال ات تعالی ”ان اکرمکم عنداب اتتنکم؛؟“ 


مکرم ؤڑہے جو سب یت ریادہ متمی سے سے حاصرت 
اہو 7 الخدر ی۶٣‏ سے روایت سے دہ اہک دن ایک خصهس 
اعحضرت صلی اه علہہ وسأم 1 بہت سس حاضر سوا اور 
اآپ؟ سے عرضص : ۱ وس جیے وژصیبٹ فرسائے ت‫ اپ ؟ ے فرمادا 
(ج) جو پر تقوعل اختیار ٹرنا فرص سے لبونہہ تتویل 
1 کی۔ , : سد . : 
ٹیو نکہ جہاد کی رہہالیت اسلام کے ۔ )۳ جھ پر النه ا 


ذکر گرا فرض سے لبونکب وہ تبرے حق ہیں نور ے 


(یعنی اس سے تبرا قلب منور ہو جاۓ نػ) ۔ 


اي نی الہ ! ال 7+۳7 کون ہسں ۶ آپ۶ ۓ فرمایا ”'ہر وہ 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


۳ ۸ ۳ 


شخصں جو تی ہو ؟“۔'! پس تقوعل تمام لیکیوں کے محموعرے کا 
نا سے اور تقوعل ق حتیقت ء اس ي اطاعت پر آمادّی ے 
کہ انسان عقوبت ہے محفوظ رے اور تقویٰ کی اصل ء شرک 


سے احتناب ے ٢_‏ 
: : 


سہل بن عبدالہۃ ک فول ے ”اللہ کے سوا کوئی معین 
(مدد ٴڈر) نہیں ٤‏ رسول اللہ صلی لت علید وسلم کے سوا دوئی 
راہن نہیں اور تتوعل کے سوا کوئی زاد (سربىايیس ٤‏ توشہ یا 
سامان راہ) نہیں“ ۔ النصر آبادی“ کا قول ہے ”جس ے تقویل 
کو اپنے اوپر لازم کر لیا وہ دلیا سے مفارقت کا مشتاق 


ہے ۱ ٠“‏ ج وھ ٭ےہ ھ دددػؤ ےی ٭“ 
سو ثیا کیو لکہ الله فرماتا ہے - وللدار الآخرة کس للدین 


س۔ ٢‏ ک ٦‏ سے سے ہے اسے سے ۰ 


بتتون افلا تعتقدون (ہ : ۰م) اور یقیناً آخرت کا گھر 
بہغرین ‏ یکنا ے ان ل8غ لیے جو متمی ہیں ؛ پس کم عقل ےہ کام 
کیوں نہیں لیتے (یعنی دار آخرت میں قیام کے لیے کوشانں ‏ 
"ٹیوں نہیں ہوۓے)۔ ابن عطا“ کا قول ے کہ تتویٰ ک ظاہری 
ہلو؛ حدود الہ کی حانفظت ے اور اس کا باطابی ہلو ؛ 
لیت اور اخلاص ے ۔ 

ایک بزرگ کا قول ے کہ متھی وہ ے جس میں تن صفات 


پابی حائں ٠‏ 


عقیدے تا ابطال ہو گیا جو آپ۶ کی آل کو آپ۶ کی چوتھی بیی کے بطن 


۱ : ۱ 
١ہ‏ حضور انور صلى اللہ علیہ وسلم کے اس جواب ہے ان لوگوں کے اس غلط ۱ 
ٰ 


- پس تابت ہوا کہ حو لوگ اھ کو حهورڑ کر دوسروں کو پکارے ہس پا 


اھت س مکل کہا اور حاحت روا سمچجیپے ہی در گر ستھی ہہس ہو سکتے ۔ ۱ 
ہوس) ۰ 
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(الف) 


۵ٰ۴ 
اگر وہ اپننی مراد کو ند پہنچے تو توکل کرے (یعنی یہ 


1 
یقن کرے کہ الله کی صرضی ہ تھی) ۔ 


(ب) اپنی ماد کو جس حد تک پہنچے تو شیوۂ رفا اختیار کرے 


(ح) 


(ے 


۱ 
(یعی یم یتین کرے کہ اللہ کی مرضی اسی حد تک تھی)۔ 


اور حو شی“ اس سے فوت ہو جاے یا جای رے ئو اس 2 
صیں کرے ۔ 


الورع : حضرت ابوذر غفاری نے آنحضرت صلى اللہ علیہ 
وسلم سے روایت کی ے کہ کسی شخم ں _کے حم ن الاسلام 
کی ہچان یں ے کہ وہ ان تمام باتوں اور کموں کو نرک 
کر دے جو اس کے لیے مفید ہ ہوں“۔ استاذ (دق ق“) ۓ 

فرمایا کہ ورع یب ے کہ انسان تمام مشتب امور کو 
ترک کر دے (مثل مشتبہ غذا سے پر پیز کرے) ابوہریرنۃ 
سے روایت ے کہ انحضرت صلی الہ علیہ وسلم ہے فرمایا 
”اگر تو انسافوں میں اللہ کا بہترین بندہ بننا چاہتا ے تو 
رع اختیار کر “۔ اہو سلمان دارانی کا قول ے کہ ''زہد کی ابتدا 
فرع سے ہوق ے ء جس طرح رضاء ق پہلی منزل قناعت 
ۓے؟“۔ ابو عثان“ ۓ کہا ے لس ورع کا اجر یہ ملے د کہ 
حساب میں آسائی ہو جاۓ گی۔ مبلی ابن معاذ کا قول ےٴ لہ 
ذرع قیقی دو ٹسمیں ہس )ٰ)( رخ الظاہر اور وہ یہ ے 
کہ انسان اللہ کے سوا کسی کے لیے حرئت نەه کرے ۔ 
(م) ورع فی الباطن اور وه یہ ے کہ ائتہ کے سوا انسان ے 
دل میں کسی کا گذر ‏ ہو ۔ سفیان ثوری“ کا تول ے 
کہ ورع کی حقیقعت یہ ے کہ تو پر اس جیز لو ترک 
کر دے حو تبرے دل ہیس خلش پیدا کرے ۔ بشر ابن_ 
حرث٥‏ کا قول ے کہ تین کام مہایت مشکل ہیں (۱) ىفلسی 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


۷۹ ٣م‏ 
ہیس سخاوثت کرنا ) ) خلاوت کرک دڈرغع کت اختیار کرنا 
ہے خر ار کے ساسنہے مہ حق کہنا ۔ 
:5 ( الزید ٠‏ آ×حضرت صلی الله علہی وسلم کا ارشاد ے کہ جب کم 
7 لو اس ک قرب حاصل کرو کیولکہ 


سی زاہد کو دیکی 
و مٌّیہی حکھمٹ 3 0 . 7 سکتا .- ماد 7 . 2 
7 ہے یل .- ےے ہا نے ۰ 


٭ٌ 
ہے 


سے 


تت- 7 5 ڑ : مر ا سے سس 
. ڈول ے لب ند لام ہے ابسدوں اور مہناوںل تو نہ 
۴ ۱ لٰ 


ہے_ 


تُرے کا لہ کہ صوفیانہ لباس پہننے کے ۔ 


.- ۱ 
(ز) الصمت : اآنحضرت صلى اللہ علیہ وسلم ۓ ارشاد فرمایا کہ 


۱ 
اللہ کے نیک بندے سے پکارۓ ہیں عداب 
ا ۱ چ- 3 7 ٦‏ -۔ ۱ ہے ۹ 
٥‏ واب فک صضمع ہیی ۔ احضرت صلی النه علبہ و سلہ سے ارشاد 
ڈرہا را کہ یبس داخل مو رح ْ پ رٰ 2 ہےے 


خوف ہے ہاں تک کہ داخل ہو دودھ دوبارہ تین مں 


کسی کے نتھنوں میں ۔ ابوالتاسم الحکھ کا قول ے کہ 
خوف دو قسم کا ے (() رھبة (م) خشیة۔ صاحب حب الرھبه 


جب کسی شی" سے ڈرتا ے تو بھا گ جاتا ے اور صاحب 
ال خی جب ذرتا .- ذو اپنے رب سے ارتحا کرتا سے -_ 
ابو حقص ۰ قول _ سے کہ خوف وت شمع سے قلب سہڑورس 


ہی ؛ جس کی روشنی کی بدولت وم خیر اور شر میں امتیاز 


آذر سکتا سے ۔ 
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ےۓ۰ ۳۳۸ 


۱ ٌ۸ 2 
(ط) الرجاء : اللہ تعالٹی فرںىاتا ے ”من کان یرجوا لتاء 


ےج 


ىي کہ ۔ سے 


۱ يت و "سے‎ ×٦ 
اللہ فان اجل اللہ لات“ (ہ ۲ : ج) (جو شخص اللہ سے ملنے‎ 


کی امید رکھتا ے سو الہ سے ملئے کا وه معن وت صرو 
آۓ والااؤ ے) ۔ حضرت ابو الدرداء* سے روایت ے کہ 
حضور صلى اللہ علیں وسلم ۓ فرمایا کہ مجھ ہے جبریل" 
ے کہا کہ آپ (صلى الہ علی وسلم) کے رب نۓ کہا ےکہ 
اگر معرا مخلص بندہ سری عبادت کرے اور مجھ ہے مغفرت 
کی امید رکھے اور کسی شی'ٴ کو مہرے ساتھ (مبری 
الوبیت مںس) شریک نم کررے تو میں اسے بش دوں 5 ےہ 
نیز حضور صلى الہ علید وسلم نۓ فرمایا کہ اللہ ۓ مجھ ہے 
کہا کہ ''اناعند ان عبدی یىی وانامعە اذا ذکرئی 
ان ذکرنی ینفسه ذکرته'“ فی لفسی وان ذکرنی فی 
لام ذکرتە؛ فی لاہ و ان اقترب ال ی شعراً اقتربت الےے 
ذراعا و ان اتسانی عشی اتیت“ ھروا'3>'۔ 

(میں اپنے بندے کے ساتھ اس کے گان (امید) کے مطابق 
برتاؤ کرتا ہوں اور میں اس کے ساتھ ہوں جب وہ ببرا 
ذکر کرتا ے ۔ اگر وہ جھے دل میں یاد کرتا ے تو ہیں 
بھی اسے دل میں یاد کرتا ہوں اور اگر وہ عیے لس میں 
یاد کرتا ے تو میں بھی اہے (فرشتوں ی) جلسں میں یاد 
کرتا ہوں اور اگر وہ مجھ ہے بقدر یک بالشت قریب ہوتارے 
دو میں پتدر یک بارو اس سے قریب ہو حاتا ہوں اور اگر ڑه 
بہری طرف چل کر آتاے تو ہیں اس کی طرف دوڑ کر 
آتا ہوں) ۔ 


(ی) الحزن : الہ تعاللٰی ۓ فرمایا ”و قالوا ااحمد تس الٰذی 


رے 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


(ک) 


)ٛ( 


ےر رود 


اذْڈھب عتً الحزن“٠؛‏ ( ۳ ٣ح۳‏ (حۂ تی لوگ کہںس کے 
۱ 
ثہ شکر سے اس اللہ کا جس نے ہم سے حزں کو دور 
کر دیا) - حضرت ابو سعید الخدری 7 سے روایت ے کہ 
٢‏ 
۲ 
وصب (رر ض2 ن) یا نصب (ہششت یا جدوجہد) پا آحزن یا 


۱ ۱ ۱ . : ۱ ۰ہ ب] 
اس ۓ گناہوں ک ازالب کر دیتا ے ۔ ليیز حدیث ہیس آیا 


ث‌ًٍٍٰ ۱ 
ے کہ إِن اللہ بحب کل مقغلب حزین ۔ (اللہ ہر قلب حزین 


کیتا ے) اور آحزن ابل سلوک کے اوصاف مں 


کے ؛ تڈؤسنہار 


- ے کمولکہ حب ان ىد حالتِ ہض طاری ہوبی ے تو 


سسھ۔' گر" آے 


وه غزوں (غمگن) مو حاے س - 


ا'جوع و ترکے الشیوۃ: د ارت تعا! لی فرماتا سے !و لنسلو 
بشیء سن نم الخوف وال جو“ الخ (ا زار لغ لا ہم ے دو کسی قدر 


“ ۔ے - -- 


خوف اور بھوک کے ذریعے سے آزمائیں گ) ۔ اس کے بعد 
ثابت ].--. لو ڈگوں کو بشارت دی سے سیل بن عبداللہ کا 
قفول سے کہ حجب ال ۓ دليا کو پہدا کیا تو یہ قانون بنا 
دیا کہ شکم : سر ہو ٹر ٹکھاۓ ہے معصیت اور حہالت پیدا 
ہوگی اور گرسنگی سے حکمت اور عام حاصل ہوٴڈ - 


الخشوع والتواضع + ات ۓ فہایا ند افلح المؤستون 


خی - 


الذین عم یق صلاهم خاشسعی .- (بلاشہم فلاح پاگے وہ 


جے سے 


شرع ہے و ابی . روںن ہی انا ائی عاحزی کا اظہار کرتے ہں) ۔ 


1 .َ‫ 
۱ ا۔“ رم کا ج8 ا جج 5 ۱ ۰ 
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(م) 


(ن) 


۹ 
ی کیفیت پیدا ہو جاۓ تو شیطان ان کے پاس نہیں بھٹک 
سکنا ۔ چد بن علىی ترہذی٦‏ کا قول ے کس خاشع وہ ہے 
جس کی شہوت (خواہش نفس) سصدهہ ہو چی ہو خشُوع 
کہر کا علاج ہے اور کبر ایسی برای ے ٤‏ ابن عباس۶ 


راوی بیس کی حضور صلی ارتے علہہ وسلم ےُ فرمایا 


ال یا خا ل الجنة من ق قلب مثقال حبة من خردل امن کر“ 


(جس شخص کے دل میں 7 کے داے کے برابر بھی کہ 
موک وہ حہُٗتٹ مس داخل نب ہو سکے 5) ۔ 


۱ او 
عرالفة النفس و ذ کر عیوبھ! : اھ تعاللی ے فرمایا ”من 


-- 
سے 22 سے سے سے سے سے ہے ۹م 


خصاف سثشام ررے و لھی النی عن الیوی فان الیحة ڈی 
الماوی“ (حو شخص ٹثیادت کے دن اپنے رب کے سامنہ حثبت 
حرم کیڑا سوے سے ڈرا اور ا٘س ےے ٭ پنے لس کو اس جج 


1 


خواہشات ى اتباع سے روکا تو بلا شبہد جنت ہی اس 5 
ٹھکاتا ہو )٥‏ اور آحغضرت صلی انت علیہ وسلم سے سے مرس۶ڈی ے 
کہ آپ (صلی 7 علہہ وء] ۳ ے فرەایا ہٹس ای امت کے 
حق میں جن جن ہاتوں سے ڈرتا ہوں ان میں سے سب سے 
زیادہ خوف جس بات ڈہ ے وہ اتباع الھوعل اور طول الامل 
ے ۔ اتہاع الھویل یعی فسای خوابدشات یىی پروی انساں 
کو قبول اور پیرویٴ حق ہے باز ردھتی ے اور طول الامل 


یغنی امیدوں اور تمناؤں کی درازی انسان لو اخرت سے 
غافل کر دیی سے سے 


۱ عر۸ ”و پ ھا .سی ب21 : 
میا ک۴ 1 ں زی ۔ ۹ ۱ َ‫ .۰+ 7 
91 8 نہ زع لی فریا نا اتل اعےء وٹ ل بب ا !لق د٭سں 


لھا 3 سےے ٠‏ 1 ٦۔-‏ سس : ٢‏ .5 7 
شر با خلق 3 قال نْ دسں سر حاسہ اذا سیام" ا سد خف نے 


عىی اع ی- 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


(ف) 


۲1۹۰ 


جو کچھ اللہ ۓ پیدا کیا ے ‏ میں اس کے شر سے ات ہی 
بناہ مس آتا ہوں) اور پھر فرمایا !اور حامد کے شر ہے 


حب ڈڑھ حہد ڈرےرے)۔ اور حضصرتث عہل ا رنہ بن مسع ود نے 


القناعة : اہ تعالبی فرساتا ے سن عمل صالحا ٠‏ سن ذکر 
سس .تج .ْ7 بد دج دہ .]8 _ 


ا 


- طیر 7 


۱ 1 ل۷" ۔۔جے : 7 س . 
عمل صا رح جح ہے تپ خ اہ اڑے : افمر ٹڈ ہڑ 5 عو راب مگر شرط 


ے)۔ حبات طیبب کا حقیقی مفہوم اکثر مفسرن کے نزدیک 


قناعت ى زندیق ے ۔ انحضرت صلى اللہ علیہ وسام ے اہ 


اذہ قناعت ایسا خزانہ سے جو بھی فنا (خھ) ٹہ ہو "۔ 


اع سے سے 
- 


۸ 


التوکل ؛ التہ تعالٰی فرماتا ے ”و سن بشوکیل على الہ 


>> > پ وھ" 


فقھو حسےہ (اور حو شكحص أازرہ بر بھروسہ نترے 5 تو ات 
اعے کاق سے )۔ 


مع تح ںیچرم -۔- ض “يحچ شض م 


الشکر . 7 تعالبی فرماتا سے لئ شکرتم ا زیدنکم؛ 


۷۸۷۵٢۵۷۲279+: 


۹۱ء 
(راے ِندو اگر ے ےرا شکر ادا کرو کے لو میس گمھی اور 
زیادہ نعمتس عطا کروں گا) ۔ حضرت عطاء7 سے روایت ے 
کس ایک دن مس ء عبہید ابن عمر کے ساتیچے آم المؤمنین 
سیدة النساء حضرت عائشہ صدیقہ۶ کی خدمت میں حاضر ہوا 
اور عرض کی کہ آپ ۓے آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ک جو 
سب ہے زیادہ حرت انگیز بات دیکھی ہوء اس سے مجھے 
مطلع فرمائیے ۔ یں سن کہ ر امالمؤ من آبدیدہ و گئس اور 
فرمادے لگس کس آنحضرت صا اللہ علیہ وسلہ یىی تو بر بات 


پی تعجب انگیز ہوق تھی مثاڈ آپ (صلى اللہ علید وسلم) 
ایک شب مبرے حجرے می تشریف لاے ے اور سرے ہسر 
پر لیت گئے : تھوڑی دیر کے بعد آب (صلی ارتہ علبہ وسلہ) 
ۓ مجھ ہے فرمایا ” جھے اپنے رب کی عبادت ٹرے دوک میں 
ے احازت دے دی تو آپ (صلی ا علہں وسلم) ۓ وضو کیا 
اور بہت پانی اعضا پر بہایا ۔ پھر آپ (ملی انتہ علیہ وسلم) 


ماررےۓے لے کھڑے بہوے اور عالت ماز اب ( ا ارت علیہ 
وسلم) پر گریہ طاری ہو گیا مہاں تک کہ داڑھی مارک ائسو وں 
سے تر ہو کی اور پھر وہ آنسو اب کے سہنہٴ یہا رک پر ہہنے 
لگے ۔ پفر رکوع کیا اس ہی ب ہی روے پر سجدہ "کہا اس 
میں بھی روئے۔ پھر سر آٹھایا اور روۓ ۔ اسی طرح از 
پوری کی ہیہاں تک کی بلال آ کے اور اذان فجر ک 
احازت مالنگی ۔ یں ۓ آغحضرت صل الہ علیہ وسلم سے 
پوچھها یا رسول اتہ !ا آپ اس تدر گریہ و زاری گبیوں 
کرے ہیں ۔ اللہ ۓ آپ کے سب اظر پاہر ثناہ ءعاف 
کر دۓ ہیں ؟ آپ (صلى الس علیہ وسلم) نے جواب دیا ” لیا 


ہیس اپنے رب کت شکر فزار بنا نہ ہہنوںلں ج2 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


۲۳ ء۶۴ 


3 ظّثر خث, ل۸ 


(ص) الین : ات تعالٔی فرماتاے ! و و بالاخرۃ شم نون 
(متقی لوگ وہ ہیں جو آخرت ہر یتین رکھتۓے ہیں) ۔ ذوالنون 
مصری“ ك ول ے کہ یتین کی تین علامتیں ہیں : (,) وہ 

شخص لو گوں سے بہت کم خالطت (میل جول) کرے ک 
ت8 ۱ 
(ہ) اور عطا پر لوگوں کی مدح کے بجائۓ اللہ کی حمد 
جئید“' کا قول 7- یقن کی تین علامتیں ہیں : (() ہر شی 
۱ 
کرتے ػے۔ (م) اور اک 2 سے لد طل ب کرے ك۔ 
علی بن سہل کا قول ے کہ یقین ہے ایک ہی چیز افضل 


ے اور وہ حصور ے آ۔ 


" ھ٭ض ےپ 
7 یس تس - ١١ (٣۶‏ ۱ 4 کے - : ۰ ۔ و 


(اور ال ہر ٤‏ نگہبان (نگران) ے) ۔ یاد رکھو اللہ تعاللٰی 
تم سے ہر حال میں قریب ے اور تمییں دیکھ رہا ے اس لے 
تم ہر وقت اپنا محاسبہٴ نفس کرے رہو اور اس کے لیے 
سراقبہ لازمی ے اور مراقبات ہی سے شاہدے کی نعمت 
لصیب ہپوی ے ۔ 


3ف ”جج ھہ٭_۔ _٭ يؾ 


(ر( وی" اہ تعالبی فرہاتا ے ”واعبد ربیک حٹتی 


یائیک ال ْ ن٢6‏ (اور عبادت کے جا اپنے رب کی یہاں تک 


سے 


لف تجھے یتین (موت) آ جااے) ۔ حضرت ابو ہریرہ“ سے 
روایت ے کہ آنحضرت صلى الہ علیہ وسلم ۓ فرمایا کہ 
سات ادمی ایسے ہپس حن کو ات اپنے سایہٴ عاطفت میں 


7 اُس دن حسستب کہ اس 9+ سماے کے علاوہ اور کوئی میا 


۷۸۷۵٢۵۷۲279+: 


وس اچس ےہ ہے سس ہے سے سوہ 


(ش) 


سای 
نہ ہوک : 


(١)‏ امام (سملطان) عاد 


(م) وہ شخص جس کا دل سمجد سے لکلنے کے بعد مسجد 
ہی میں لگا رے یہاں تک کس وه پھر سسجد ہیں 
داخل ہو ۔ 


(ہم) ٢ه‏ دو آدمی حو 9 کے لیے ملس اور اہ کے لے 


جدا ہوں ۔ 


(و) وہ شخص جو تنہائی میں اللہ کا ذک رکرے اور اس پر 
رقت طاری ہو حاے ۔ 

(ہ) وہ شخص جسے کوئی حسمہہ اپنے یپاس بلاےۓ اور وہ 
7 کہہ کر الکار ثر دے کہ میس ا سے ڈرتا ہوں - 


ر(ے) وہ شخص حو الہ کػ راہ ہیس این ال تصدق درے 


اس طرح کہ اس کے بای بات دو علم لہ ہو لہ 
دائی رات ۓ کہا دا سے ۔ 

۱ ۴ٌظم۶م مرغھ ت۔ ّ ئن ھفم 

الارادة ٠‏ ارہ ذفرساتا ے ‏ دو نطرد النذین یدعوں زلم 


١ ۶ 


ہت ٤‏ ٥م‏ حم 


بالغداة والعشی ریندون وحی یہ؟ (اے رسول (صلی 7 


علیہ وسلم !) ان ل وکوں 'ئو اپ پاس سے دورلہ ٹئیجے جو 
صبح اور شام (ہر وقت) اپنے وب لو یاد درے رہتے ہیں ؛ 
اس لے ثہ وہ صرف اس کی ذات کو ۔اہتے ہں یعی اس ف 
رضا کے طالب ہں ۔ ارادت ؛ سالکین کے طریق کا آغاز سے 


(سلوک 5 گی ابنداء ائته نے ارادت و کان ادت تے سوی ے) .- 


۷۸۷۵٢۱۳۷]۷.7( 


(ت) 


(خ) 


بر مو 
۱ ىذؤ ےی ھ۔ -۔ ڑھھ -سء وگ وت 
الأاستقاىمة : الله فرماتا ے ”ان الذین قالوا ربنا اھ غ 
م۔ ۔ ہہ 8ھ ۱چ م۔۔ .وہ کے ےھ کھ ھ 
استيے] امیا : تتندل علیوم ا ایک ال خافوا وا ضز نوا 


.0 ہد _ ۲ 

٤ , :‏ ٦ے‏ ری جج ََ۔ 
الخ (رم :..۴.م) (حولوٹ یہ سے جب نہ ہار رب الله ے 
اور اس قول پر قائم رہتے ہیں تو ان پر فرٹتے آترے ہیں جو 
ان سے کہتر ہیں کی لب خوف کرو اور تی غموکرو) ۔ دہرے 
ع دی ٢‏ کے قول سے کک استثامت ےے ان دٌُْ 
3 بَر اقابہت پر اس ایت - حصرت صد ری ۱ تس 3 


۷ رر سے 1 َ‫ ._-غ‎ 3 َ- ' ٠ 
فرساے دی ذس استقامت 5 معنی یہ ے کس ارت کو اینا رب‎ 


(وم : م) (آ ہہ ہو جاؤ کہ خالص دین اللہ پی کے لیے ے)۔ 
اخلاص یہ ے کہ عبادت اور اطاعت کے ہے صرف ات ہی کو 
منتخی ٹر لا حاۓ اور اطاعت ےے صرف اس5 قرب مراد ہو۔ 
ذوالنون مصری “کے قول ے کس اخلاص امام (ک5مل) نہیں 
سوت حب تک اس مس صدق لہہو اور اس پر استثامت لہدہو۔ 
اور صدق تماھ نہیں ہوتا جب تک اس میں اخلاص لہ ہو 
اور اس پر مداوست لب ہو ۔ اخلاص کی تین علامتیں ہیں : 
(ر) لوگوں کی مدح اور ذم دونوں یکساں ہو جائیں ۔ 
(ہ) اعال پر لگە ند پو کس میں یب اچھا کام کر رہا ہوں ۔ 
(م) ثواب کے حصول کا تصور دماغ میں لہ آ ٤‏ صرف 
اللہ ک رضا مطلوب ہو 


> لد 
صدق : رنہ نے فرسایا انا 5 اذین آمنوا انتا 7 


۱ 


سے سے 


۷۸۷۵٢۵۷۲279+: 


(د 


۲۰۹۵ 
کرو اور سچعٹڈوں کے سائو سو حا نا - احضرت صلی اڈ علہں 
پروی کرتاربتا ے ہہاں تک کہ اس کا نام صدیقوں میں 
لکھ لیا جاتا ے ۔ سہل بن عبداللہ“ کا قول ے لب جس 
شخص میں مداہنت ( کفر کی طرف سیلان) کا رنگ بای ے 
وہ مقام صدق کو حاصل نہیں کر سکتا ۔ 


د آقظ مم صم ّھھ 2ھ غگِ 


آحریت ؛ الله تعالٔی فرساڑا سے و و ی-ؤئروْن ع لل القسیم 


و لّ کان یم خصاصة 


1 رر رر 
“' (وم : و) (اور انصار متدم ذ 


ہیں سہاحرین کو اپنے لفسوں پر اگرچہ ان پر فاقں ہی ٹیوں 
نہ سو) 2- اس کا بطلب لی ے کہ النصار ےے مہپاحرین ڈو 
اپنے اویر اس لے ترجبح دی ے کہ وه ینا مام ابانہ کے 
ہی میں چھوڑاۓ تھے اور اس طرح انیوں نے دوسروں دو 
ایئر اوںر ترحیم دی ت رت اب“ عصاس** ہے روایت 
ہے ڑژ پر لرجمح یی ےئ سے جحکھہر برق سد کے رص 
ہو جاڈ و کے ۰ 


ہر انسان انجام کار چار ہاتھ اور ایک بالشت زمین (قبر) میں 
جلا حاے 5 اور اس ے بعد غور طس بات صرف یہ رہ 
جاتی ے کہ آخرت میں اس کی حیثیت (قدر و قیمت) لیا 
ہویق - امام قشنری“' کہتے نس الہ حر بٹ کا حفیمی بعہوم 2 
ے کہ انسان کسی خلوق کی غلامی کے نیچے نس ہو ء اور 
کسی حادث ہسّی کا محتاح اور حکوم نب ہو ۔ اس بات کى 
علامت کہم السان کو صحیح معنی میں حربیت حاصل ے یہ 
ے کب اس کا قلب ختلف اشیاء میں امتباز روانہ رڈیے 


(یعی اس ق نظر ہی سونا اور پہپر بپرابر ہوں)۔ اس کا ہیں 6 


۷۸۷۵٢۵۷۷۷1 ( 


اداد 

یں ہو ػا کس وە حوادث کَآالئناٹت سے مطلق متاثر اور متغر 
نس ہو ۔اس کے قلب کا سکون کسی حادے سے زائل 
نہ ہو سکے گا ۔ حر وہ ے جسے کوئی شخص یا کوئی واقعد 
متاثر (مسرور یا مغموم) نب کر سکے - حضرت حارتہ* 
(حارلہ بن نان“ منجملہٴ اصحاب الصفہ) کا قول اسی مفہوم 
کی صراحت کرت سے ) حہب اآلیوں ے آنحضرت صلی انت 
علیہ وسلم سے عرض کی کہ یا رسول الہ (صلى اللہ علیہ وسلم) 
سری باطی کیفیت یہ ہو کی سے کہ مرا نفس دليا سے 
متنفر ہوگیا ے اور اسی لے سونا اور پتھر دونوں ری 
نگاہ میں یکساں ہو گئے ہیں -- 


میں ے اپےۓے ممےشد ابو علی دتاق“ کو یں کہتے سنا ے کہ 
جو شخص اس دلیا میں آےٗ اور علائق دنیوی ہے آزاد 
رے نو حب وہ آ٘س دلیا (آخرت) میں داخل ہوک تو اس 
کی دلفغریبی سے بھی آزاد (ڑے نیاز) رے کا ۔ میں کہتا ہوں 
"لہ حریت کا حقیقی مشہوم ید ے کس انسان جس قدر ابی 

بودیت کو لام لکرے ػ اسی قدرکامل حریت سہ ہہرہ اندور 
ہو سکے تػا ۔ گویا عبد کنل ہی حریت کاملہ سے رہ ور 
سو سکتا ے۔ گر کسی شخص کا خدا کے ساتنے رشتہٴ عصودیت 
سچا اور وافعی ے تو اس کی حریت اغیار کی غلامی 
ہے پاک و صاف ہو جاۓ گی ۔ اگر کوئی شخص یہ خبال 
ادرتا ے کە کسی انسان کے لے یہ جائز ے کہ وہ ایک 
لمحے کے لے دائرۂ عودیت سے باہر لکل سکتا ے اور تھوڑی 
دیر کے لیے شریعت کے احکام (اوامی اور نواہی) سے اعراص 
کر سکنا سے + حالانکہ وہ اس دارالتیلیف (دلیا) میں قوت امتیار 
(یہن الحق و الباطل) کے ساتھ زندہ ے تو ایسا شخص 


شیا ائرت اسلام سے خارجح 7 جاے تا ے الله تعالی لے ' 


۷۸۷۵٢۵۷۲279+: 


٢۹ے‎ 


۱ ۔روھ مر “ي >> 
سو ۔ ہا حم ۶۸ےے مغ گے 
حّی اتیک الیقین (۵ر: ۹و) ”یعنی اپنے رب یَ 


تادم مرگ عبادت (اطاعت) کر“ (مفسرین نے پتعن سے 
خاتئمہ' زندی مراد لہا ے) ے حض ات ص قہہ حرلیت سے حو 
ساد لیتے ہیں وہ یہ ے کہ انسان کسی خلوق ک غلامی یا 
اطاعت اختیار ئں کرے ۔ نب اعراض (حوادثت) دلیوی ے 
نیت ہو اور اہ اعراض اخروی کے ۔ پس وہ اپی ذات کے 
لیے بذات خود کای بن جاۓے ( کسی ہے کچھ طلب نہ کرےے 
کسی سے کوی دوقع نہ رکھے) کسی مادی فائدے کا غارام 
لی ہو ؛ نہ کسی عارضی خواہش کا ا لی کسی آئندہ من ۰ 
لب کسی سے سوال کرہے نہ آرزوؤں کے عحل تعم ر کرے ؛ 
ایک شمحص ےے نل “' سے کہا : کہا آپ دو لی معلوم میس 
کہ و (الله تعالٔی) حہت رحم سے (رحان ے) ٦‏ انیوں کے 
حواب دا : جیے معلوم ے مگر حمصسصسے سے لہ معلوم ہوا سے 
ہیس لیے آج نک اُس سے لہا ہس کہا کہ جج پر رحم ڈراک 
(اگر رحم کرنا اس کی ذات کا تقاضا ے تو اس سے 5 

ی کہا صرورت ے) ۔ 


سچ تو یہ ے کہ مقام حریت بہت بلند اور رفیع الشان ے 
اور اس کا حصول بہت مشکل --۔ ۔ میں (قشیری'') ے اپنے 
استاد ابو علىی دقاق“ سے سنا ٹہ ابوالعباس الہہ۔یاری ىا قول 
ے کہ اکر تلاوت قرآن کے بفس نماز صحیح ہو سکتی تو 
اس شعر سے ہو سکتی تھی : 

می علىی الزمان عالا 

ان تری مقلتای طلعة حم 


ج- 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


۹۸ء 
(میں آپنے زماۓ میں حال کی تمنا کر رہا ہوں (اور وہ یہ رے 
کہ) میری دونوں پتلیاں (آنکھیں) کسی حر کی صورت 
دیکھ لیں) ۔ 


اٹاویل المشائخ فق الحریة : 


) 


(۲) 


)۳( 


(م) 


حسین ابن منصور الحلاج کا قول ے کہ جو شخص حریت 
کا طالب ہو اسے عبودیت اختیار کر لی چاہے (حریت رہ 
ے عبودیت ک) ۔ 

لوگوں ۓ جنید سے پوچها اُس شخص کے بارے میں جس 
کے پاس دنیا کی کوئی شے نہ ہو ؛ سواۓ کھجور کی گٹولی 
ے جے وہ چوس سکے ء تو انھوں ۓ کہا جو غلام ؛ 
مکاتی ہو (یعنی آفا نے آزادی خریدۓ کا معاملہ کر حکا 
ہو) آس وقت تک غلام ہی رہتا ے جب تک ععاوضے کی 
رقم کا آخری درہم بھی اس پر واجب ے ۔ 

ابو عبدالرحان السلمی کا قول ےک جب تک حقیقی غلامی 
یعی عبودیت کے کال کو ئہ پہنچو اس وقت تک حریت 
کاملہ کے مقام پر فائز نہیں ہو سکتر ۔ 

بشر حافی“' (م ے٢‏ ھ) کا قول ے کہ جو شخص حریت کا 
دائقه چکھنا چاہتا ے اور عبودیت (غلامی) کی صعوبت کے 
جاے استراحت سے لطف اندوز ہونا چاہتا ے اے لازم سے 
کہ ائنہ کے ساته اس کے حو معاملات ہیں انھں ایسا پاک 
اور مطہر کر لے کم اس کا ضمبر مطمئن ہو جاۓ ۔ 

حلاج کا قول ہے کہ ”جب ایک شخص عبودیت کے تمام 
مقامات طر کر چکتا ے لو وہ غلامی یق تمام مصیہتوں ہے 
رہائی حاصل کر لیتا ے ۔ یہ تو الہیاء اور صدیقین کا مقام 
ہے“ ۔ حلاج کا مطلب یی ے کہ پھر اس کے دل میں کوئی 


خلش پیدا نہیں ہوگی اور نب اے ہشقت کا احساس ہوکا 


۷۷۵٢۵" 


٣ ؤ‎ 

خواە وہ کسی شرعی حکم کی تعمیل میں بظاہر مشقت کا 
اظہار کیوں ہی ئرے ۔ 
ابو عبدالرحان ۓ ہمیں یب اشعار سناے جو منصور الفتیہ 
ےۓ کہے تھے : 

مابقی تی الائس حر ؛ لا ولا فی الجن حر 

قد مضی حرالفریقین ٤‏ فحلو العیش مس“ 
(انسانوں میں کوئی مد حر باق نہ رہا اور جنات میں بھی 
کوئی حر باق نہیں رہا ۔ دونوں فریتوں کے احرار رخصت 
ہوگۓ ۔ پس زندگ کا مزا تقلخ ہوگیا) ۔ 
واضح ہو کے حریت یق عظم ترین شان خدمت فقراء سے 
جنانید اس کا ثبوت یہ ے کہ انت تعالی ےۓ حضرت داؤد ٣‏ 
پر وحی کی کہ حب 5 بپرے کسی طالب کو دیکهو تو 
اس کی خدمت سے دریغ مت کرنا ۔ نیز آنحفضرت صلی اللہ 
علیہ وسلم ۓ فرمایا : ”'سیدالقوم خادمهم“ قوم کا سردار وہ 
_سے جو افراد قوم کا خادم ہو ۔ لیز حیی بن معاذ“ ۶ئ ۲ھ 
کا قول ے کہ ”ابناء الدلیا کی خدمت تو لونڈی غلام ٹررے 
بس مگر ابناء الآخرة کی خدمت احرار اور اہرار کرۓ ہیں“ 
نیز ابراہم بن ادھم“ کا قول ے کہ ”جو شخص حقیفی معی 
میں حر اور کر ہوتا ے وہ وفات سے پہلے ىى اس دلیا کو 


جھوڑ دہتا ے۶ انھوں ےے لی بی فرسانا سے کہ سمہبہی 


مل سکے ۔ فقط 
۰ ' ۱ ٠ى‏ - ہم ت ےھ 
(ض) الذکر : الله تعاللٰی فرناتا ے ‏ ٴیایهاالدین اہمنوا 


مٍ ہے2 5 نت ہے یر ١‏ 
اذ کروااق ذکرا کثرأ+۔ (اے ا عان والو اللہ تعالٹی 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


(ٴ) 


(اغ) 


۰-۔ 


کا ذکر کرو ذکر کئیر کی صورت ہیں) آنحضرت صلىی الہ 
۳ وسلم سے عروی ے کہ آپب؟ ۓ صحابر“ سے فرمایا 
ا کا می میس جہرین عمل اور میےارے درحات ‏ _ کے لحاظ ے 
بلند ترین عمل اور سووۓ چاندی سے زیادہ قیمٹی عمل ہے | کہ 
کروں ؟ صحارہ /* ےۓ کہا یا رسول الہ ے شک ۔ آپ* ےے 
فرمایا ”ذکر انت تعالٰبی“'۔ حضرت انس“ راوی ہس کہ 


آحضرت صا لی اللہ علیہ وسلم ۓ فرمایا کہ جب تک دنا 


۰ ) اس وقت تک قہامہتٹ ہیس اے 1ہی استاذ (قشری٣)‏ 
"ہت ہیں کہ طریق_ حق ہیں ذ کر رکن_ قوی سے اور 
بعی دوام ذ ک ر کوی : شخصضص ات تک سس چہمخ سکتا ‏ اؤوز 
ذاکر کی دو قسمیں ہیں () ام لسانی اور (م) 1-0 : 


سىھ -> “٠پ‏ 7 


- سے 4ا۰ 


رڑے شک اس میں بہت سی نشانیاں ہیں دھیان کرنۓ والوں 
کے لیے) ۔ جہاں متوسمین سے مفسرین بےۓ متضرسین (صاحہان 
فراست) سراد ی ے ۔ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نۓ فرمایا 
''موسن کی فراست سے ڈرو کیونکہ وہ ایتہ کے ٹور سے 
دیکھتا ے؟'۔ 

ولایة : الہ تعالٰی ۓ فردایا ۶٦ل‏ ان الہاء اللہ لا ول 


ےھ ۳00.0 ا خر ۸ے ےم 


ذڈذدؤسہوں ۰ لن خوف سوتا ے لہ غم) ۔ اور کہ المؤمنن 
سیدة النساء حضرت عائشہ صدیقہد“ فرماتی ہیں کب میں نے 


آنحضرت صلی اللہ علیں وسلم ”نو یں فرسماے سنا کہ ”یقول 


۷۷۵٢۵" 


رج 


اہم 


اللہ تعاللٰی من آذی لی ولیا فقد استحل ممارتی)؟“ (جس ے 

میرے ول کو ایذنا دی اس ۓ میرے ساتی جنگ کو 

حلال کر لیا) ۔ مبرے استاذ ابو علىی دقاق“ ےۓ کہا کہ 

و ی؛' کے دو معی ہٍں : 

)( ول بر وزنِ فعیل معی مفعول ۔ وه شخص حس سے 
اللہ دوستی کر لے ۔ ایسے شخص کو اللہ تعاالٰی ایک 
لحظے کے لے اس کے لس اسارہ کے حوالے مہیں 
کرتا بلک خود اس کے احوال کی نگرانی کرتا سے ۔ 

(م) ولىی پر وزن فعیل آسم مبالغب ے ۔ وہ شخص جو 
دوست ر کھتا ‏ ے التہ کی اطاعت کو اس لے عبادت اور 


اطاعت اُس سے ملسل صادر ہو ںی رہی سے ۶ پایں ط ٴُُڑ 


لہ عصیان خلل انداز نہیں ہو سکتا ۔ ولی حفوظ ہوتا 


ے جس طرح لی معصوم ہوتا ے ۔ 


۸ خر ھ 


امدعاء : اه تعالی فرماتا سے 2 1 دا عوا ربکہ تشضرعا 


ھھ۔ 
و خفیة")“ 'پکرو اپنے رب کو بڑی عاجزی اور زاری ے 
09 .ي1 
ساتھ اور پوشیدہ طور پر (دل میں)“۔ یز فںایا ”اد عوی 
س۲ر ۔ مر “ ھھم ۱ 
استجب لکم'' "مج چھے پکارو می مییں جواب دوںل ہ“'۔ 


آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا ”الدعاء سخ العبادة“ 
دعاء عمادت کا معز یا گودا ے ۔ استاذ ےۓے کہا ے ئہ 
دعا پر حاحتث 01 کنجی سے اور پر مضطر کا ٹھکانا ے ۔ 


الفقر ؛ ات تعا ) فرماتا سے لا شترآء النذیسن احصرواف ق 


کیے کر 


اتی ۱ 
سببپل انه الخ (صدثاتٹ 9 خعرات دراصہل آن حاحت بندوں کا 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


(ز 


اپ 
۹4 


ام 


5 َٰ شر ۱ ٠‏ 
حق ہے جو مقید ہو گۓ ہوں اللہ کی راہ میں) ۔ ابوہریرہڈ 
سے روایت ے کہ أآنحضرت صلی الہ علیہ وسلم ے فرمایا کہ 
'فقراء اغنیاء سے پابمج سو سال پہلے حنت میس داخاإ ل ہوں کػی)“۔ 
فقر ء اولیاء کے شعار ے اور اصفیاء کا زیور ے ۔ انت تعالبی 
ےۓ اس کو اپنے البیاء ٤‏ اولیاء ؛ اتقبا اور خواص کے لے 
ان در ةی کا کی برکات سے الہ تھا( جی اپبی خلوثات کا رزق کشادہ 
کرتا سے ۔ حضصرت قاروی اعظم ل۷ سے روایت سے کہ 
آنحفضرت صلی اللہ علیہ وسلم نۓ فرمایا ”پر شے کی ایک کنجی 
ہویق ے اور جنت کی کنجی حب المساکین ے ۔“ 
المعرفة پائیە ٠‏ ازره تعالی 4ف قرساتا ے ''وہسا قدروا اھ حصق 


قدرہ“ (لوگوں ےۓ الہ کی قدر ئہ جائی جیسی کہ جائنۓ کا 


حر 


۲ 


حق ے) ۔ مفسرین ۓ اس کی تفسبر یوں یی ے نہ لوگوں 
ےے انتہ کَُ معرفذت حاصل لہ : جیسی کرنی چاپے لی ٦‏ 
آم المؤمدین سیدة النساء حضرت عائشہ صدیقہ“ فرماتی ہیں کہ 
انحضرت صل اللہ علیہ وسلم ۓ فرمایا ”'جس طرح بنباد مان 
ىى پشتیہان ہوتی ے اسی طرح معرفت باللہ اور یتین اور 
عقل قابع ؛ دین اسلام کے لے ببمنزلہٴ 'پشتیہان ہیں؟'۔ میں ے 
پوچھا ”عتل قابع سے آپٴ کی کیا عمراد ے ؟“ فرہایا ”'باز 
رہنا اللہ کی افرمائی سے اور اطاعت و فرہانبرداری پر حریص 
ہوا“ معرے مرئد ابو علی دقاق٣‏ ۓ فرمایا کہ معرفة باللہ 
کی نشانی یہ رے کہ اللہ کی ہیہت دل میں جاگزیں ہو جاۓ- 
معرفت جس قدر زیادہ ہوتی جاۓ ػ ہیہت بھی بڑھی 


۷۷۵٢۵" 


سرترت+ 
حاۓ گی ۔ معرفت سے قلب میں سکینة پیدا ہو جاقی ے ۔ 
ہوتا اور حعب کبھی اپنے حبوب کا شکوہ نس کرتا او5ز 
عبد (غلام) کبھی کوئی دعوعل نہیں کرتا ۔ 
(رگ ) مرید کی شان : ید ی شان یں ے کہ : 
)ٰ)( ژہ فقراء ىٌ حدمت کرے ۔ 
(م) لوگوں کی جفا پر صبر کرے (النتقام نہ لے) ۔ 
(+) تصور سرزد ہو جاۓ تو اعتراف کر لے اور عدر 
طلب کرے ۔ 
(م) اپنے گناہوں کا سچے دل ۰۸- اقرار کرے 0 
(ی) آداب شریعت کی حفاظت کرے ۔ 
(و) حرام اور مشتبہ چیزوں کی طرف ہاتھ لہ پھیلاے ۔ 
(ے) عظورات (امور مذمومم) ے اپن حواس کق حفاظت 
کرے ۔ 
(۸) اپنے الفاس کو غفات سے دور ر کھے ۔ 
(و) ترک شہوات کی غرض سے ہمیشہ حاہداتٹ میس 
مشغول رے کیولکہ جس ے اپی لفسابىی خواہشات 
ہو جاے ک ۔ 
۱ 
(, ؛) اللہ تعالٰی سے جو عہود باندے ہیں ان ى حفاظت 
جیسے دین سے حخرؤاج ۔ 
(رم) اہی ابیدوں کو نہایت ختصر کرے ۔ 


) ) عورتوں قَ رفاقت قبول نی کرے ۔ 


۷۸۷۳۱‌۷(۷.( 


بر تہ 


(۰) ابناء الدنیا (طالبان دنیا) سے دور رے ۔ ان ی 
صحبت سالک کے حق میں "سم قاتل ے ۔ ان کو 
تو سالک کی صحبت ہے کچھ نفع ممکن ے گر 
سالک کو ان کی صحبت سے نتصان یتینی ے ۔ 


سے 


الہ تعالی فرماتا ے او لا تطم سن اغفلنا 


ہے 


نلبے : صن ذ کرن 6٢‏ (اور س تکہنا مان اس شخص 


کا جس کے قلب کو ہم نے اپنے ذ کر سے غافل 


کر دی ے) ۰ 


تبصرہ : 

طوالت _کے خوف سے میںس ے بعض فصول کا خلاصہ حدف کر دیا ے 
لیکن جو مک لکیا سے وہ 'انشاع۔ متصد کے لیے ے بلک کاق ے کہ 
فشری' کے اس زسالے سے کے تعارف یھ سے ب وی وأضح ہو کتا ےج ۔ دسر ی 
بات حفق 03 ڑر طلس سے ری سےے کہ عام صو فااے متندہ من (حامی“' >٤‏ حے ,ا۸۸ 
ذف ی٣‏ ل ۔تلاباذیء؛ سراح“ اور ابو طالب ۳ہیں نے بساقگی طور ؛ بر ابی 
تنصا|ہف ہیس شرک اور بدعت ق ثر دید فْ _ سے اور سلوک ط کرے 
کو اتہا ریبعت ہر موقوف کہا ےے - بعدہف“' نے اس شعر پہیس اتھی 
حضرات کے ارشادات کی ترحانی کی ے 

حخعال اُٰسٹت سعدی کک راہ صفا 


تواں رفت جز درے مصطفی 


(اے سعدی ! محال ے کہ کوئی شخص اتباع رسول صلی اللہ علیہ وسلم 

کے بغس (اور کسی ذریعے ہے) سلوک (تصوف کا راستہ) ط رکر سکر) ۔ 
میں ے یہ صراحت اس لیے کی ہے کہ آج کل غالفینِ تصوف یہ کہہ کر 

مسلانوں کو تصوف سے بدظن کرتے ہس کم تصوف تو شرک و بدعت 


کی تعلم ديتا ے اور اس کے وت میں موجودہ زماۓ کے بعض 


۷۷۵٢۵" 


۰- 
صوفیوں کے اقوال و اعال کو پیش کرتے ہیں ۔ حالالکب یں بات صرحی 
لور پر امانت و دیالت کے خلاف ے ۔ جس طرح قرآن یا اسلام کو 
سلإانوں کی بداعالیوں ء عقائد اور اعال کی خرایبوں اور اخلاق برائیوں 
کا ذمہ دار قرار نہیں دیا جا سکتا اسی طرح اسلامی تصوف کو بعض سسلاإن 
صوفیوں کے سمش رکانہ عقائد و اعال کا ذمہ دار قرار نہں ديا حا سکتا ۔ حو 
نصوف کسی انسان کو شرک و بدعت کی تلقین کرتا ے ہم ایسے تصوف 
سے خود بیزار ہس اور ہزار ہار انتہ کی پناہ مانگتے ہیں ۔ سچے صوفق سے 
ڑھ کر موحد تو کوئی ہو ہی نہیں سکتا کیونکہ وہ لا اله الا اللہ کا مطلب 
صرف یہی نہیں لیتا کہ لا معبود الا الّھ ہلک وہ اس کا مطلب یں سمجیتا 

سے کہ : 
() لامتصود الا الہ 
(,) لا مطلوب الا اللہ 
(م+) لا خالق الا اللہ 
(م) لا رازق الا اللہ 
(ھ) لا مالک الا اللہ 
(ہ) لا حاکم الا القہ 
(ے) لا آس الا التہ 
(م) لا متصرف فی الوحود الا الّہ 

(و) لا مؤثر فی الوجود الا التہ 

(,:) لا کاشف الضیْر الا التہ 
() لا دائع البلاٴ الا اہ 


(ہ+م) لا قاضی الحاجات الا اللہ 


۷۸۷۵٢۱۳۷]۷.7( 


۵ ٦ 


(صس,) لا حل المشکلات الا اہ 

(م )٠‏ لا سمیع الدعاء الا اللہ 

(مً) لا محیب الدعوات الا ات 

(ہٴ) لا رافعم الدرجات الا التہ 

(ے؛) لا معطی و ٴا ىائم الا التہ 

(ہ,) لامنزل الغیث الا اللہ 

(و) لاہیٹرولانذل الا ات 

(,م) لاعی ولاغمیت الا اللہ 

(ء) لا فاعل (ی الحقیَة) الا الہ 

(+م) لا موجود (ی الحقینة) الا الہ 

سجا صوق غر “اللہ کو مشکل کشا تو کیا ماۓ کا وہ تو غیر الہ 
کو درحقیقت فاعل ہی نہیں انتا بلکی غبر اللہ کو درحقیقت موجود ہی 
نس مانتا۔ تصوف کا سارا دار و مدار ہی غیر اللہ کی نفی پر ے ۔ جو صوف 
غس اللہ کی طرف راغب ہو وە صوف ہی نہیں ے سرک ے کیونکہ 
آیہ“ٴ ق, آنی ''وا ی رک فارغب؟“ سے اس فعل سے باز رکھتی ے ۔ استمداد 
عن الغبر تو دوری بات ے ء صوف تو غیر اللہ میں ذاتی قدرت یا قوت ہی 
ہیں مانتا ء کیونکہ یہ آیت پر وقت اس کے پیش نظر رہتی سے 'اضاء ال 


لا قوة الا باللہ“۔ ٦ذر‏ الہ آبادی نۓ اسی بات کو یوں ہبان کیا ے : 


حو غس خدا کو مانتا ہو قادر 
اکس ج٘دا کب وہ سسہاں ہی نہیں 


کے پل ٛہ 


۷۷۵٢۵" 


فصل دٛھم 
ابوسعید ابن ابی الخیر 
می 


ابوسعید اگرچہ صاحب تصنیف صوفیں میں ہے ہس ہی مگر میں سے 
ان کا تد کرہ اس لے کیا ے کہ ان کی تعلیات ہیں غمر قرآنی عناصر باۓ 
حاےۓے پسں ۔اس طرح قارئین کو اس حقیقت سے آ 5ہی ہو حاےۓ گی کہ 
پانچویں صدی ہجری سے تصوف میں غم اسلامی عفائد داخل ہو ےش رذع 
ہو گئے تھے اور چولکہ مسلإئوں کی دوسری جاعتوں کی طرح صوفیوں کے 
بہاں بھی تمحثیق کا دروازہ بند ہو گیا تھا اس لیے وہ غبر اسلامی عقائد 
مین اسلاف سے اخلاف می بنقول ہوے رے أِ در کسی صوق پا 
سحادہ نشین پا شہیخ ے ان عفائد و افکار و تعلمیات پر حترمفی نظر ہی ڈا بی ے 
اگر کوئی بات صریاً خلاف عقل نظر بی آئی تو اس کی تاویل کر پی ۔ 
کیولکہ اسلاف کی غلط یکو غاطی کہنا تمام صوفیوں ہیں سوء ادب سمجیا 
جاتا تھا ۔ اور اگر کوئی شخص تغلیط کی جرأت کرتا تيیا تو اسے یہ 
مصرع سنا کر خاموش کر دیا حاتا تھا کہ 2 

خطاۓ بزرکاں گرفتن خطا ست 

اس کا نقیجد یس نکلا کب تمام شیوخ سلاسل ”'معصوم عن االخطا“ 
ہ وگے اور دیگر فنون کی طرح تصوف می تقد کور کا بازار گرم ہوٴیا ۔ 

اس تثقلید سے سب سے بڑا نقصان یہ پہنچا کی صدہا غاط اور ضعیف 
اور موضوع روایات ”ارشاد لبوی“ کے بقدس نام سے موسوم ہو کئر 
مسلانوں میں مقبول ہو گئی س اس کی وج یں تھی کہ صوفیاۓ کرام حعض 
صوق تھے ) غشعدت مہ لے یبعی وہ ان روایت و درایت و جرح و تعدیںل 


سے ااشنا تھے ۔ وہ بتول شخصرہ ( گناہ بر کردن راوی) سردوں کو زندہ 


ے٭ م۵ 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


۸ ۂٔ 


کر سکتے تھے مگر جھوئی اور سچی احادیث میں تمیز نہیں کر سکتے تھے ۔ 
کی ش حم" بے کہ شیخ ہجویری“' جیسے بزرگ (م ٢‏ ےجھ) کی تصنیف می 
موضوع احادیث پائی جایق ہیں ۔ اور یس لوگ تو خر محض صوی تھے ؛ 
حجة الاسلام امام غزا ی' کی احیاء العلوم میں کئی سوضوع او رکئی ضعیف 
(ناقابل اعتاد) روایات ء احادیثت نبوی کے نام سے مندرج بس اور 
دشمتان اسلام انھی روایات کو مستدل بنا کر اسلام پر زبان طعن دراز کرتۓ 
ہیں۔ چولکہ میں اس موضوع پر قبل ازیں تفصیل کے ساتھ اظہار خیال کر چکا 
ہوں ؛ اس لے اس ققرے پر اس تمہید کو خّ کرتا ہو ں کہ جب تک سسلان 
قران حکم کی اس آیت کو پر وقت پیش نظر نہیں رکھیں کے وہ زندگی کے 


کے پر و ے محعصہرے ے ےم 
کسی شعے میں بھی ترق نہیں کر سکتہ ولا تقفمالمس لک به 


یں ۱ 


ث 
عصلم“' جس بات کی صحت کا عغ کو یقن ہو اس کی پیروی مت کرو ۔ 
ے۱ : ) 
مریذد مه 

ابوسعید کے حالات دو کتاہوں میں ملتے ہس: ایک کا نام ''حالات و 
سخناں شیج سے دوسری 5 لام اسرار التو حبد ق مہتامہات یں عہد'' 
-١‏ اسام صاحب٢‏ پثرت ہہ یئن روز 5ر پسی ہی وہ بہک وقتٹ منطقی بھی تھے ذ 
تلم بھی تھے ء فلسی بھی تھے ء عالم دین بھی تھے ء صوف بھی تھے ء 
مناظار اسلام بھی تھے ٤+‏ خطیب بھی نے واعظ بھی تھے ء مدرس بھی تھ٢ے‏ اور 
نہ کرےۓے ۔ (مؤلف) 
×ہ چمن زاد کی ترکیب کلام اقبال ہے ماخوذ ے ۔ انھوں ۓ پیام مشرق میں 
ٹولٹے سے اپنے موازے کے ضمن میں یس تر جگر دوڑء ایک مردہ قوم کے 

سیئے میں پیوست کر کے اپنے دل کی بھژڑاس کال ی تھی : 

او چمن زادے ء چمن پروردمغ 


ن یلام 7 سن ذف 


(ہقیں حاشیہ اکلے صفحے پر) 


۷۷۵٢۵" 


۹ء 
پروفیسر لسن ے ان دونوں قلمی نسخوں کی مدد ہے آپوسعيید >> 
سوانخح حات اور عثائد 0 تعلمات بر ایک طویل الہ لکیا کت حر 
۷3 18186 مز 8ء5]010 می شامل ے ۔ مس ۓ سی متالر کاماخص 
٠-٦ . ۱‏ ں 


سواخ حیات : 


ابوسعید فضل الہ ےن۳۵ھ (ے۹ع) میں یعمقام محنہ (خراسان) پیدا ہوۓ ۔ 
ابتدائی تعلمم (صرف و تحو) اپنے وطن ہی میں ابوالقاسم بر یاسن سے حاصل 
کی ؛ جنھوں نے خورد سال شاگرد میں تصوف کا ذوق بھی پیدا کر دیا ۔ 
یہی وجب ے کہ ابوسعید ساری عمر ان کے ممنوں احسان رے ۔ 


مزید تحصیل عاوم تےے لے مرو آےۓ ۔ یہاں پا سال تک ابوعبد 7 
الحصری سے اور مزید پا سے سال تک ابوبکر القفال ےہ مختلف عالوم و فنوں 
حاصل کے ۔ یہاں سے سرخس پہنچے اور ابوعلی ظاہر (م ور ۳ھ) سے تنسرہ 
اور حدیث کا درس لیا ۔ یہ شیخ ابوالفضل >کہے ہاتھ پر بیعت ی ۔ ابوسعد 
کا ببان ے کہ بیعت کے بعد شیخ ۓ جھے حکم دیا ٴآدہ حجرے مس 
پیٹ ھکر پوری توجد کے ساتھ اللہ اللہ کرت رو چتانچد مس سات سال تک 


۱ ۱ 
مسلسل شب و روز اللہ ہی اللہ کہتا رہا یہاں تک دہ مجرے ہر بن مو ےہ 


خیدا ہے 


۱ 1 
ارہ پی اللہ کی صدا اے لی ۔ اس کے بعد زبردست ذہبی دشمکٹی شروع 
1 


2 -_ ۱ 
ہوی ۔ محبورا میں ے اللہ سے دعا ي 'اے الہ ! تو حانتا ے کہ .ا 


(ہقیہ حاشیہ صفحمٴ گزشتہ) 
سسذهہ پرست قوم ے اس کے مر نے کے بعد اس کے مزار پر ایک لاک ہے 
زائد رقم صرف کر دی لیکن اس کی زندٴی میں آہے بیس یس ہزار رو پیہ 
بھی نہیں دیا جو وہ ڈااکٹر جمعیت سنگھ اور ڈا کثر الہ ہی بش ک مشورے 
علاج نہیں ہے مگر اس کے دل کی حسرت تو نکل جاتی ۔ اب اس کی قمر بر 
بھولوں کی چادریں چڑھانا مبری راۓُ میں اس کے ساتھ نہایتٹ خوب صورت 
مذاقی کرنا ے ۔مؤلف عرمی ہہ 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


۰ه 

کتای علم مھھے بن ہے ہ رکشت ہ کر رہا ے اور میں تجھے پانا چاہتا ہوں 
اس لے تو اپنے فضل سے ہبری دستگوری فرما“'۔ 

کچھ عرصہ کے بعد ابوالفضل ۓے ابوسعید کو ابوعبدالرحسٰن 
السلمی نیشاپوری' کے پاس شیج دیاحنھوں ۓے سلوک کی تکمیل کرائی 
اور خرقۃ عنایت فرایا۔ درجہٴ تٹکمیل حاصل کرۓ پر خرقہ پوشی کے 
ہوں ابوسعید اپنے شیخ (ابوالفضل) کی خدمت مس حاضر ہوے۔انیھوں ے 
ہار کباد دی اور حکم درا کہ اب اپنے وطن حنہ ہیں مستقل قیام کرو اور 
لوگوں کو الحق کا راستہ دکیهاؤ ۔ 

ابو ععید ۓے آبپی ریاضت اور غاہدے کے سلسلے میں لکیا ے کہ : 

''حب سلوک میں قدم رکیا تو حسب ذیل امور اپنے نلفس پر 

لازم ڈٗر لے ' 

(الف) کٛثرت صوم ۔ 

(ب ) حرام پا نایاک غذا سے اجتناب ۔ 

رح ) کثرت ذکر ۔ 

(د) شب بیداری ۔ 

ر.) احرم عورت سے عغض بعر ۔ 

(رو) ترک سوال ۔ 

(رز) تسلم ورضاء۔ 

(ح) بازار سے اجتناب ۔ 

(ط) قیام در سسجد ۔ 

(ری ) اتباع شریعت ۔ 

(رک) تلاوت شمبانہ روز میں قرآن خمّ کر لیتا تھا ۔ 


زرل ) مخت یا چارپائی پر سونا ترک کر دیا تھا ۔“ 


١‏ صاحب طبقات الصوایہ ۔ ان کی وفات ۲مھ( ,٢‏ رء) میں ہوئٹی ۔ 


۷۷۵٢۵" 


۵١‌ 
یل سات سال تک صحرا لوردی ق ۔ لی زسانہ خلوت اور مر اتّمات ہس‎ 
بسر کیا ۔ سرشد کی وفات کے لعل ٹدؤوسررے سی نل فْ طلب میں أامل‎ 
(طرستان) کا سفر کیا حہاں شیخ ابو السىاس القصاب یق حا یناہ سس جع خواص‎ 
بی ہوںی تھی - ہے ےے جاعت خادے ہس ایک حجرہ انی ڈسے دیاے‎ 
اس میس ایک سال تک مس أقمات ہیس مششغول رےۓ ۔ بودت ز حصت ہے‎ 
ے خرقہ عطا فرمایا ۔ اس وقت شیخ کی عمر چالیس سال کی تھی اور شیخ ے‎ 
سوامح نگار ۓ لکھا ے کہ اسی عمر مس انھیں عرفان کاسل حاصل ہوا تیا۔‎ 


مہاں سے شیخ ابوسعید ےے نیشاپور کا رح کیا ۔ مہاں ایک دولت مند 
شخص خواجہ حمود ے جو صوفروں کا مر تھا ء انھیں ابوعلی طرسوسی 
کی خالقاہ کا ناظم الامور بنا دیا ۔ چونکہ شیخ بہت صاحب کشف و کرات 
تھے ء اس لے تھوڑے ہی دنوں میں سارے شہر میں ان کا شہرہ ہو گیا ۔ 
فائون قدرت ے کہ شہرت موجب رشک و حسد بن جاتی ے ء چنانچہ نیشاہور 
کے شیع اور ہروان مدہب کرامیں! دونوں آن کے غلاف ہو کر ۔ شیعوں 
کا سرغنہ قاضی سعید تھا اور کرامیوں کا پیشوا ابوبکر اسحاق تیا۔ ان 
لیڈروں ے شیخ کے خلاف ایک حضر تب کر کے غزی بھیجا۔ حکودت 
اس کی پشت پر یم فیصلہ ثبت کہا کی شافعی اور حنفی عاء اس ےر 
متعلق جو فتویلٰ صادر کریں اس پر عمل کیا حاۓ۔ ہکن مام حالممعن شیخ 
کی کرامتوں سے ایسے سعوب ہوۓٗ کہ دم محخود ہو ڈر رہ ہے اور 
شیخ ‏ شہرت المضاعف ہوکئی ۔ 

شیخ ابوسعید ے طویل عرصہ تک لیشاپور میں قیام کے بعد اپنے 
وطن کو مر اجعت یی اور وف .مھ (۴۹ك۱۰7ع) میں ۳م سال کی عمر مس 
وفات پاںی --- 


۱ | - اٰاس فرتے ے لوگوں کا 292:] لی تھا کہ اد | واقعی حم ر کیٹا سے چنا یہ 


۱ ۱ 
لی لوگ بد اززہ اور وجه اللہ کے لغوی معی تسلم کرۓ نیے کہ واقعی 
خدا کے ہاتھ بھی ہیں اور اس کا چہرہ بھی ے ۔ 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


ٰٔ٣ 

شمح سے ہہت پی رباعیات بی مسسوب یں مگر آن ےۓ سواح نکار 
ۓ اس اس کی صراحت کر دی ے نہ انووں ۓ مدة العمر می کوئی 
شعر نہیس کہا ۔ ہاں یں ضرور ے کہ وہ اپنی گفتگو میں رباعیات اور 
اشعار بکثرت پڑھا کرے تھے ۔ موحودہ زساۓ می رباعیات کا جو ممجموعہ 
ان کے نام سے بازار می فروخت ہو رہا ے وہ دیوان خواجم معین الدین 

اجمری“' کی طرح بالکلی جعلی ے ۔ 

عما تا اور تعلیمات 


تصوف ي تعریف : 
: ۰ ۰ .1 7 : : ب۸- 
صویق وہ ے جو راضی برضاء الٰہی رے اور تصوف دو چیزوں ت 
ہے 5 ٭۴ 
ناء ے ٭ ایک رك سمت یق طرف دیکیدا اور ایک پی طریق پر زلدق بسر 


ہی 
آذ نا صویق نے لے بر قسم کے تکلفات ہے بری ہوٹا صروری ے اے 
سالک ! کرے حق میں تویٴ تو (تبری ذات) سے بڑھ کر کوئی شے 
مبوحب رحمت و کلفت یہیس؟“'۔ 
تعلم|ات 
(١)‏ ایک دفعب شا گردوں اور مےیدوں سے کہا : یہ تصوف بھی 
تو شرک سے ! انھوں ے حمراںن ہو کر پوچھا یہ کیسے ؟ 
جواب دیا ”تصوف نام ہے ننس کو غیر اللہ میں مشغول 
۱ ۱ 
ہوۓ سے باز رکھۓ کا ۔ مگر اللہ کے سوا غر الله کا وجود 
ہی نہاں ے ؟ غبر اللہ تو موجود ہی نہیں“'۔ 
):) ایک ے تبد کہا ”خدا ٹک پہنچنے کا راستب صرف ایک قدم کا 
ے ۔ اپی خودی سے باپر لکلنے کے لے ایک قدم اڑھاؤ ؛ 
فور خدا تک ہنج جاؤ ہے“ 


(+) فنا کا مفہوم یہ ے کس الله کے سوا کویق ثے موجود 


۷۷۵٢۵" 


(م) 


٣۳٣ 
شخص یہ جالتا ے کہ میں معدوم ہوں وہ یہ جانتا رے کہ‎ 
7 لا لعیں عة خر۵‎ . : 
خدا موجود ے ۔ لیکن پں علم بذریعںٴ عقل و خرد حاصل‎ 
ہپس ہو سکتا ؛ بلکی بذریعبٴ عرفاں حاصل ہو سکتا ے اور‎ 
عرفان کا مقام قلب سے اؤر یہ لطیغب" قلب ایک روحایی آلہ‎ 
1 ہے ٹس کہ وہ قلبی حو گوشت اور خوں‎ )5۲11( 


عحموعغہ ے - 
ٗ ٭ 


(م) یہ عرفان دراصل ''سر اللہ“ یعنی خدا کا راز ے اور ایک 


فضل ے جو قلب انسانی پر ازل ہوتا ے ۔ اس ق تفصیل 
یہ ے : جب پندے پر توحمد کا راز عیاں ہوتا ے تو اہ 
یہ معلوم ہوتا ےکہ "مام افعال کا منبم اللہ ے اور ہر جگہ 
اسی کا جلوہ ے ۔ 


(.) اس الواحد ہے محہت کرو جسے کبھی فنا نہیں ے تاکد اس ق 


حبت کی بدولت تم بھی غبر فانی ہو جاؤ - 


(ے) کسی نے پوچھا شر کیا ے ؟ اور بدترین شر لیا سے ؟ 


(ہ) 


رو( 
)(۱)( 


جواب دیا ”تو شر ے اور بدترین شر یہ ے کس تو اس 
حقیقت سے آ گاە نہ ہو کستو شر ے؟؛ک 

یہ خیال کرنا کہ فلاں شخص نے محھے اذیت پہنچای یا فلاں 
شخص ے یہ راحت ٠‏ مہنچانی شرک ہے ۔ 

اأستقامہت یہ سے کہ ایک - نہۂ کے بعد کبیيی دو نہ دہے : 


”ىشش کا تقاضا کوشش ےے جس کے بغبر پیش حاصل نہیں 


لوٹ ٠‏ اس کا مطلب نی ے کہ حدمٹب خدا کسی لو اہی 
طرف کھہنچتا ے تو اس کا فرض یہ ے لہ اہی 
طرف سے بھی ملاقات کی دوشش کرے ورآہ کامیای 
حاصل نہ ہو سکے گی ۔ 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


م٣۳٣‎ 


(.) اللہ تک پہنچنے کے لیے نیازمندی سے بڑ ھکر قریب تر راستہ 


کوئی نہیں ے ۔ 


وو ہج وی وہ ے جو بی آدم کی خدمت کرتاے ۔ 


(+) قرب الٰہی حاصل کرۓ کا بہترین ذریعہ یا طریقہ یہ ے کہ 


)( 


انسانوں ى دلداری اور دلدہی کی حاے ۔ 

ایک م تبہ ابو سعید یشاہور میں وعظ کر رے تھے ۔ ایک 
عالم دین بھی جلس سی موجود تھے ۔ انھوں ے اپنے دل 
ہس کہا یہ باتیں قرآن کی ساتوں منزلوں میں تو کہیں 
مندرج نہیں ہیں ۔ معا ابو سعید ان ہے خاطب ہو کر کہنے 
لگے ”یں باتیں قرآن کی آٹھویں منزل میں مندرج ہیں“ اس 
عالم ۓ پوچھا ”وہ کون سی ے'“ ابو سعید ے کہا ”'سات 
منزلس تو یں ہیں ”یا يھا الرمُوّل بِلّع سا ازل الیک 


(: رے)' راے رسول۶ لوگوں تک ہنچا دجے ج و کچ 


آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) کے رب کی طرف سے آپ (صلى الله 


علہ لم پر پر نازل کا گا ما ے) ۔ انوویر منزل یہ سے : 


ابر بندےۓ کی طرف جو وس (ییں) نازل ک) )(٣ہ:‏ ه۲ 


2 لی سمچھ۷ھے ہو کس کلام انتہ ک مقدار اور وسعت معبن ے ۔ 


۱ 
ایپسا مہس سے ۔ شضس وٹ (لامتناپی) کلام الله میں سے جڑ 


آنحضرت صل اللہ علیہ وسلم پر نازل ہوا وہ تو یہ سات منزلوں 


والا قران ہے لیکن وہ کلام جو ات اپے بندوں کے قلوب 
پر ازل (التاء) کرتا ربتا سے وہ شار اور حلدوٹ _ہسے پروں فی 


ے اور اس کا سلسلہ بھی ختم نہیں ہو سکنا۔ اللہ اپنے بندوں 


۷۷۵٢۵" 


۵ٹ 
کے قلوب پر ہر لحظہ القاء کر تا رہتا ے چنا نہ آنحضرت صلی 7 
علیہ وسلم فرسماے ہیں : '”'إتقوا فضراسة المؤمن فهھو ینظر 
بنور الله“۔ (مومن کی فراست سے ڈرے رہ وکیولکہ وہ اللہ کے 


لوز سے دیکھتا ہے) 2 


تبصرہ : ما٘سب معلوم ہوتا ے کہ اس حگکہ پرؤوفیسر لسن ک 
تبصرە من و عن درج کر دیا جاے ۔ وہ لکھتا سے : 
اس حواب ہی اہو سعید نے ؤس حروی یل وٹ اور میں وحی کو 
غئر عدود اور دوامی وحی کو سستدل پنایا سے جس ت5 مہابدہ صو کہہ 
اپنے قلوب میں کرے ہیں ۔ از روے ضابطہ بڑے سے بڑا صوفق بھی 
ایسا دعوعل کرۓ کی جرأت نہس کر سکتا , , , ابو سعید ید نہ 
کہتا کہ حجرڑوی اور کلی وحی آپس سس متضاد ہوی ہیں ۔ ونً‌ قران 
کا انکار بھی ہس کرتا بلک وہ اس ککے آخری اور مطلق معبار حق 
ہوۓے کا انکار کرتا ے ۔ وہ اپنٔی حکمت ال ہیں کی ثائید میں اکثر 
اوقات قرآنی آیات پیش کرتا ے لیکن جب اسے قران سے تائید نہس 
ملی تو اس وةت وہ اپنے معترضین کو اس می اطلاع ىی مندد ہے 
خاموش کر دید ےس حو آ سے دا فَٔ طرف سے حاصل وی ہے" 
اس کے بعد میں اپنا تبصرہ ذیل میں درح کرتا ہوں : 
با وحود اس لے تب دا لی بات کہہ دی کی دوی صوق خواہ 9ء 
کتنا ہی آزاد خیال کیوں نب ہو ایسا دعویل کرۓ کی جرأت ہس 
کر سکتا ۔ 00 تد ہی ہی ے کہ اہو سعید کا یہ دعویل شریعت ق 
کسوئی پر پورا مہ اثر سکتا -_ اٰس ۰۰-۸- علاوہ اہو سبع ہک 8 اس حواب 


ات مطالیہ' تثصہوف املامی ضص مرو ۔ہ 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


در 


کوشس سو سی وہ ہی 


٣ء‏ ےنم و 


ایل عنبدہ وضع کیا کی ”؛ 2 ی ا عدہ ما اوح “ سے قرآن کی آٹھویں 


سر 


منزل ثابت ت ہوتی ے ۔ اس عقیدے کے فاسد ہونۓ پر دلیل یہ ے کہ اگر 
سا اوحی' حزو قران (اٹھویں منزل) ہوتا تو وه داخل قرآن ہوتا - 
جو لکہ وه (ما اوحی) داخل یا شاما ل قران نہ سے اس لیے وہ جزو قران 
بھی مہ سے غانثّت ما ق الاب یس ے کہ وه (ما اوحی) ایک راز ے 
عہده اور معبود کے درمیان ؛ جس کو لہ ہم جان سکتے ہیں اور لی اس ہے 
جالنے کے لیے مکاف ہیں ۔ 


اس فاسد پر اس ےۓے دوسرا فاسد یس سہببی کیا کی میں جو کجھ 
کے رہاہوں یں آُس ؛ با اوحی؟' سے ساخود اور مقتبس ے ۔ اس پر دلیل 
یہ ے کہ اگر وہ (ما اوحی) عام ہوتا تو سب سسلانوں کو اس کا علم 
ہوتا اور سب اس ے استدلال کر سکتے تھے ۔ لیکن وہ تو مجہول اور غم 
معلوم ے کیونکہ قرآن میں مذکور نہیں ے اس لیے ابوسعید کا اس جہول 
کو اپنا مستدل بنانا سراسر خلاف عقل ے کیولکہ اس بات کا کیا ثہوت 
ے کہ ابوسعید اس غس معلوم سے آ گاہ ے ۔ اگر خدا کی سشیئت یہ ہویق 
کہ عبدہ کے علاوہ کوئی اور بھی اس ہے آ کاہ ہو سکتا ے تو وہ اہیے 
ظاہر کر دیتا یعنی داخغل قران کر دینا ما اوحی کا جملب اس بات پر 
صریيحا دلالت کر رہا ے کہ اس کا منطوق یا مفہوم ء عبدہ کے علاوہ اور 
کسی انسان کے حیطمٴ علم میں سے لہ ہو سکتا ے ۔ 

دوسرا اعتراض یہ ے کہ ابوسعید ۓ اپنے الہام یا القاء کو بلا دلیل 
اس لائقی سمحيی لیا کہ ؟س نے اسہ عوام کے سامنے تحکانہ اور اذعائی انداز 
سے پیش کر دیا اور جب معترض نے اعتراض کیا تو اسے یہ کہہ کر 
معوب کر دیا کہ یہ بات قرآن کی آٹھویں منزل میں مندرج ے جس 
میں واقف ہوں ۔ حالانکں غر لی کے الہامات کی صحت کا معیار یں ے 
کہ وہ قرآن کے خلاف نہ ہوں ۔ تمام ارباب کشف و شہود کا اس پر 
اجاع ے کہ صرف وہپی الہام ٤‏ القاء ربانی ے جو کلام ربانی (قرآان) سے 


۷۷٥٢) 


ےھ 

ثابت ہو سکے ۔ اگر خغلاف قرآن را خلاف فرمودہ رسول ٴ سے تو وہ 

ابوسعید یق انھی باتوں کو مد نظر رکھ کر ہس لے مہید ہی اس 
باوجود ء مقید بالکتاب و السنة نہیں ے ۔ انھوں ۓ اپنے اس قسم ہے 
'ارشادات“ ہے تصوف ہیس اٰاس فتنں" عظم ک5 دروازہ جولیٹ کول دبا 
جو آگے چل کر اباحت مطلقہ ی شکل میں نمودار ہوا اور اس کے نتیجے 
مس صوفیوں کا ایک ایسا گروہ پیدا ہو گیا جنهیں پیالصٴ شراب سس 
عکسِ رخ یار نظر اے ل5 اور حنقفوں سے ہر گمراہی کو طریثت اور ہر شرک 
کو توحید بنا دیا ۔ چناچں آج پاکستان میں ایسے صوف بھی موجود ہیں 
جو اپنے آپ کو قلندر کہتے ہیں اور بھنگ پیئے کے بعد ”'چوتیے“ کو 


ہار اور آخر کو اول بنا دیتے سس 
نعود الله من شرور النسنا و سن سیئات اعالۂ 


(,) ایک دن ابو سعید اپنے میدوں کے ساتھ قوا یل سن رے 
تھے -۔ اسی النا میں نماز کا وقت ہو گیا مگر وہ نماز کے لے نہیں اٹھے ۔ 
کسی شخص ۓ کہا کب حناب ! اذان ہو چی ے ا حاعت ہیں شریک 


ہو جائیے ۔ ابوسعید ے کہا ”ہم نماز ہی پڑھ رے ہیں“ یں سن کر وہ 
شخص عمحفل سے آٹھ کر جلا گیا ۔ 

نی حکایت '٭اسرار الٹه حہد“' سے نتثل فک کی ے ۔ اکر نہ صحیح سے 
تو ابوسعید کا یہ جواب بالکل غلط ے ؛ کیونکہ قوا لی کسی تاویل سے 
بھی نماز کا بدل نہیں ہو سکتی ۔ اٹھی باتوں ۓ تصوف کو ہدنام کر دیا۔ 

_- ۲( ایک دں ابوسعید نے کہا لگ ڈہتے دس کہ ابو سعید ےے 
استطاعت ۰2 باوحود فر یضہ'ٴ حج اذا میں کا ِ مرا حواب ہی ے کہ ارہ 
کا سچا بندہ جہاں بیٹھ جاتا ے ؛ بت المعمور وں آ جاتا ے اور خود 
اس کا طواف کرتا ے ۔ 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


2۸مٔ 

ابوسعید کا یں جواب بھی غلط بلکە صرح سضلالت ے ۔ اآنحضرت 
صلى اللہ علیہ وسلم سے بڑھ کو ”الہ کا سچا یندہ““ کون ہو سکتا ے ؟ مگر 
ببت المعمور تو کجا ؛ کعبں بھی آحضرت صلى اللہ علیہ وسلم کے پاس 
نہیں آیا ‏ تار شابد ے کہ آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) خود کعے کے پاس 
گے تھے اور سب صحابہ ی طرح آپ (صلی الہ علیہ وسلم) ے بھی خود 
اس کا طواف کیا تھا ۔ 

یلسن ۓ ”حالات و سخنان شیخ“ کے حوالے سے لکها ے کہ 
ابوسعید خود تو حج کو کیا جائتے ء اپنے مریدوں کو بھی اس فرض 
سے باز رکھتے تھے چنانیں جو سید حج کو جاۓ کا خیال ظاہر کرتا 
تھا ُس کو یہ مشورہ دیتے تھے کہ مک جاے کی بجاے سرخس جا کر 
سرے م۔شەد ابوالفضل کے مزار کا طواف کرلو۔ 

اس کے بعد نیلسن نے یب برحل تبصرہ سعرد قلم کیا سے : 


' اد١‎ : ٤٤ ۳ا8٤‎ ٢ ۷٦٥٤ )٢ ۷٦۱8:1۰3٥ )ا زاد56ذ‎ )زہ٣7۰‎ ۶٤۴ 
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اس کا ترجمب یہ ہے : 

”اس قسم کی باتوں سے ایک شخص کو اس بات کت حوںی اندازہ 

ہو سکتا ے کہ پانچویں صدی ہجری ہی میں صوفیوں کا مذہب ء 

ارکان شریعتِ چدی کے حق میں کس قدر وبال بن گیا تھا ۔“ 

حق بات یں ےکم ہر سچا مسلان نکلسن کے اس تبصرے پر صدق دل 
سے صاد کرے کت - 

(ے) ایک دفعد ابوسعید ۓ سریدوں سے کہا کب ''جو شخص 
سراقبے کے بغیر خدا کا علم حاصل کرتا ے اس کی عبادت پر کوىی جزا 
مم تب نہیں ہو سکتی ۔ دوزخ کیا سے ۹ انسان کی خودی ۔ جنت کیا ے 
انساں 21 حآلت ے خودی سے 

برا خیال اے کب ابوسعید کے عقائد و افکار سے آ گاہی کے لیے 
یہ شواہد بالکل کای ہیں اور ان سے میرا یہ دعویلٰ بُوں ثابت ہو سکتا ہے 


۷۷٥٢) 


۹ٰ 
کہ پامچویں صہدی _ہے اسلامی تصوف میس غیس اسلامی عقائد ي آمیزش 
شروع ہو کی بھی ۔-‌ 
''اسرار التوحید“ اور ”حالات و سخنان شیخ“ میں جس قدر کرامتیں 

ابوسعید ہے ملنسوب ی کئی ہیں وہ سب غبر مستند اور موضوع ہیں ء 
اس لیے میں ے قصدآ ان کے اندراج سے اجتناب کیا ے ۔ کیا خوب کہا سے 
اقبال' سے : 

رہا نہ حلقہٴ صوق میں سوز مشتاق 

فسالہ پاۓ کرامات رہ گے بپائی 


کے کپ ہپ 


۷۸۷۳۱] 


.۰( اتا 


کتا بات 
(618110181۸7111۷7) 


+1 .8 نا 503ا8179)16 ا٥‏ :ع٥۲‏ 

:۸8ا۷۱ 3 ہو:غم] ٢٠ہ‏ ععداز::7 ٥1٤۲۸1‏ ءط'آڑ' 
 + 88‏ ..) ..0/) ۰ن۶ :ا مہا5 ا1 -۔3 :د5 7۲136018 
+۸ 1330 

0۰ .ڈ با ٭ ا110 ١٥ ٤5۶‏ 10:8 

١14 - ۰‏ ۶۰م1 ۲ط .اط 101018 ٤ہ 1::10:٦‏ 
.:6 71 ۶۰ ۷نا نا۹۶3 800 ۲30126 083جچجڑےھ 
.110 ما 1۹0 را0 80 80 8 1111001 

0 چ ما ۰ 1ا5 8 1300 1611001٤٥٥ [ ٠٤‏ 
ویوک چو دامی مصلفہ شنکر اچجاریہ 

سوام مولانا روم“ از ضبلی نعانی 

7۰ 0ھ .ظ8 .0ا ۷نا ن۷ نام ہا٠۶5‏ ۲٠ہ‏ 0۲7:؛:[11 
15۰ .7۹ 13۲۰ تا 0100۸105 ٤ہ‏ ٢تاح‏ 16ط[ ٭7]' 
۰اا ٥.1٦80‏ 415883 ۷نا ۱٥۱۷٠۱٢٢‏ 

٢٣ . ۰.‏ تا ٥٥٥۱71۰٠8‏ د :1181ء 72 

۶۰) ۷ا نا 8۷۱:5۲8 6٤‏ د۲165ص6٤۷::3(‏ 15]' 

تفسیر احکام ا(قرآن لابن العربی 

افکارر غزال ی٣‏ مؤلفہ مولانا مچد حنیف ندوی 
13001314180۰ .13۲ ٦۷نا ٤85:٤:‏ نا٥۸۸۷‏ 

15158۲0 ان٢۷‎ ۲٠٢ ) 11۰ 

حا71:8 ۲۱۰٠‏ ۷نا ہ0 :۶۷30111310316 


۸۰ آو/اء([۸۷ ۷۷طا ۲۵٥8۹٤9‏ ذؿ عط؛ 1٤. 1115:6687 ١٠‏ 
7۰ ۷٢ا ۰١‏ ط۶۸رؿ عط؛ )ہ6 .:11158 


11٠. 5115٢. ہ٠‎ ٥٣٢٢٢ ان٢ ”ہو:8‎ 
:م۲۸‎ ۷٦ ان۰٣‎ ۲۲۲٣۰ 

.00ء۸ 3 .12 ۷تحا ۵ص1518 ٤ہ‏ :605 کىتڈ۵ھغ 
۰٢ا۸۲ ٢ ۲۲٢٢٢‏ 11520نا5 


سیل الاولہاء سصۂ لہ خواحہ نر حمورد 


رھ 


۷۷۵٢۵" 


ف١‏ نبا 


جر ہا ہہ کا ہم کک 


یڈہ 


مقدمہ لفحات الائنس از مہدی توحیدی پور ہ٥ ٥0۸‏ 30۰٥ئ]]‏ 


۸۱-16٥3 زط‎ 0 ۰ 

1۰( ۷۷۰ 581۲ زط ٥٥۷٥۶‏ طام[[٥٥)‏ عءط]' 

11111:516۰ 7 73ک ہما و ل15 جرز ٥ن8‏ ع ط٣‏ 

خاندان وی مؤلٹفہ پروفیسر عباس اقبال 

الملل و التحل مؤلػفہ امام شہرستانی 

الملل و النحل مصٹّفہ علامہ ابن حزم ظاہری 
01۰ .10:1 ہزما 8٠۰‏ ا0 11ئ) ح1 ز ١۶٣‏ ط٣‏ 

۰> ,۷1۔۷۱۰ 0080۲:17 2 01ة[:1 

5۰)[ناڈ عط) ۲ء ق صن ۳اطد 

جواہر غیبی مؤلسفہ سید مظفر علی چشتی اکہر آیادی 
مندہہ دیوان شمس تبریز از جلال ہائی 

مکتوبات شیخ الاسلام حضرت مولانا مدئی7ۃ 

حیات جامی از علی اصغر حکمت 

مقدمہٴ شرح گلڈشن راز از آقاۓ کیوان سمیعی 

مقدمہ ابن خلدون 

کتاب الاشارات و التنبیہات لابن سینا باطنی 

کتاب الرعایۃ لحتوق الس از حارث حاسبی 

کتاب الصدق از ابو سعید خراز 

طبقات الصوفیہ از ابو عبدالرحملٰن السلمی 

اہدایہ و النہایہ لابن کثر 

وفیات الاٴعیان لابن خاکان 

التصوف الاسلامی مؤلدفہ ڈاکثر البیٹر نصری نادر 
.۲( زا :3801:0 ھا انامدہ:::۶ ٥ہ‏ 39م[] من 
٢اش‏ .[.ھ ٢۷‏ طا ہہ:٥ہں؟‏ 

تارج بغداد از خطیب بفدادی 

التاریح الکاسل لابن ار 

حاستة الصغریل (سطبوعہ آ کسنفورڈ) 

اخبار الحلاج مؤلف پروفیسر لوئی ماسنیون 
التصوف الاسلامی مؤلڈفہ ڈاکار زی سارک 
کتاب المواقف و المخاطبات لانفری 

کتاب التعرف مؤلڈغہ الکلا باذی 

کتاب اللمع مؤلشفہ ابونصر سراج 

قوت التلوب از ابوطالب می 

رسالہ قش یہ از اسام قشری 


ۂك(ه۷ ۷۸۷۳ 


ٰه٢‎ 


34158۰ ]0٥ہج‎ ٤ا١‎ ۷۷۰۱۱٣٥٣ ہ٥‎ 15188 ما‎ 3۸1:٠: 5۹. ٣۰ 
تذکرة الاولیاء شیخ عطار‎ 

۰ ۸41883 ٢ا‏ ]ا ٢ہ‏ طاادع 8۱05 ']5٦۶‏ 

۰ 8:95 ۷٢نا 11۷٤۱٥‏ ع) ےٴ: نا۶5 

تاری_ تصوف در اسلام مؤلفہ ڈاکثر قاسم غنی 

تاریخ ادییات ایران مؤلنہ ڈاکٹر رضا زادہ شفق 

تعلمات خزا ی : چد حنیف ندوی 

سرگزشتر غزانی : ایض 

حضرات القدس (تذ کرہ خواجکگان_ نقشہند) 

تابعین مؤلفہ مولانا شاء معین الدین احمد ندوی 

مہاحرین حصہ اول و دوم مؤلفہ شاہ معین الدین احمد ندوی 
اسوۂ صحابہ حصہ اول و دوم مؤلْمَہ عبدالسلام نتدوی 
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ہے - ۱ 5 . ہر حر ار 2 1 پ- 
3ت ارلے ۰: ڈ5 9ئ سرت ۰ ۰ ھی ۰ ّ" ً" 
۰ سا پر سے رج ۴۶ب کرت پارت ر!۔ ٰ 1 َو : 0 : ٤‏ _ 
کے وہہ ره کم بچوں لی ے٣‏ ٣رہ‏ بگری .2 7 ٦‏ : 
بے لیے ٠‏ کر َ‫ سے < 7 27 ۲ ہہ : - 7چ : ہے 1 
کے اٹ سے ٣ات‏ یپ سال د۳۴ َ‫ کی جس ۰ھ چوس ۰ , -- ٦‏ 
تے ہہ کے ۰ 0ے ار ےن ےم ند مہہ ری سے دو دد_بج- ۱ ٰ 
٦٦‏ اع سے سریے سا ١...‏ بد سس > ےہ وھ اع کک و عروے ہے ےے -- ے٠‏ 7< : ' 
ہہ جید جج گی عم سر ھن “ ےا ج ہت 2 رو - ب- : ۰ .- “٠۰‏ ۴ 
کیا ردب دس ور ہج سی ہاج سے خی ا ہہ رایت 7 ا مر رت 
٠‏ ۱ ..۔ . : . : : 
حا جو جس عق اد نے ہے سا کا رر ہم با جیٹ شی ات ہہ ٴ٭ 7 ۲- 
اے ام کے ہس را ا سے سد سس نج و ٹوھج کت ہی اع 1ے ا کس وا : : ٹب 2 
ل٦‏ ٹم ۔ 7 ٗ۳ ۳۰.- .- سک ٰ ےم 
کر کر ساس 0 ال یں گی َ ٦‏ ا ڈشسریھ کی مم ً1 رر .- 7 0.-- 
: .- ۱ : . 
ات : ۰ ٰ لے ے‫ ہس ۶ وا ا و ای اک عم س٠‏ ‫ :7 -ٗ.٠‏ 7 
3 اہی ہت چبواسشست ہہ ا وت کر خی پچ کر سج سو رھد ار : 
ے ہہ ری“ ت1 -. بد ا سے ۲ ہن و - ۔ 
ا سد ڈیر ری اس رای در : 
ست- “ً۱ ۳ 7- ۰ ٦‏ : 
دی جب کید کی اد ور ےرہ تی پر تک رہ 
8کت ہج ری ہا 8 : 
درس کے ہت جج ٰ" ×‪ 


7 
1 کر سا رر نالسرا وہ ا ہے 
گوس سی نے ۔ بھی . ج و کرس راب ہے ا یہو" 3 ٗ1 7-5 ۲ے د ۔ 
۳ سے وت َ 3 
×ےً یر سا ضبپص - ںےہ پ ۳۴ رگ( خد و س٣“‏ - ٦ “ ٦‏ 
ج سر لے شر رت ت ہتس .2 کا یپ بت ٦‏ 
سی ہد ھا سیت نم مب بای ود ےءے و ۵ : - 
جس دوہ - ما 3 بہت ٦‏ َ‫ ۔- جج ٴ‪ .ج- 
ور سا و اوح نج لاق ور مھ و یئوج کہ ما اہ کم 
. اس لم ہب سر اھ . جس سز ' ۲ وا ' 
اج کپ یم ہو و کا رہ و لا ل۸ھ رص پرہ-۔ ‌ ہد ٦ 0202۴70 ٠‏ 
کیہ 2 1 ۔ 0 ۰ - َ : 
اس کی اس اس کے پچ ا بھی ا بے پت ۳ 0ۃ 7ت . 3 
: 2 ےس لاسرا ٠‏ 3 . 
مرک و بر ہش ْ مث اج ہاور سد 5 
وت 7 و 7 ر۲۶9 یم“ درد ٭ 
. دی سے . 


٠ ۰ ٠ 7 -. : '‏ و 6 ۱ .۰ ۱ . ہے ۱ ٠‏ ‫۱ 
۱ کر وف پا ۱ جج ٣× ٠‏ رت تی .ا سا ۱ رر کے ۰ 1 2 خ ٠‏ 75 7 7 7 
کک ا و دی ا ا را ا ا جج 
رسپ ہیں کے سک ر25 ری بد 


7ح- رھ تج بت چسو.- کرر و5 .۰ : 
: 2 ا ار ور ے4 ذلکرے .ےےل موم بے 7 


